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CUVANT INAINTE

VIAIA OMULUI INCEPE cu prima casi - leagdnul si se sfarseste cu ultima casi
~sicriul. Cit de complexd, cit de dulce ori amara cat de lunga ori cat de scurtd, cat
de sdracd ori cat de imbelsugata ne spun istoricii, filosofii, economistii si altii.
Etnologii extrag din marele cerc al vietii umane felii, frinturi de viata pe care le
recompun in opere precis delimitate: obiceiuri de botez, nunta si alte obiceiuri
de familie, obiceiurile calendaristice ori cele din cimpul preocuparilor umane.

Se stie cd, in general, cercetdtorii avizati pe plan national dar si
local-regional au publicat, mai ales in ultimele 7-8 decenii, nenumarate
lucrdri avand ca tematicd zona Muresului superior. O parte din aceste
cercetdri s-au materializat in cele 5 volume ale Atlasului Etnografic Romdn (din
care 3 volume au aparut deja) ca si in cele alte cinci volume din seria Sarbatori
siobiceiuri, aparute la Editura Etnologica din Bucuresti. Au aparut apoi citeva
zeci de culegeri de folclor literar si muzical, monografii de artd populara cu
tematica restransa (icoane pe sticld, tesituri de casa, port popular, ceramica,
mobilier etc.), monografii de asezari rurale semnate de oamenii locului.
Toate aceste lucrari erau bine cunoscute de doamna Laura Pop. Poate si de
aceea s-a hotirit s abordeze numai o fascicola din evantaiul problematic
al culeurii si civilizariei rurale asa cum s-a putut consemna vreme de doud
secole. Informariile autentice, reale, triite de oamenii locului trebuiau
adunate si insirate intr-o poveste de viata autenticd cu toate invitamintele
pe care etnologul stie sd le filtreze ca sa rezulte o operd nu numai perfect
demonstratd ci si adevdratd. Desigur reperele istoriografice trebuie analizate
critic, constructiv. Dar dincolo de ele cei care compun imaginea reald a
lumii satului muresan sunt insasi actantii, taranii, preotii, dascalii, medicii,
vrajitoarele, bocitoarele, moasele, cantorii si diecii, batranii, dintausii si
horitorii, colindatorii, tapinarii, pastorii, plugarii, ceterasii, olarii si ciopli-
torii in lemn sau piatra etc. Toti acestia se regisesc in lucrare.

Arheologii si istoricii au dovedit cu prisosinta cd romanii, ca si Tnain-
tasii lor in alte milenii si secole de existentd, au avut mereu un cult al
mortilor incepand cu grija meticuloasa pentru asezarea celui plecat in lumea
dreptilor in copdrseul de trecere spre o altd ,lume”, cu privegherea din ceasurile
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10 Laura Por

de trecere, cu asezarea sub lut, marcarea locului prin cruce iar mai apoi cu
pomeniri nenumarate de sarbatori si ocazii de familie ori de obste.

Doamna Laura Pop face ordine de matematician in toatd aceasta colosald
insiruiredestarisufletesti pecareomul, familiasisatulle parcurge cudemnitate,
fara excese, dar cu randuiala si buna credinta in toate momentele legate de
ritualul acestui prag de trecere de la semnele ce anunta un sfarsit continuand
cu pasii de parcurs in drumul fara intoarcere (cortegiul, ultimul bulgare de lut
si ultimul banut ce i se d celui de sub alas ca sa aibd de drum), ingropaciunea,
pomana mortului sau comindarea care este puntea de intoarcere a celor vii
la viata de obste, cici celui plecat i-au fost facute tot ce obiceiul pamantului cere
spre a-i asigura calea pina la momentul judecitii de apoi.

Un capitol aparte este rezervat in lucrare stirilor de moarte nefireasci: a
celorcazutiinrazboaie,acelormorti,firalumanare” (inaccidente, sinucideri),
a celor nebotezati care vor intra in sirul ingerilor, a celor prematuri si atat de
dureros plecati la varste fragede, a tinerilor necisatoriti. Cei plecati,cu lege”se
vor insira la rind in morminte strajuite de pomi si de flori de obicei in tinti-
rimul din jurul bisericii. Dar lumea satului traditional - ne spune autoarea -
nu era numai una cunoscuta, palpabild, ce se putea ,citi”, intelege si respecta.
In ceasurile rele ale noptii misunau peste tot vircolaci, moroi, bosorciile si
strigoii. De toti acestia trebuia sa te aperi mereu caci puterea lor malefica era
greu de prevazut. La toti sitenii din zona strigoii ,reprezentau, in imaginarul
rural, pand in a doua jumatate a secolului al XX-lea, un pericol pentru semanaturi si
animale. La ingroparea lor se urmau reguli stricte deoarece acestia puteau influenta
mersul vremii, nivelul ploilor, puteau determina inundatii sau secetd”’. Nenumarate
exemple de prevenire a rautatilor lor sunt citate in teza in satele din Cimpia
Transilvaniei ori din Defileul Muresului.

In complexitatea obiceiurilor de familie se detaseazd (in lucrare
printr-un intreg capitol) aspectele legate de relatiile de vecinitate, de
rudenie, de familie, de neam, de nationalitate si de credinta. Interviurile pe
care autoarea ni le prezintd in extensa stau marturie acestei afirmatii. Mai
putine, dar importante sunt si informatiile din scrieri si documente.

Nu putem incheia acest rezumativ portret de lucrare fard a sublinia
contributia la superlativ a imaginilor alb-negru si color la intelegerea
deplina a textului scris. Sunt aici citeva zeci de imagini antologice din
lumea satului transilvanean de la panoramele de habitat rural la ulitele,
casele, interioarele, cimitirele, vesmintele si artefactele gospodariilor. Toate
asigura cartii o calitate desdvarsita, o tinuta cu adevarat remarcabila.

Prof. univ. dr. loan Godea
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INTRODUCERE

VOLUMUL DE FATA este rezultatul tezei de doctorat cu acelasi titlu
sustinuta la Universitatea din Oradea, Departamentul de Istorie, in anul
2009, sub conducerea domnului prof. univ. dr. Ioan Godea, ciruia i adresez
multumiri pentru consilierea stiintifici remarcabila din perioada redac-
tarii si sustinerii tezei. Textul lucrarii a fost partial restructurat si adaugit,
ca urmare a sugestiilor comisiei doctorale, precum si in urma continuarii
documentirii asupra temei. Un sprijin deosebit in acest sens a fost proiectul
cultural derulat de catre Sectia de etnografie si arta populara a Muzeului
Judetean Mures, proiect finantat de Administratia Fondului Cultural
National, denumit Un secol de istorie locald in imagini, avind ca obiectiv
recuperarea si digitalizarea fotografiilor de familie, cele funerare fiind
destul de numeroase.

Atitudinea in fata mortii reprezinta una din atitudinile fundamentale
ce definesc fiinta umana in functie de care isi organizeazi intreaga
existentd. Obiceiurile funerare reprezinta, alituri de celelelalte izvoare
(predici, registre parohiale, necroloage, testamente, epitafe, surse medicale,
statistici demografice), una din sursele principale de studiere a atitudinilor
in fata mortii, Insa varietatea aspectelor lor, diversitatea lor zonala sau
temporala constituie uneori o piatra de incercare pentru cercetatori. Pentru
descifrarea atitudinilor oamenilor in fata mortii, istoricii s-au vazut nevoiti
,de a completa marturiile figurative cu informatii scrise, dar si cu acelea
orale, tezaurizate in crearia folclorica™. Cercetarea obiceiurilor funerare nu
se poate face unilateral ci, pentru o mai buna intelegere, trebuie studiate
in diverse planuri, in coordonatele lor sincronice si diacronice, a specifi-
cului lor, dar si a elementelor de aculturatie, a diferentelor si interactiunilor
dintre diverse zone si culturi. Prin cercetarea interferentelor se poate trece
de la ceea ce are specific un popor, la ceea ce are in comun cu ceilalti, in
primul raind cu vecinii.

Tematica funerari a devenit in zilele noastre un subiect predilect
de cercetare pentru antropologi si istorici, fiind abordate noi directii de

1 Stefan Lemny, Sensibilitate si istorie in secolul XVIII roménesc, Ed. Meridiane, Bucuresti, 1990, p. 117
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12 Laura Povr

cercetare orientate in special asupra noilor ritualizdri ale mortii, dar si
reconsiderarea celor clasice pe baze critice. Pentru etnografi, pe linga
aspectele legate de ceremonial si folclorul funerar, deosebit de important
este patrimoniul funerar generat de practicile funerare: elementele de
recuziti funerar3, semne funerare, pomelnice si altele. In ceea ce priveste
specificul obiceiurilor funerare la romani, inca din secolele trecute, calatorii
strdini au remarcat conceptia originald a acestora asupra mortii, plina de
Lsuperstitii”, cdci ,nicaieri nu-si gasesc superstitiile tdranilor romani o
expresie mai puternica ca in riturile funerare”.

Importanta acordata in plan social si astazi inmormantarilor la romani
impune o studiere atentd a obiceiurilor funerare sub toate aspectele
lor: magice, religioase, sociale, economice, juridice, artistice. Inca de la
inceputul secolul al XIX-lea, Petru Maior, protopop greco-catolic de Reghin,
a observat factorul puternic de coeziune sociala al inmormantarii la romani
manifestat prin participarea numeroasa a comunitdtii la slujba inmorman-
tarii: ,De multe ori, mai multi se aduni la ingropaciune decat in sarbatori
la beserica, ba sunt unii, mai ales intra prosti, pre carii arareori are norocire
preotul a-i vedea in beserica, iara la ingropiciune, sau pentru una sau alta
vremelnica pricina, adeseori, de nu totdeauna, se afla™.

La prima vedere cercetarea interferentelor culturale in domeniul atat
de conservator al obiceiurilor funerare devine o provocare, dar la o analiza
comparativd mai atentd nu este absolut imposibil. Studiul obiceiurilor
funerare devine cu atit mai interesant intr-o zond in care timpul istoric
a unit o serie de popoare cu origini si culturi atat de diverse, cum este
Transilvania. Spatiul multicultural al Transilvaniei reprezinta intotdeauna
un teren fertil pentru cercetirile legate de interferente culturale, deoarece
aici convietuiesc o serie de etnii diferite: romani, maghiari, sasi, romi,
evrei etc. care au incercat de-a lungul timpului si-si defineasca identitatea
proprie comparativ cu ceilalti, dar in acelasi timp au preluat unii de la altii,
cu voie sau fird voie, anumite comportamente si atitudini culturale pe care
le-au adaptat modelului lor existential.

Dincolo de aspectele religioase oficiale, in cotidian practicile funerare
ne dezvaluie o remarcabild unitate in spatiu si timp, peste tot omul avand
de infruntat aceeasi problemd: impicarea cu implacabilul eveniment al

* Emily Gerard, The Land Beyond the Forest: Fact, Figures and Fancies from Transylvania, vol. I,
Harper & Brother, New York, 1888, p. 180
3 Petru Maior, Propovedanii la ingropéaciunea oamenilor morti culese de Petru Maior de Diciosdntmartin,
paroh Sas-Reghinului si protopot Gurghiului in Ardeal, precum sila indltatu criescul locumtenentiale
Consilium al Ungariei crdesc cdrtilor revizor, la Buda in crdiasca tipografie a Universitatii unguresti
n anul 1809, p. 40
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Interferente culturale in obiceiurile funerare din judeful Mures 13

mortii. Rispunsurile in rezolvarea acestei probleme sunt diverse, in functie
de predispozitiile si experienta fiecirei comunitati umane, insi avand in
vedere importanta problemei, pelingd practicile proprii adesea sunt folosite
si cele imprumutate de la vecini pentru o mai buna eficientd, deoarece
niciodatd, la acest nivel, nu se poate aprecia cu adevarat care este rezultatul
real al anumitor practici funerare. Avind in vedere functionalitatea practi-
cilor funerare nu este de mirare sd aflam cd, adeseori, la distanti in timp
si spatiu, oamenii folosesc, in esenta, aceleasi comportamente funerare cu
minime variatii locale.

Inmormantarea nu implici numai aspectele spirituale, religioase, ci si
manifestari sociale, economice, juridice, fiind, dupd cum o definea Ernest
Bernea, ,0 manifestare complexd la care intreaga colectivitate participa;
ea este o impletire organicd de elemente si forme spirituale, religioase si
magice, de elemente si forme estetice, juridice si economice care in manifes-
tarea lor actualizeazd un fenomen de larga participare a satului, intemeiat
pe vechi traditii si deprinderi sociale™. Avind in vedere multitudinea de
aspecte culturale ale obiceiurilor funerare este necesara studierea lor in
varietatea manifestarilor lor de exprimare: gestuale, verbale, scrise, icono-
grafice. Utilizarea obiceiurilor populare ca sursa istorica trebuie sd tind
seama de polisemantismul lor in diverse contexte, un exemplu edificator in
acest sens fiind pomana care, dincolo de conotatiile religioase referitoare la
grija pentru sufletul celor decedati, poate fi privita si ca o forma de redistri-
buire economica a bunurilor, deoarece in mod traditional cei care primesc
pomana sunt cei saraci.

Este deosebit de interesant de urmdrit nu numai ceea ce fac oamenii la
inmormantare, ce recuzita utilizeaza, cum denumesc diferite obiceiuri, ci si
modulin careisi explicd gesturile si practicile funerare, punctul lor de vedere
asupra iInmormantarii, ceea ce antropologii numesc perspectiva ,emica”
asupra evenimentialului funerar. Interesul pentru ,conceptele native” este
important atdt pentru antropologia interpretativa, cat si pentru antropo-
logia aplicat3, pentru adecvarea programelor de dezvoltare rurali. Inci
din 1952, Robert Redfield sublinia importanta cunoasterii viziunii despre
lume a micilor comunitati rurale pentru a putea si intelegem reactiile lor in
procesele de modernizare®.

In regiunile multiculturale imagologia giseste teren fertil de studiere
a imaginii celuilalt, a modului in care este privit si apreciat semenul, a

“Ernest Bernea, , Ritualul bradului”, in Transilvania, revisti de cultura, Sibiu, serie noui, 1994,

nr.3-4, p. 182-183

s Vintild Mihaiilescu, Antropologie. Cind introduceri, Ed. Polirom, lasi, 2007, p. 238
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14 Laura Povr

modului in care sunt privite obiceiurile celorlalti in raport cu ale noastre,
deoarece adesea modul in care-| privesti pe celalalt spune ceva despre tine,
despre valorile tale, despre modul propriu de raportare la lume, caci in mod
paradoxal, raportarea la altd cultura spune implicit ceva despre cultura si
identitatea proprie. Studierea obiceiurilor funerare este extrem de utila in
evidentierea diversitatii culturale, deoarece, asa cum remarca Arnold van
Gennep, ,oricine stie cd nimic nu variaza mai mult in functie de popor, de
varsta, de sex, de pozitia sociala a individului decat riturile funerare. (...)
Mai mult, riturile funerare se complicad prin faptul ca unul si acelasi popor
are despre lumea de dincolo conceptii contradictorii sau diferite care se
suprapun, ceea ce are repercursiuni asupra riturilor”, iar daca adaugam
la toate acestea si interferentele dintre culturile invecinate lucrurile se
complicd si mai mult. Ceea ce caracterizeaza in primul rand ritualurile
funerare rurale este un amalgam de credinte vechi si noi, de practici
magice, economice si sociale, o intreaga retea de influente in timp si spatiu,
iar diferenta dintre riturile funerare implica o profunda diferenta culturala’
care nu este intotdeauna de naturd etnicd sau confesionald. Diversitatea
discursurilor si practicilor funerare implica mai multe grile de analiza si
evident diverse modele explicative care sa imbine atit o analiza structurala
din perspectiva riturilor de trecere, una functionala din perspectiva finali-
tatii lor, cat si o analiza comparativa din perspectiva teoriilor interactio-
niste, a unirii contrariilor: identitate/alteritate (moarte buni/moarte rea,
viatd/moarte, noi/ei).

Problematica specificului obiceiurilor de inmormantare dintr-o
anume zona impune si o discutie asupra raportului identitate/alteritate, a
diferentelor si similitudinilor dintre etnii, raportul dintre ,noi” si ,ceilalti”.
Problema diferentelor culturale, in special al celor etnice, se impune cu
atat mai mult in secolul al XIX-lea cind, pe linga solidaritatea familiala, de
neam, comunitara si cea confesionald, apare solidaritatea nationala®, un tip
de solidaritate care nu se mai intemeiaza pe solidaritatea religioasa, ci pe cea
etnica. Cercetarea obiceiurilor funerare in judetul Mures este deosebit de
interesanta deoarece este o zona multiculturala, multiconfesionala si multi-
etnica. Pe teritoriul juderului Mures se intilnesc mai multe zone si subzone

¢ Arnold van Gennep, Riturile de trecere. Studiu sistematic al riturilor de poartd si prag, de
ospitalitate, de adoptie, de sarcind si de nastere, de copildrie, de pubertate, de initiere, de ordinatie, de
incoronare, de logodna si de casdtorie, de funeralii, de anotimpuri etc., Ed. Polirom, Iasi, 1996, p. 131
7 Gilbert Durand, Structurile antropologice ale imaginarului. Introducere in arhetipologia generald,
Ed. Univers Enciclopedic, Bucuresti, 2000, p. 233

¥ Barbu Stefanescu, Lumea rurald din vestul Romaniei intre medieval si modern, Ed. Universitatea
din Oradea, Oradea, p. 117.
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etnografice (Cimpia Transilvaniei, Valea Gurghiului, Valea Nirajului, Valea
Superioard a Muresului, zona colinara a Muntilor Cdlimani, Tarnava Mica,
Tarnava Mare), de asemenea au existat de-a lungul timpului o serie de etnii
diferite (romani, maghiari, sasi, romi, evrei etc.) si o serie de confesiuni
crestine (ortodoxd, greco-catolica, romano-catolicd, reformata, luterana
etc.). Avand in vedere convietuirea indelungatd si caracterul multicultural
al zonei, nu se pot studia obiceiurile unei etnii sau ale unei confesiuni decat
in relatie cu ale celorlalte, de aceea se impune de la sine studierea obiceiu-
rilor de ingropaciune ale romanilor din judetul Mures comparativ cu cele
ale erniilor si confesiunilor vecine, atat din corectitudine stiintificd cat si
pentru o mai buni intelegere a specificului fiecareia si a relatiilor dintre ele.

Pe langi interferentele etnice si confesionale, mai apar si o serie de
alte interferente legate de zonele etnografice diferite intalnite aici, precum
si interactiunile intre mediul urban si cel rural. Majoritatea cercetatorilor
au evidentiat legarurile dintre traditia populara si cea savantd, aratind cd
nu exista o opozitie intre cele doua, ci mai degraba o infuentare reciproca,
un amestec care uneori da nastere unei a treia culturi, asa-numita ,cultura
comuna”. De multe ori s-a afirmat faptul ca ,in lumea europeana incepu-
turile traditiei savante rimin in mare masurd amestecate cu traditia
populara. Invitaturile elitei, centrate pe ideea de ordine naturali si divin3,
au fost intarite prin religie si marcate de magie si vrdjitorie™. Astazi, atat
istoricii cdt si etnografii tind si neglijeze aspectele zonale ale fenomenelor
culturale, insa in obiceiurile funerare diferentele zonale, ba chiar micro-
zonale se evidentiaza pregnant, deoarece chiar in cadrul aceleiasi etnii si
confesiuni apar diferente in ritualurile funerare de la o zond etnografici la
alta, tocmai datorita influentei identittii locale. Tendintele de evidentiere
a identitatilor nationale au contribuit de cele mai multe ori la minimali-
zarea diferentelor zonale pentru sublinierea intregului, insa cercetarea
atentd a diverselor traditii locale pune in evidentd, chiar si in conditiile
actuale ale dizolvarii comunitatilor rurale traditionale, diferente chiar
in cadrul aceleiasi etnii de la o zona la alta, astfel incit putem vorbi de o
identitate zonald, locald mai mult decdr una etnicd. De multe ori se poate
observa ci, in aceeasi regiune sau in acelasi sat, chiar la etnii si confesiuni
diferite, exista mai multe locuri comune in comportamentul funerar decit
deosebiri. De exemplu obiceiurile funerare ale sasilor din zona Reghinului
diferd mult fata de cele ale sasilor din zona Tarnavelor. Uneori obice-
iurile funerare ale etniilor diferite sunt mai apropiate in aceeasi localitate

* Corbin Alain, Courtine Jean-Jacques, Vigarello Georges (coord), Istoria corpului, 1. De la

Renastere la Secolul Luminilor, Ed. Art, Bucuresti, 2008, p. 412
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sau in aceeasi zond, decat obiceiurile aceleasi etnii dintr-o zona diferita.
Diferentele confesionale determina deosebiri in obiceiurile funerare chiar
la aceeasi etnie, astfel obiceiurile de inmormantare ale maghiarilor catolici
sunt diferite de cele ale maghiarilor reformati, fiind mai apropiate uneori
de cele ale romanilor ortodocsi. Alteori, chiar daca exista diferente confe-
sionale, obiceiurile funerare sunt aceleasi, cum se intimpla la romanii
ortodocsi si cei greco-catolici unde nu exista diferente generate de confe-
siune in practicile funerare.

Primele marturii despre obiceiuri de inmormantare ale romanilor din
aceasta zona sunt mentionate inca de la inceputul secolului al XIX-lea in
lucrarea lui Vasilie Popp referitoare la obiceiurile funerare comune ale
romanilor din Transilvania, unadintre primele lucriri sistematice, moderne
despre obiceiurile funerare’. Majoritatea informatiilor legate de inmor-
mantare, Vasilie Popp le-a obtinut fie direct, din observatiile sale in satul
natal, Chimitelnic, azi Cipdieni, situat in zona de Cimpiei Transilvaniei, la
jumatatea drumului dintre Targu Mures si Cluj-Napoca, fie din ale surse
inedite: de la Petru Maior, din zona dintre Mures si Tarnave, de la canonicul
Simeon Bran, din zona Chioarului” si de la nobilul Nicolides din Pind,
pentru rominii de dincolo de Dundre. Dincolo de valoarea sa medicala,
lucrarea lui Vasilie Popp are o valoare istorica si etnografica remarcabila,
fiind un document unic pentru obiceiurile de inmormantare ale romanilor
la inceputul secolului al XIX-lea.

Din multimea de termeni folositi de etnologi pentru definirea
cutumelor am preferat pe cel de ,obicei” deoarece presupune artit
elementele mostenite, indatinate, cit si cele de inovatie in practicarea unei
randuieli traditionale, pornind de la distinctia ficutd de Ernest Bernea
intre termenul de ,obicei”” si cel de , datinad”. Astfel, obiceiul este ,un fapt
indelung repetat, exprimat in forme mostenite din batrani, este un act
social care da viatd si actualizeazd datinile”. Obiceiul are un caracter
activ, de deprindere colectivi, de actualizare a unei forme traditionale®.

1° Obiceiuri de tnmorméntare la romdnii ardeleni.1817. Vasilie Popp si disertatia sa medicald, Wien,
1817, Gyorfly Istvan Néprajzi Egesiilet, Muzeul Etnografic al Transilvaniei, Temetkezési szokdsok az
erdély roménokndl, 1817, Vasilie Popp orvosi diszertdciéja, Bécs, 1817, Cluj-Napoca, Budapest, 2006
" Joan Muslea, ,Viata si opera dr.Vasilie Popp (1789-1842)", in Cercetdri etnografice si de folclor,
vol. I, Ed. Minerva, Bucuresti, 1971, pp. 18-65
2 Obiceiuri de tnmormantare..., p. 175
» Ernest Bernea, Trilogie sociologicd, Ed. Dacia, Cluj-Napoca, 2004, p. 118. Obicei inseamnai
~deprindere colectiva, act repetat, cu scopul de a conserva si organiza viata sociala.”
¥ Ibidem, p. 119. Datina este ,ceea ce este dat, un lucru exterior, gata ficur si constatat
obiectiv”, aici intra ,ideea de mostenire, de trecere si legitura intre generatii”
s Ibidem, p. 120
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Uneori, obiceiul ,apare ca expresia unui sistem de credinte sau repre-
zentiri colective cu care face corp comun si care il tin viu la nivelul consti-
intei omului. Alteori insd apare ca simplu act de deprindere colectiva™.
In prezent, sub influenta teoriilor informatiei si a celor lingvistice,
ritualul este inteles ca un fapt de comunicare. In acest sens, doui sunt
tendintele care se confrunta: una care considera ca mai presus de toate
actiunea rituald ,spune ceva’, are o functie expresiva, simbolicd, semnifi-
cativa, si alta care considerd ca ,face ceva”, functia sa este instrumentala,
pragmatica, situationald”. Printre viziunile cele mai interesante asupra
ritualului ca fapt pragmatic se situeazd cea a lui G. Lewis care considera
ritualul o secventa de actiuni standardizate si prescrise, astfel ca in multe
societdti actorii stiu cum se face corect un ritual dar rareori ei furnizeaza o
explicatie, de aceea ritualul difera de comunicarea verbald, apropiindu-se
de artd, fiind important ,cum se face”. Un alt reprezentant important al
viziunii pragmatice asupra ritualurilor este Frederick Barth care considera
ritualul o activitate colectivd, un conglomerat de actiuni simultane, de
participanti multipli si de obiecte ,sacre” diverse, un ansamblu de acte si
de mesaje legate intr-un context care nu este reductibil la unul singur. El
a pornit de la observatia ci fiecare actor participa la ritual in functie de o
cunoastere si de niste premise care sunt foarte diferite de cele ale celor-
lalti®®. Din acest punct de vedere nu este important discursul particular al
fiecaruia, ci contextul, locul unde se intlnesc toate actiunile si explicatiile
individuale. La noi, etnologul Mihai Pop considera cd orice act de cultura,
deci si ritualul este un act de comunicare, diferit de comunicarea prin
limba ,prin faprul ci foloseste si alte limbaje — muzical, coregrafic, gestic,
mimic - sau limbaje specializate ca cele ale miturilor, riturilor, ceremonia-
lelor, obiceiurilor, modurilor de comportare, bunei-cuviinte””, iar actele de
cultura traditionald, deci si obiceiurile, ,nu se realizeaza numai printr-un
sincretism de limbaje, ci si printr-un sincretism de planuri contextuale”?,
iar ,translatia actelor de culturd populara traditionala si deci si a obice-
iurilor de pe un plan contextual pe altul, mutatiile functionale au dus i
duc inci la schimbarea sensurilor lor*. Ce se intimpla cu obiceiurile in
spatiile multiculturale, ce se preia si ce se respinge, cum se preia un obicei,
ce modificari suferd acel obicei in practica sau in explicatie? Toate aceste

16 Ibidem, p. 123

7 Nicole Sindzingre, ,Rituel”, T

¢ Ibidem, p. 71

¥ Mihai Pop, Obiceiuri traditionale romanesti, Ed. Univers, Bucuresti, 1999, p. 14
» Ibidem, p. 15

* Ibidem, p. 19

n Encyclopaedia Universalis, Paris, 2000, corpus 20, p. 68
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sunt intrebarile pe care ni le punem in aceasta lucrarea si incercam sa
aflam un raspuns, mai mult sau potrivit.

In limba romani, pe linga termenii de obicei, datini si ritual, etnologii
folosesc si notiunile de ,,ceremonie”, ,ceremonial” si ,rit” pentru denumirea
unor parti ale obiceiului, care ar fi termenul folosit pentru ansamblul
manifestirilor folclorice legate de un eveniment familial sau de o anumita
datd. Dupa Mihai Pop, ceremoniaeste,o parte aobiceiului constituitd dintr-o
secventa organizata de acte solemne, indatinate, cu conotatii primordiale
de buna-cuviintd”, iar ritul este ,acel element al obiceiului in care intervin
reprezentarile mitologice care se plaseaza deci la nivelul sacrului”?, astfel
ceremonie si ceremonial ar fi partea laicd a unui obicei, iar ritul si ritualul
cea magico-religioasa.

Inainte de a trece la depistarea interferentelor culturale intr-o zona
multiculturala trebuie sa ne luam o serie de precautii metodologice pentru a
nu cidea in diverse capcane. Interactiunile culturale in obiceiurile funerare
analizate vor fi studiate din perspectiva obiceiurilor de inmormantare ale
romanilor din zona cercetatd, obiceiuri pe care le-am studiat mai in detaliu
fiind si mai accesibile. Insistentava fiin special asupra ,locurilor comune”in
obiceiurile funerare ale romanilor, maghiarilor, sasilor, romilor din mediul
rural, dar nu vor fi ocolite nici diferentele in practicile funerare ale acestora
din diverse zone ale judetului Mures. Decuparea influentelor culturale ale
diverselor practici funerare este dificil de realizat deoarece preluarea unor
fenomene culturale presupune intotdeauna o modificare si o0 manipulare
diferitd alor, ceea cele face uneori de nerecunoscut. O serie delocuri comune
in obiceiurile diverselor grupuri etnice locale nu se explicd neaparat prin
interferente etnice, prin preluarea unor practici de la o comunitate la alta,
ci si prin existenta unor interferente de alt gen, intre mediul urban si cel
rural, intre cultura populari si cea savanta, intre cultura religioasa oficiala
si cea neoficiald, iar altele sunt fenomene universale, existente in mai multe
culturi, cu origini diferite.

Pentru studierea interferentelor culturale in obiceiurile funerare vom
apela la modelul riturilor de trecere elaborat de Arnold van Gennep, model
universal aplicabil oricand si oriunde. Pornind de la schema tripartita a lui
Gennep si de la consideratiile functionaliste ale lui Vincent Louis-Thomas,
practicile funerare pot fi grupate in doud mari categorii:

L. Practici funerare pentru cel mort (obisnuit si neobisnuit)

II. Practici funerare pentru supravietuitori (familie, neam, vecinatate,

comunitate rurald).

22 [hidem, p. 33-34
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Incadrarea comportamentelor funerare intr-o categorie sau alta nu este
absoluta, deoarece multe dintre gesturile care se fac In cadrul ceremonia-
lului funerar si dupa aceea nu privesc intotdeauna numai linistea celui mort
ci si linistea celor vii, cum este cazul bocetului care vizeaza atat tratamentul
celui mort dar si linistirea celor vii, de asemenea doliul care se face pentru
ceivii, pentru a asigura trecerea lor peste aceasta perioada de criza generata
de moarte, dar in acelasi timp inliturd o posibild rizbunare a mortului,
apirind in mod magic pe supravietutori. In general, majoritatea ritualu-
rilor funerare se fac pentru mort, dar si pentru supravietuitori, pentru linis-
tirea si apararea lor de influenta nefasta a evenimentului mortii.

Din perspectiva finalititii praticilor funerare se mai poate face o
distinctie Intre practicile funerare obisnuite, care se fac in general, pentru
toti mortii, pentru cei care au murit in conditii ,obisnuite” si practicile care
se fac pentru cei morti in conditii speciale, neobisnuite, pentru cei morti
nefiresc, ,afard de rindu”, dupa cum mentioneaza registrele parohiale.

Vom incerca schitarea unui model rural al inmormantarii in judetul
Mures pornind de la descrierea comparativa a ceremonialului funerar la
diferite etnii si confesiuni din zona atdt in aspectele comune, asemanatoare,
cart si in cele diferite. Pe linga interferentele dintre etnii si confesiuni, mai
existd o multitudine de alte interferente intre diverse zone, intre mediul
urban si cel rural, intre diferite aspecte ale ceremonialului funerar: magic,
religios, economic, social etc. In general, in cultura populari, fie ruralj, fie
urbani, converg religia, magia si medicina, astfel incat, atdt in rasaritul
Europei cir si in Occident, unde ,,0 multitudine de logici se intersecteaza,
toate aparent justificate: piinea coaptd in Vinerea Mare nu mucegaieste
niciodatd; dacd o pastrezi, vindeca tot felul de boli; verighetele facute din
argintul strins in timpul euharistiei vindecd convulsiile; sacramentul
confirmatiei inlaturd boala”», o singura explicatie nu este suficienta fiind
nevoie de mai multe explicatii si de grile diferite de interpretare.

Vorbim de un model, dar nu de unul static, chiar dacd perioada de
timp nu este foarte lunga din punct de vedere istoric, ci unul dinamic care
presupune transformiri, modificiri, reveniri, adaugiri in ceremonialul
funerar. Obiceiurile funerare reprezinta esenta modelului rural al inmorman-
tarii, in intelesul lor de ritual, dar si de comportament stereotip, de tehnica
profand de manipulare a evenimentului funerar. Totul se face in virtutea
traditiei, chiar daca aceasta nu este una foarte veche si chiar daca nu totul are
o semnificatie rituald, ci probabil alte explicatii de ordin social sau economic.
Obiceiurile de inmormantare ne ofera informatii in ceea ce priveste modul

» Alain Corbin, Jean-Jacques Courtine, Georges Vigarello (coord.), op. cit., p. 413
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de tratare a fenomenului mortii si reprezintd totodatd un instrument util de
analizd a interferentelor culturale ce apar in practica funerard. Dincolo de
discursul religios si cel folcloric, comportamentul funerar rural este puternic
influentat de diversele tipuri de discursuri ale epocii: medical, legislativ
etc. Chiar specificul modelului rural al mortii ar putea fi un amalgan intre
diferitele tipuri de discurs, de aceea este foarte dificil sd separam acest tip
de comportament de celelalte discursuri si comportamente. In modelul rural
al mortii se poate observa contopirea a diverse influente venite din directii
diferite pe care le inglobeaza si le transforma intr-o sinteza unici. In general,
antropologii nu denumesc rurale populatiile pe care le studiazi, dar majori-
tatea sunt rurale si nu ,primitive”. Societatile rurale se diferentiaza atit de
societdtile asa-zis ,primitive” (izolate, cvasiautarhice), cit si de societatile
urbane si industriale*. S-a incercat definirea unei ,logici rurale”, denumita
uneori ,logica subzistentei”, iar caracteristici acestei metalogici rurale ar fi,
potrivit lui Olivier de Sardan, tocmai actionarea, simultan sau alternativ, a
unor logici multiple: economice, tehnice, sociale, simbolice etc.”. Din acest
punct de vedere, ar fi util de studiat anumite fenomene culturale rurale din
perspectiva diverselor interactiuni: intre public si privat, individual si colectiv,
intre material si spiritual, intre economic, social, si religios, intre rural si
urban, intre regiuni si subregiuni.

Modelul rural al mortii trebuie sd porneasci de la finalitatea riturilor
funerare, iar in acest sens intrebarea esentiald este pentru cine se fac
ceremoniile funerare? In primul rind, se fac pentru cel decedat, pentru
trupul si sufletul lui, iar in al doilea rind pentru supravietuitori: familie,
neamuri, vecini, prieteni. Intre cele doui grupuri principale vizate de obice-
iurile funerare se situeaza un al treilea grup, cel al mediatorilor dintre cei vii
si cel mort: preotul, groparii, saracii care primesc pomenile etc. Pornind de
la aceste considerente obiceiurile funerare din judetul Mures pot fi grupate
intr-un sistem care cuprinde pe de o parte ceremoniile care se adreseaza
defunctului, iar pe de altd parte cele care se adreseazi supravietuitorilor,
oricare ar fi acestia: familia, neamul, gruparea de varstd si de sex sau
comunitatea siteascd. Un punct important de plecare il constituie viziunea
lui Louis Vincent Thomas asupra riturilor funerare considerate rituri de
Llinistire” pe trei segmente: pentru linistea mortului, pentru linistea familiei
sl pentru cea a comunitatii®.

“ Louis Pierre Bonte, Michel 1zard, Dictionar de etnologie si antropologie, editia a 1I-a revazura

si adaugita, Ed. Polirom, lasi, 2007, p. 590

% Jbidem, p. 592

* Louis-Vincent Thomas, Rites de mort. Pour la paix des vivants, Ed. Fayard, Paris, 1985, p. 37
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Ceremonialul funerar diferd, cel realizat in caz de moarte obisnuita si
cel in cazuri neobisnuite, exceptionale. Exista un set de reguli si compor-
tamente in cazul inmormantarii firesti, obisnuite, ,de rindu” si un alt set
de prescriptii pentru inmormantarea neobisnuita, ,afard de rindu”. Avem,
in primul rind, un model religios al Inmormantarii care, in practica, se
imbina cu alte elemente ce nu tin de prescriptiile religioase, fie ci aceste
elemente sunt pagine, fie sunt laice sau de altd naturd. Daca prevederile
religioase sunt de obicei consemnate in scris, cele populare sunt mai putin
consemnate in mod direct, dar pot fi usor deduse din documentele scrise
descifrate printr-o grili delecturi neconventionali. In cazul inmormantirii,
pentru evidentierea practicilor populare, trebuie folosita metoda regresiva,
pornind de la documentele orale si confruntarea lor cu documentele scrise
legate de ceremonialul funerar din epocile trecute. Modelul religios al
inmormantarii este cel inscris in Molitvelnice, dar si acesta diferd in functie
de persoana mortului, variind la preoti, cilugari, sau crestinii simpli.
Unele documente istorice ne ofera informatii utile despre modul de desfa-
surare a inmormantarii, mai ales la personalitatile importante ale vremii.
Astfel, necrologul care anuntd moartea arhiepiscopului si mitropolitului
greco-catolic de Alba-Iulia si Figaras, Ioan Vancea, in 31 iulie 1892, menti-
oneaza momentul mortii sale si nu uitd sa precizeze ci a murit ,dupi ce
mai intdiu a primitu cu pietate sintulu sacramentu alu penitientiei”?. In
continuare, se prevede sa se ,traga clopotele la biserica sa de trei ori pe di,
adica diminétia, la amédi si séria pand in 3 Augustu n. la 10 ére, cind se
va Intimpla insocirea repausatului nostru Metropolitu la mormantulu ce
i se pregitesce in cripta besericei din curtea metropolitand.”. Pinad aici
lucrurile nu diferd prea mult de inmormantarea unui crestin obisnuit:
muribundul a fost impartasit inaintea mortii, dupa ce probabil s-a spovedit,
clopotele vor fi trase la biserica lui de trei ori pe zi, decedatul va fi insotit pe
ultimul sdu drum, dar nu va fi inmormantat in cimitir ca orice crestin ci va
fi ingropat in cripta bisericii din curtea mitropolitana. Necrologul prevede
si unele ritualuri religioase postfunerare: liturghia de a doua zi de dupi
inmormantare, ce va fi efectuatd de toti preotii din subordine, slujba la care
sunt chemati toti enoriasii parohiilor.

Civilizatia traditionald rurala pastreazd acea ,familiaritate cu
moartea”® din perioada evului mediu, familiaritate pe care Biserica

7 SJMAN, Fond nr. 439, Parohia greco-catolici $incai, Dosar nr. 10, 1892, fila 33
% Thidem
» Jean Delumeau, Pacatul si frica. Culpabilizarea in Occident, (secolele XIII-XVIII), vol. 1,

Ed. Polirom, lasi, 1997, p. 44
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incearca sa o schimbe prin pedagogia teologicd a motivului dispretului fata
de lume (,contemptus mundi”), tema pe care o gasim din plin siin predicele
funebre ale lui Petru Maior din secolul al XIX-lea. Philippe Ariés a subliniat
rolul esential pe care inmormantarile il ocupau in Evul Mediu, deoarece
se efectuau in centrul aglomeratiilor, iar cimitirele erau adevirate locuri
publice, fiind foarte animate®. Biserica ajucatunrolesentialin abandonarea
»modului natural de a trai moartea, propunand meditatia asupra decesului
ca o metoda de pedagogie morali. Moartea sinelui daci n-a inventat-o in
totalitate crestinismul, macar a extins-o la dimensiunile unei civilizatii™.
Teologia protestanta nu a facut altceva decar sa accentueze discursul catolic
referitor la tema dispretului fatd de lume (,contemptus mundi”), astfel incat
in teologia protestanta ,devalorizarea omului si a lumii a cunoscut cea mai
mare violenta in civilizatia occidentald. Ele nu ficusera niciodata obiectul
unei asemenea condamnari totale si niciodata aceasta nu fusese transmisa
unuiauditoriu atitdelarg. Cici Luther si succesorii sdil-au invitat pe crestin
sd se lepede cu totul de sine, spre a deveni capabil si primeasca gratia lui
Hristos™2. Pastorala protestanta si catolica se caracterizeaza prin aceeasi
insistenta asupra maladiei si mortii, acea ,pastorala a fricii*?, astfel incat
»~protestantii din secolul clasic au asociat la fel de mult ca si catolicii frica
si judecata de apoi, aceasta din urma deschizidnd poarta fie spre paradis,
fie spre infern”*. Pornind de la aprecierile lui Philippe Ariés asupra istoriei
mortii in patru timpi, modelul rural al mortii din Transilvania in secolul al
XIX-lea pind in a doua jumatate a secolului XX se situeaza intre modelul
»mioritic” al mortii, al acceptarii senine a mortii, pe care Ariés o numeste
»moartea gisantilor” si modul contemporan de a muri, ,moartea interzisa”.

Asa cum s-a remarcat de nenumarate ori de la Aries Tncoace, in socie-
tatile industrializate, moartea a devenit o interdictie majora, dar si moartea
departe de casa, moartea in spital ,stirneste atitudini diverse, tinand de
etnologia lumii contemporane™. In ceea ce priveste modelul contem-
poran al mortii in Occident, ,moartea interzisa”, in Romania nu se poate
vorbi de o izolare totald a mortului in spital. In a doua jumitate a secolului
XX asistam evident la o inmultire a celor care mor la spital si nu acasa
inconjurati de familie si prieteni, insd moartea in spital nu izoleaza intot-
deauna, deoarece chiar si in mediul urban bolnavul aflat la spital continud

% philippe Ariés, L’homme devant le mort, Seuil, Paris, 1977, p. 73-76

 Jean Delumeau, op. cit., vol. 1, p. 51

7 Thidem, p. 35

» Ibidem, vol. 11, 1998, p. 216

* Ihidem, p. 221

 Louis Pierre Bonte, Michel 1zard, op. cit., p. 444
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s fie vizitat si vegheat de familie si prieteni. Moartea in spital este si ea
inglobata in practicile traditionale si asimilata cu moartea nefireascd, in
afara satului, caz in care, |2 aducerea mortului de la spital se trag clopotele
odatd cu intrarea sicriului cu mortul in sat, pentru a nu atrage calamitati
naturale asupra comunitatii. O schimbare majora a aparut totusi in modelul
traditional al morrtii, este vorba de fenomenul bocitului care cu timpul este
tot mai mult diminuat ca fenomen ritual, deoarece nu mai asistam decit
foarte rar la bocitul traditional, femeile tinere nu mai stiu sa boceascd, nu-si
mai exprima durerea verbal. Doliul de asemenea, dupa exagerarile in urma
celor doua rizboaie mondiale, a inceput si fie abandonat mai ales in mediul
urban, unde mai este practicat doar la inmormantare si la comemorarile
mortilor, in rest este pastrat doar de femei si pe o perioada de timp mai
redusa decar inainte.

Interpretarea interferentelor culturale care apar in obiceiurile funerare
din zona poate fi facuta din diverse unghiuri: din perspectiva interioara, din
unghiul de vedere al performerilor sau din perspectiva cercetatorului, astfel
incat interferentele pot fi asumate, recunoscute de membrii comunitatii
studiate chiar dacd sunt reale ori ,false”. Din perspectiva cercetdtorului care
face comparatii intre obiceiurile funerare din diverse comunitati si epoci
istorice, pot apdrea diferite locuri comune si interferente care s-ar putea sa
nu fie recunoscute de performeri. Metoda comparativa nu este suficienta
pentru evidentierea interferentelor, deoarece similitudinile dintre diverse
practici nu presupun neapdarat o legitura directa intre practicile respective.

In incheiere doresc si adresez multumiri domnului prof. univ. dr. Ioan
Godea, coordonatorul tezei de doctorat, pentru indrumarile in realizarea
acestei lucrari; referentilor din cadrul comisiei doctorale: domnului prof.
univ. dr. Barbu Stefanescu, domnului cercet. dr. Mihai Dancus si doamnei
conf. univ. dr. Narcisa Stiucd pentru aprecierile critice asupra lucrarii;
colegilor de la Sectia de Etnografie si Artd Populard a Muzeului Judetean
Mures pentru sprijinul acordat, domnului Valer Pop pentru punerea la
dispozitie a manuscriselor lui Ioan Malos, precum si conducerii Muzeului
Judetean Mures pentrusprijinul financiaroferitin publicarea acesteilucrari.
De asemenea adresez multumiri colegilor de la Muzeul de Etnografie din
Reghin, in special doamnei directoare Maria Borzan pentru accesul oferit la
arhiva foto a muzeului si nu in ultimul rind oamenilor din satele cercetate
care au avut rigazul si stea de vorba cu mine si si-mi ofere o serie de infor-
matii utile despre obiceiurile de Inmormantare locale.
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MOARTEA, CEL DINTAI mister al omenirii, a incitat intotdeauna mintea
omeneasca, care a s-a straduit sa-i confere un sens prin diverse rituri si
ceremonii, prin care s-a dorit de fapt imblinzirea realitatii crude a dispa-
ritiei unui semen. Exista mai multe moduri de a trata fenomenul mortii din
punct de vedere cultural, dar comuna este preocuparea constanta a tuturor
oamenilor de a da un sens mortii prin diverse credinte, obiceiuri, practici
religioase. In general, obiceiurile funerare sunt studiate din perspectiva
diverselor religii, deoarece problema mortii a fost multd vreme preocuparea
religiei, cea care a incercat intotdeauna sa ofere omului o consolare in fata
implacabilului eveniment existential. In antropologie, de la studierea curio-
zitdtilor etnografice se ajunge la studierea a ceea ce este comun tuturor
oamenilor, o abordare culturala a fenomenului mortii, omul fiind singurul
animal constient ca va muri.

Problematica mortii a fost dezbatutd nu numai de arheologi, etnografi si
istorici, ci si de alti cercetartori: sociologi, psihologi, teologi, filosofi, moartea
fiind una dintre problemele majore ale omului. Din punct de vedere al istori-
cului, cele mai relevante sunt abordarile care propun o tratare a obicieiurilor
funerare in contextul epocii lor, prin coordonatele lor religioase, legislative,
economice, sociale. In functie de modul cum este privita moartea si lumea
de dincolo, este organizata si viata individului sau a comunitatii. Astfel, unii
cercetatori cred ca se pot stabili diferite moduri de a trai prin cercetarea
diferitelor comportamente funerare individuale si colective®. In general, au
fost doua mari tendinte in perceperea mortii, una traditionald, religioasa,
care considera moartea ca fiind doar o trecere spre o alta lume si cealalt,
ateista, materialista, care considera moartea ca un sfarsit definitiv, irever-
sibil. In functie de imaginea oamenilor despre moarte a fost conceputa si
imaginea vietii, fie ca ceva trecator, fie ca ceva unic.

Antropologia a ficut progrese remarcabile in studierea obiceiurilor
folclorice odata cu elaborarea unui concept unificator al tuturor obiceiurilor,

* Kodo Matsunami, International Handbook of Funeral Customs, Ed. Greenwood Press,
Westport, Connecticut, 1998, p. IX
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fie ele calendaristice fie legate de existenta omului. In 1909, Arnold van
Gennep a elaborat conceptul ,riturilor de trecere”, concept organizator al
obiceiurilor, atit al celor de familie, al ,crizelor vietii” cat si al celor calenda-
ristice din orice epoca si din orice societate. Schema tripartita a ,riturilor de
trecere” unificd ritualuri diverse, atdt din societatile asa zis , primitive”, cat
si cele din societatile rurale europene, societdti ,istorice”. Vorbind despre
Jtrecere”, el se referd la ,trecerea de la lumea profani la cea sacra”, consi-
derand cd in lumea moderna nu existd o separatie netd intre societatea laica
siceareligioasd, intre profan si sacru, iar in societatile vechi exista o prepon-
derenta a lumii sacre asupra celei private”. Din aceasta perspectivd, riturile
primesc atributul de ,magico-religios™®, care se potriveste societatilor mai
vechi, dar probabil mai putin potrivit epocii moderne. Problema este cum se
aplica aceasta schema-tip diverselor tipuri de ceremoniale, in cazul nostru
la inmormantare. Dupd cum afirma si Arnold van Gennep, nu toate cele
trei categorii ale riturilor de trecere (rituri de separare, rituri de limitd si rituri
de agregare) se regasesc in mod egal in acelasi ansamblu ceremonial si ,nu
sunt dezvoltate in mod egal la o aceeasi populatie™. El grupeaza riturile
funerare, potrivit schemei sale, astfel: 1. rituri de separare, cum sunt cele de
purificare (spilarea mortului, transportul mortului afard din casd, inchi-
derea sicriului, gropii); 2. rituri de prag (doliul, priveghiul, obolul lui Charon);
3. vituri de agregare (mesele de dupa funeralii, serbarile de comemorare).

Victor Tuner a rafinat schema lui Gennep prin introducerea conceptului
de ,liminalitate” si de ,communitas” care a condus la asocierea riturilor de
trecere cu cele de initiere si la o diferentiere intre riturile ,crizelor vietii” si
cele calendaristice*. Turner intelege prin conceptul de ,liminal” o perioada
,betwixt and between”, de margine, de granita intre doua stdri, o perioada
in afara ordinii*.

Pentruanalizarea elementelor si originii reprezentarii colective a mortii,
Robert Hertz porneste de la observatia lui Lafitau, din 1724, asupra inmor-
mantarii duble la silbatici si incearca sd descifreze semnificatia acestui
obicei, constatind ca oroarea fatd de cadavru nu poate fi explicatd numai pe
baze fizice, starea cadavrului neavand influentd asupra ritualului funerar*.

7 Arnold van Gennep, Riturile..., p. 1-2

3 Thidem, p. 17

% Ibidem, p. 14

“ Nicole Sindzingre, op. cit., p. 67

“ Victor Turner, ,,Betwixt and Between: the Liminal Period in Rites of Passage”, in The Forest
of Symbols: Aspects of Ndembu Ritual, Ed. Cornell University Press, Ithaca, 1967

“Robert Hertz, ,Sociologie religieuse et folklore. Contribution d uneetude surla representation
collective de la mort (1907)”, in Année sociologique, premiere série, tome X, 1907, p. 19
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Pentru a facilita expunerea faptelor, grupeaza notiunile si practicile referi-
toare la moarte in trei parti: cele referitoare la corpul defunctului; la sufletul
mortului; cele referitoare la supravietuitori®.

Un continuator al lui Arnold van Gennep, Vicent Louis-Thomas, pune
accentul pe caracterul reparatoriu al riturilor de trecere. El considera ca,
la populatiile preindustriale, ,ritul de trecere cauta sa elimine perturbarile
aduse de schimbare. In general, primele funeralii, imediat dupa inhumare,
confirmd despartirea mortului de cei vii, iar marile funeralii, care au loc
dupad o perioada de doliu plina de tabuuri, il integreazd in lumea cealalta”+.
Potrivit autorului, riturile funerare stau chiar la baza culturii, cici ,ceea
ce numim culturd nu este nimic altceva decit un ansamblu organizat
de credinte si ritualuri create pentru a se impotrivi efectelor subversive
ale mortii individuale sau colective”. El priveste riturile funerare din
perspectiva finalitatii lor:

— pentru defunct: in momentul mortii, muribundul este calmat ca un
copil mic, i se di sentimentul ca are parte de un ultim omagiu.

— pentru linistea supravietuitorilor: definitivarea pregatirilor de doliu,
exprimarea durerii prin tipete, rugiciuni, mesaje in timpul funera-
liilor, restabilirea ordinii perturbate dupa exprimarea codificata a
nelinistii si dupa omagierea celui disparut;

— pentru comunitate: frinarea dezlidntuirii numinosului necurat (buna-
oara, in Africa, vinovatii sunt identificati prin divinatie, carora li
se cere sanatate si belsug), innoirea societatii printr-o dramati-
zare liturgica (si adesea ludicd) ce consolideaza comportamentele
prescrise in relatiile dintre indivizi si clanuri*.

O alta perspectiva contemporana de analiza a obiceiurilor mortii ar fi
cea propusa de literatura tanatologicd. Un posibil model il ofera Lewis R.
Aiken in lucrarea sa Dying, Death and Bereavement face o sinteza a tuturor
scrierilor tanatologice si oferd o perspectiva de ansamblu asupra problemei
mortii din perspectiva medicald, psihologica, religioasa, filosofica, artisticd
si demograficd asupra ,muririi”, mortii si inmormantarii¥. El fmparte
lucrarea in trei parti: prima se refera la mortalitate si tanatologie, a doua
la cauzele si circumstantele mortii (bolile, foametea, sinuciderea, crima,

4 Claude Riviére, Socio-antropologia religiilor, Ed. Polirom, 1asi, 2000, p. 16
“ Ibidem, p. 112
* Louis-Vincent Thomas, Rites de mort..., p. 37
“ Ibidem, p. 111
4 Lewis R. Aiken, Dying, Death and Bereavement, editia a patra, Ed. Lawrence Erlbaum
Associates, Mahwah, 2001, p. X
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razboiul), iar a treia este dedicatd credintelor religioase si obiceiurilor.
Trateaza mai intdi ritualurile funerare traditionale si obiceiurile, apoi
practicile funerare moderne. In cadrul ritualurilor funerare traditionale
se ocupa de scopurile obiceiurilor funerare, dispunerea corpului, locul de
inmormantare si structurile, tratamentul corpului, pozitia si orientarea
corpului, bunurile pentru mormant, riturile prefunerare, transporturile
funerare si procesiunile, lamentatiile si alte comportamente funerare.
Printre practicile moderne incadreaza priveghierea, afacerile funerare,
reglementarile legale ale industriei funerare, schimbarea atitudinilor si
practicilor, credintele religioase. Ultimul subcapitol se refera la miturile si
credintele despre moarte: imortalitatea si sufletul, tara mortilor, paradisul
si purgatoriul, incercarea si judecata®.

O abordare comparativa a obiceiurilor funerare ale unor comunitati
vecine o gasim in lucrarea lui Jack Goody, Death, Property and the Ancestors
A study of the mortuary customs of the La Dogga of West Africa, care isi propune
sd stabileasca diferentele dintre ritualurile funerare a doud comunitati
invecinate: Lo Wiili si Lo Dagaba din vestul Africii, iar pentru a putea stabili
natura acestor diferente, considera ca este necesara descrierea in detaliu
a ceremoniilor performate la moartea unei persoane®. Incearci si explice
diferentele dintre ceremoniile funerare ale celor douda comunititi, in
general prin aspectele sistemului social si, in particular, prin tipul relatiilor
de proprietate. El face o constatare valabila si in alte parti, si anume cd sunt
diferente nu numai intre grupurile majoritare, ci si in interiorul fiecarei
comunitati*. Ceremoniile funerare pot servi pentru a contracara durerea
generatd de pierdere si, in acelasi timp, de realocare a drepturilor si indato-
ririlor referitoare la roluri, proprietate si femei®.

Studierea interferentelor culturale presupune si definirea identitatii
culturale a unui anumit grup etnic, a ceea ce se intelege in general prin
identitate culturala. Cercetarile asupradefiniriiidentitatii, etniei, natiunii
au ajuns la concluzia c, in fapt, definirea unei identitati culturale aparte
nu se poate realiza decart prin confruntare cu celelalte identitati diferite,
aflate in legirurd. Asadar, pentru stabilirea unor trasituri definitorii unei
anumite identitati, etnii sau natiuni este necesara relevarea interferen-
telor, a legaturilor cu celelalte, deoarece o identitate, o etnie, o natiune
nu se defineste decdt prin raportare la alta sau la celelalte. Definirea mai

“ Ibidem, p. 125

» Jack Goody, Death, property and the ancestors. A study of the mortuary customs of the La Dogga of
West Africa, Ed. Routledge Library Editions, New York, 2004, p. 29

5 Ibidem, p. 42-43

5t Ibidem, p. 36
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precisd a anumitor termeni din acest context a dus si la Inlocuirea sau
la schimbarea lor cu alti termeni, inruditi, pentru inlaturarea echivocu-
rilor si eliminarea subiectivismului. Cu timpul, termenul de etnicitate
il inlocuieste tot mai mult pe cel de etnie, iar interferentele intre etnii
sunt definite mai ales ca interferente culturale. Discutiile antropologilor
despre etnie si natiune sunt nesfarsite, unii autori considerand etnia ca
premergadtoare natiunii, cum face Anderson Smith in lucrarea sa din 1986,
The ethnic origins of nations, altii definesc natiunea fara sa iain considerare
etnicitatea. Anderson Smith defineste etnia ca un set de trasaturi sau
dimensiuni care trebuie sa fie familiare: o denumire colectivd, un mit al
originii comune, aceeasi istorie, o culturd comuna distincta, un teritoriu
specific si un sens al solidaritatii. Dupa Smith, formatiunile economice
si politice si aliantele vin si pleaca, doar un ,simbol-mit” este durabil
intr-atdt incdr sd sustina o etnie de-a lungul mileniilor, pentru a deveni
o natiune in lumea modernas. In ultima vreme, in locul termenilor de
~etnie” si ,natiune” este preferat cel de ,identitate”. Sharon MacDonald
a preluat termenul de identitate de la Edwin Ardener ca o extindere a
termenului depasit de etnicitate®. Termenul de ,identitate” este utilizat
de antropologul britanic Anthony Cohen ca o unealta analiticd pentru
a inlocui termenul ,diversitate culturald”. Cohen respinge termenul
identitdti nationale in favoarea celui de ,identitdti locale”, sustinind ci nu
exista identitate nationald care sd nu fie infiltratd de citeva identitati
locale*. Benedict Anderson afirma in schimb ci existad totusi identitarti
nationale atat de puternice incit oamenii sunt in stare sa moara pentru
aceastd idee nationald, aproape transcendentald. Cohen sustine cd ideea
de ,natiune” are putere si validitate deoarece este imbibatd de o semni-
ficatie locala: ,experienta locald mediaza identitatea nationala” si de
aceea o intelegere antropologica a ultimei nu se poate face fara cunoas-
terea primei®. El se concentreazd asupra sensurilor practicii simbolice
indiferent dacd identitatea locald presupusa ,traditionala” este de fapt o
inovatie recenta sau importata dinafara. Ceea ce conteazi in acest sens
este faptul cd artefactele culturale genereazi un sens simbolic specific
local. Altii, precurn Chapman sau McDonald, au o mai mare profunzime
istoricd cind demonstreaza ci ,materialul cultural” al identitatii celtice
sau bretone, de exemplu, poate fi local, dar constructia identitard este

52 Marcus Banks, Ethnicity. Anthropological construction, Ed. Routlege, London, 1996, p. 130
53 Ibidem, p. 143
54 Ibidem, p. 154
5 Ibidem, p. 148
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o proiectie exterioara®. Discuria asupra etnicitdtii a avut loc in legatura
cu minoritatile, iar unii autori considera ci trebuie discutat despre
etnicitate atdt in legaturd cu minoritatea, cat si cu majoritatea. Edwin
Ardener subliniazd faptul c3, in contextul discutiei despre identitate,
trebuie sa intelegem majoritatile pentru a explica minoritatile’’.

Weber observa faptul ca, ,constiinta apartenentei identitare nu se
naste din izolare, ci din comunicarea diferentelor in cadrul interactiunii.
Grupurile isi elaboreazd trasiturile distinctive in confruntarea cu alte
grupuri”, astfel incit specialistul ,va trebui deci nu sd faca inventarul trasa-
turilor culturale, ci sd analizeze procesele prin care se stabilesc (sau se sterg)
frontierele dintre entitati colective”. Din aceasta perspectiva, ,etnicitatea
este un proces continuu de dihotomizare intre ,noi” si ,ei”, in cadrul caruia
indivizii folosesc marcatori pentru a se defini si pentru a-si redefini relatiile
cu ceilalti”®. Potrivit lui Philippe Poutignat si Jocelyn Streiff-Fennart,
a studia etnicitatea inseamna sa ne interesim de procesele variabile si
niciodata incheiate prin care actorii se identifica si sunt identificati de catre
ceilalti pe baza dihotomizarilor Noi/Ei realizate pornind de la trasituri
culturale presupuse a fi derivate dintr-o origine comuna si puse in evidentd
in cadrul interactiunilor sociale®.

Frederik Barth si discipolii sdi incearca si demonstreze cd etnia este
inainte deorice o categorie ascriptica, a cirei continuitate depinde de menti-
nerea unei frontiere, si deci a unei codificari reinnoite in mod constant, a
diferentelor culturale intre grupuri invecinate®. Barth foloseste notiunea de
Jfrontierd etnica”. Astfel, grupurile etnice sunt tipuri de organizare identi-
ficabile prin faptul ci isi pastreazi frontierele. In opinia lui Albert Ogien
identitatile se construiesc in si prin interactiune sociala. ,A analiza etnici-
tatea inseamna a explicita ansamblul practicilor de diferentiere care insta-
ureazd si mentin o frontierd etnica, si nu a reda substratul cultural asociat
in mod curent cu un grup etnic ca un continut de natura eterna si stabila...
Este necesar atunci si recunoastem ca nu exista nici o identitate in afara
utilizarii care i se da i nici un substrat cultural invariabil care ar defini,
in afara actiunii sociale, esenta unui membru al unui anumit grup uman”,
iar ,de la descrierea caracteristicilor etnice s-a trecut la studierea relatiilor
dintre grupuri. Aceasta lovitura datd perspectivei substantialiste ne permite

5¢ Ibidem, p. 149
57 [bidem, p. 150
52 Ibidem, p. 277
» Philippe Poutignat, Joycelyn Streiff-Fennart, Théories de l'ethnicité, Ed. PUF, Paris, 1995,
p- 154 apud Ibidem, p. 280
¢ Pierre Bonte, Michel 1zard, op. cit., p. 216
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sd spune ci trebuie sa facem distinctie, in studierea relatiilor interetnice,
intre perioada de dinainte de Barth si cea de dupa Barth™.

Pentru depdsirea pericolelor etnocentrismului inerent in societdtile
multietnice este obligatorie operarea cu mecanismele identitatii si alteri-
tatii. Camelia Burghele remarca insa ca exista pericolul definirii alteritatii
prin parghiile majoritatii, a grupului dominant, ceea ce ar putea stirbi din
autenticitate si ar duce la ignorarea diferentelor interne ale minoritatii®.
Acest pericol este de fapt iluzoriu, deoarece identitatea se defineste chiar
prin prisma interferentelor intre culturi, caci ,identitatea este prin insasi
esenta ei dialogicd, pentru ca nu se poate construi decit prin dialogul cu
celilalt”®, astfe] incit un asemenea studiu nu face decit sa confirme inter-
ferentele dintre identitdti care sunt pe raind majoritare sau minoritare, in
functie de context. Astfel, in cazul nostru, intr-un sat majoritar roméanesc,
maghiarii sau alte etnii sunt minoritari, in schimb intr-un sat majoritar
maghiar, celelalte etnii pot fi minoritare. Orice grup ,se defineste In mai
mare masurd prin granitele sale simbolice (si deci prin raportul fata de
Celalalt) decdt prin niste caracteristici interne specifice”. Din acest punct
de vedere, perspectiva interculturala va fi cea mai in masura si defineasca
identitatea sau identitdrile diferitelor grupuri, in special a celor etnice.
»Interculturalitatea arata si mai clar ca, in medii culturale (relativ) omogene,
mizele identitare nu se situeaza in centrul grupurilor sociale ci, asa cum a
spus Frederik Barth, la frontierele lor, acolo unde se negociazi identificarea
»aceluiasi” si diferentierea fata de ,celalalt™. Din punct de vedere antro-
pologic, analiza unei comunititi se poate face din doud perspective: din
exterior, din puncrul de vedere al ,outsider’-ului, din perspectiva ,etica” si
din interior, din punct de vedere al ,insider”-ului, din perspectiva ,emica”,
astfel incat pot fi stabilite interferentele ce apar in anumite practici din
doud directii, cea a cercetdtorului si cea a actorilor, al performerilor. Din
acest punct de vedere, este interesant de urmarit cum vid membrii comuni-
tatii obiceiurile lor si ale celorlalti, ce considera ei a fi specific lor si ce este
specific celorlalti, ce cred ei ci-i diferentiazd de ceilalti. Raportarea la celalalt
constituie si un indiciu asupra propriilor valori fata de cele ale celorlalti.

 Marcus Banks, op. cit., p. 278

© Camelia Burghele, ,Recuperarea memoriei, intre identitate si multiculturalism”, in
Caietele Asociatiei Stiintifice a Etnologilor din Romdnia, nr. 2, 2006, Ed. Muzeul Tarii Crisurilor,
Oradea, 2007, p. 73-74

¢ Gilles Ferréol, Guy Jucquis, Dictionarul alterititii si al relatiilor interculturale, Ed. Polirom,
Iasi, 2005 p. 330-331

* Ibidem, p. 335

¢ Ibidem
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In general, zonele multietnice, au fost ocolite de etnografii romani,
fiind preferate cele compact romanesti, la fel cum au procedat si cerce-
tatorii maghiari sau germani, care au preferat studierea comunitatilor
compact maghiare sau sisesti. Lucrurile stau la fel si in zilele noastre, desi
se stie ca identitatea se afirma la frontiera cu altele si se defineste prin
contactul cu celelalte identitdti culturale. Chiar atunci cind s-au facut
comparatii, s-a vizat relevarea asemanarilor obiceiurilor contemporane
cu cele din antichitate, pentru descoperirea originilor si definirea identi-
tatii etnice proprii.

Pentru etnologi sunt foarte importante si metodele de cercetare de
teren, care confera autenticitate materialului obtinut. Printre primii
etnografi care au studiat obiceiurile de inmormantare din zona judetului
Mures este Ioan Malos care insa nu a mai apucat sa-si publice cercetarile
efectuate in zona Reghinului. S-au pastrat o parte din manuscrisele sale
in arhiva familiei Malos, printre care un studiu dedicat cercetdrii metodo-
logice a obiceiurilor si unele informatii despre obiceiurile de Inmormantare
din Socol, judetul Mures, obtinute prin intermediul unor cercetdri de
teren (convorbiri cu taranii) realizate in anul 1940%. Manuscrisul referitor
la obiceiurile de inmormantare din Socol, pastrat astazi in arhiva familiei
Malos, ne ofera o mostra a ceea ce a incercat sa faca Malos in cercetarea
obiceiurilor, de remarcat fiind acuratetea transcrierii convorbirii in sistem
fonetic pentru o redare cit mai exacti a informatiilor obtinute. intr-un alt
manuscris, Malos subliniazd importanta etapei de transcriere a textelor si
diversele metode de transcriere, printre care si cea fonetica folosita doar
de specialisti””. Pornind de la indrumarile lui Romulus Vuia, Malos adopta
principii moderne in cercetarea de teren, fiind adeptul studierii obiceiurilor
pe baza observatiei directe. De asemenea, in locul chestionarului, propune
convorbirea cu subiectul pe baza unui plan, un fel de interviu semi-struc-
turat si in acelasi timp recomanda cercetarea directa in locul celei indirecte,
prin corespondenta®®.

Pe lingd observatie, principala metoda de cercetare in teren, infor-
matiile oferite de cei investigati sunt absolut necesare pentru validarea
si completarea documentatiei, pentru a avea o perspectiva din interior
asupra faptelor observate. Cercetarea de teren ar putea lamuri probleme
diverse, cum sunt cele legate de influentele culturale dintre diferite zone:

% Valer Pop, Ioan N. Malos (4 mai 1916 - 23 nolembrie 1942), Ed. Nico, Targu Mures, p. 53
¢ Pamfil Biltiu, ,Ioan M.Malos si metodologia cercetarii de teren”, in Marisia. Studii i
materiale. Etnografie-Arta-Artd Populara, Tirgu Mures, 2003, nr. XXVII, p. 251
¢ Ibidem, p. 250-251
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,loan N. Malos considera cid numai cercetarea aplicatd metodic pe teren
si efectuata pe arii Intinse ar putea aduce lamuriri in spionoasa problema
a influentelor’®. El dezbate pe larg problema influentelor ,atentionand
asupra factorilor care faciliteaza influentele interzonale folclorice, cum
ar fi existenta satelor cu o pondere economica mai scazutd de tipul celor
din Muntii Apuseni, care determina deplasari sezoniere”. O altd metodd
de cercetare modernd, naratiunea biografica este utild atat etnografiei cat
si istoriei, sociologiei si psihologiei”. Metoda ,reconstituirii narate a unor
traditii locale” este adecvata atdt abordarilor legate de ocupatii, megte-
suguri, port, gastronomie cat si a experientei razboiului, cilitoriilor dar si
obiceiurilor de familie™.

In descrierea obiceiurilor de inmormantare, Vasilie Popp face adesea
comparatii intre obiceiurile de inmormantare romanesti si cele ale
romanilor, insi precizeazd ci acestea au suferit schimbari de-a lungul
istoriei. ,Cam la fel este si in privinta obiceiurilor legate de fnmor-
mintare. Multe trasituri le-au pastrat de la romani. Aceste obiceiuri, ca
urmare a adoptarii crestinismului, dar si datoritd contactului cu alte neamuri,
in timp, au suferit schimbiri semnificative””. Simion Florea Marian, in
Precuvantarea la Inmormantarea la romani. Studiu etnografic, publicatd in
1893, sublinia cd a urmarit ,numai datinile si credintele romanilor din
toate provinciile, in care locuiesc acestia. Totusi, dind in decursul cerce-
tarilor mele peste unele datine si credinte parte romane, parte de alta
origine, dar care seamina cu ale rominilor, nu m-am putut opri de a nu
le reproduce si pe acelea.””. Etnografii maghiari incep si ei sa puna obice-
iurile de inmormaintare ale maghiarilor din Transilvania in legatura cu
cele ale romanilor si ale altor etnii din zona. Kés Kéaroly subliniazd necesi-
tatea metodologici de tratare a culturii populare maghiare in raport cu
cea romaneascd, sustindnd cd ,nici un popor, parte a unui popor sau
nationalitate nu trdiesc izolate, particularititile etnografice nu pot fi
intelese fird cunoasterea mediului etnic”, intrucdt ,cultura populard a

¢ Ibidem, p. 637

7 Ibidem

™ Narcisa Alexandra Stiuc, Cercetarea etnologicd de teren, astdzi (curs), Ed. Universititii din
Bucuresti, 2007, p. 6768

™ Ibidem, p. 66

7 Obiceiuri de inmorméntare la romanii ardeleni.1817. Vasilie Popp si disertatia sa medicald, Wien,
1817, Gyorfly Istvdn Néprajzi Egesiilet, Muzeul Etnografic al Transilvaniei, Temethezési szokdsok
az erdély romdnokndl, 1817, Vasilie Popp orvosi diszerticidja, Bécs, 1817, Cluj-Napoca, Budapest,
2006, p. 180

™ Simion Florea Marian, Inmormantarea la romani. Studiu etnografic, Ed. Lito-Tipografia Carol
Gobl, 1892, p.1
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unor grupuri de sate cu populatie maghiara a fost vizibil influentatd de
apropierea unor zone cu populatie romaneasca si sdseasca, cum ar fi, de
pildd, Tarnava Mare, Bistrita sau Tara Barsei. Dintre zonele etnografice
locuite in comun de romani, maghiari, germani si alte nationalitdti se
remarca vestul Banatului, Cimpia Transilvaniei si o seama de grupuri
de sate”. Analizind arta populari maghiard legatd de inmormantare,
face comparatii intre stilpul funerar maghiar denumit ,fejfa” si crucile
antropomorfe romainesti din zona Fagarasului, Lipusului romaénesc ca si
cu cele din Bulgaria si Bosnia’™. Totusi, nu se desprinde cdutarea origi-
nilor, a acelor ,survivances”, considerind ca vechile obiceiuri de inmor-
mantare, cum ar fi: pomana (tor), inmormantarea cu ,sulite” cu steag
(,zaszlés kopja”), insiruirea mormintelor pe neamuri in cimitir, semnul
de mormaint, cioplit cu elemente antropomorfe, ca ,supravietuiri din
cultul precrestin al stramosilor din epoca societatii gentilico-militare””.

Intr-un studiu referitor la functiile obiceiurilor funerare, Gazda Kldra
subliniazd asemdnarile si deosebirile dintre traditiile de iInmormantare
ale romanilor si maghiarilor™: ,Daca aruncim o privire asupra traditiei
maghiarilor din bazinul Carpatilor, in mai multe puncte vom vedea obiceiuri
si explicatii asemanatoare. Examinand comparativ traditiile privind inmor-
mdntarea la cele doud neamuri (romani si maghiari), se poate spune ca,
traind unii in apropierea celorlalti, ei s-au influentat reciproc, dezvoltind
o existentd de sine statatoare, independenta™. Ca si alti etnografi, cauta
originea arhaicid a unor practici funerare actuale in perioadele istorice
timpurii. Astfel, vorbind despre inchiderea ochilor cu bani, lut, ceard la
romani, aminteste despre practica inchiderii ochilor cu plicute sau cu
masti mortuare la popoarele asiatice si la maghiarii din secolul al X-lea®.
Concluzia sa este ci , unele elemente sau explicatii difera nu doar in functie
de criteriul etnic, ci si in functie de fiecare comunitate mai mica in parte”®.,
Ceea ce se poate reprosa analizei sale este ca face comparatii intre romani
si maghiari din zone etnografice diferite. Mult mai interesanta ar fi fost
comparatia intre comportamentul funerar al romanilor si maghiarilor din
aceeasi zond si In aceeasi perioada istorica.

7 Kés Karoly, Studii de etmografie, Ed. Kriterion, Bucuresti, (1999), p. 21

7 Idem, Népélet és néphagyomdny, (Din viata si traditia poporului), Ed. Kriterion, Bucuresti,
1972, p. 255, fig. 3

77 1dem, Studii..., p. 29

™ Gazda Klara, ,Functiile obiceiurilor funerare”, in Obiceiuri de inmormantare..., p. 6994

7 Ibidem, p. 79

% Ihidem, p. 81

8 Ibidem, p. 93
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Etnografii germani au studiat si ei obiceiurile sasilor in strinsa legatura
cu cele ale romanilor. Adolf Schullerus, in lucrarea sa de etnografie a sasilor
ardeleni®, subliniaza asemanarile ce apar intre sasi, romani §i maghiari
in spatiul transilvanean, precum si interferentele reciproce. El aminteste
denumirea de ,priwetch” (,priveci”) datd pazirii mortului in cele doud nopti
dinainte de inmormaintare la Petelea, denumire care este identica cu cea
romaneasci de ,priveghi” (care in zona se pronunta ,priveci”). In germana
se foloseste termenul ,wache”®. Prezentarea obiceiurilor inmormantarii
la sasi incepe constatind influenta puternicd a religiei crestine asupra
acestora dar, subliniazi el, invelisul crestin se poate usor inlatura pentru ca
yvechiul obicei germanic al inmormantarii” s fie dezvaluit®. Dumitru Pop,
cel care a cercetat in profunzime jocurile de priveghi din Valea Gurghiuluj,
evidentiazi unele elemente comune intre acest obicei la romani si aspecte
folclorice din culturile populare ale maghiarilor si sasilor, cum sunt anumite
texte sau masti care se regisesc, in contexte diferite, atat la romani, cat sila
maghiari si sagi®.

In Romania, in perioada postrevolutionara, au fost demarate o serie de
studii a relatiilor interetnice din motive pragmatice, pentru a stabili o mai
buna comunicare intre etnii si a asigura egalitate de sanse celor minoritare.
In ceea ce priveste studierea relatiilor interculturale in Romania, Centrul
de Cercetare a Relatiilor Interetnice din Cluj, impreuna cu Universitatea
din Fribourg si Institutul Intercultural din Timisoara, a publicat un volum
intitulat Interculturalitate. Cercetari si perspective romdnesti in 2002%, realizat
in urma proiectului Dezvoltarea si sistematizarea cercetarii interculturale in
Romdnia pentru imbundtdtirea standardelor in drepturile omului, demarat in
2000. Aici se propune folosirea sintagmei ,relatii interculturale” in locul
celeide ,relatii interetnice” pentru a descrie raporurile intre diferite grupuri
de populatie din Romania®.

Obiceiurile, ca si celelalte componente ale identitatii nationale cum
ar fi limba, istoria, portul, au fost considerate a fi un element definitoriu
al natiunii si de aceea, incepand din secolul al XIX-lea, s-a pus un accent

22 Adolf Schullerus, Siebenbiirgisch-sachsiche Volkskunde im umriff, Ed. Verlag von Quelle
Mener, Leipzig, 1926

® Ibidem, p. 127

8 Ibidem, p. 128

* Dumitru Pop, Contributii la studiul jocurilor de priveghi din zona Vaii Gurghiului in Revista de
etnografie si folclor, 1968, tom 13, nr. 2, pp. 134-137

% Rudolf Poledna, Frangois Ruegg, Cilin Rus (coord.), Interculturalitate. Cercetari si perspective
romdnesti, Ed. Presa Universitara Clujeana, Cluj-Napoca, 2002

*” Ibidem, p. 5
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deosebit pe studierea obiceiurilor populare, considerate piana atunci
doar superstitii ce trebuie inliturate. Din dorinta de a dovedi originea
latind a poporului romin s-au ciutat peste tot mosteniri romane, chiar
siin obiceiuri. Referitor la aceste exagerdri, Alexandru Lambrior remarca
intr-un articol apirut in Convorbiri literare in 1875 urmatoarele: ,ceea ce
sunt gramaticii pentru limba, aceia sunt criticii pentru obiceiuri, datine
si credinte, ei le sucesc, le intorc, le rasucesc, le mai anina cite o coada,
numai sa iasa romane”®,

Prima lucrare monograficd asupra obiceiurilor de Inmormaintare
obisnuite J]a romani este cea a a lui Vasilie Popp scrisa la inceputul secolului
al XIX-lea, fiind de fapt o lucrare de medicina care-si propune sa combata
superstitiile funerare la romanii ardeleni, superstitii a ciror punere in
aplicare duce adesea la rispindirea unor boli. Pind nu demult lucrarea lui
Vasilie Popp a rimas doar in manuscris, nefiind tiparita, motiv pentru care
nu a fost cunoscuti decit de putini cercetatori. Joan Muslea a fost printre
primii care au publicat un studiu critic asupra lucrarii realizind si o analiza
biograficd a autorului. Lucrarea lui Vasilie Popp se incadreaza in regle-
mentarile privitoare la inmormantare si sindtate publicd legate de dispo-
zitiile privind maladiile si de teama fati de moartea aparenti. In secolul al
XVIII-lea doctrina sanatatii publice (,politia medica”) s-a desprins din sfera
stiintei medicale si impreuni cu medicina legald (,medicina forensis”) a
devenit o parte a medicinei generale®. Vasilie Popp a folosit manualul lui
Bene Ferenc (1775-1858), Elementa politiae medicae, tiparit la Buda, in 1807,
care include in sfera sinatatii publice: tratamentul corect aplicat celor
defuncti, renuntarea la obiceiurile daunatoare sanatatii, cimitirul in raport
cu sanatatea publicd, impiedecarea inmormantarii celui in viatd, recunos-
terea celui aflat in moarte aparentd™. De asemenea, a folosit lucrarea lui
Johann Peter Frank (1745-1821), System einer vollstindigen medizinischen
Polizey, care trateazd partea referitoare la obiceiurile de iInmormantare
in volumul al IV-lea®. Vasilie Popp face o descriere cronologica a riturilor
legate de inmormintare. In partea intii trateazi aspectele generale, cum ar
fi scopul inmormantarii, apoi, in partea a doua, se ocupa de: 1. obiceiurile
anterioare legate de inmormantare: credinte despre suflet, luménarile de
ceard, inchiderea ochilor, spilarea defunctului, imbracarea, navlu, asezarea
cadavrului, punerea defunctului pe catafale, bocitul, asezarea in sicriu,

8¢ Alexandru Lambrior, ,Obiceiuri si credinte la romani”, in Studii de lingvisticd si folcloristicd,
Ed. Junimea, [asi, 1978, p. 173
& Obiceiuri de inmormantare..., p. 42
% Ihidem, p. 43
% Ibidem, p. 42
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priveghiul, rugiciunile, pomana, tragerea clopotelor, sarutarea, doliul;
2. insotirea la mormant, scoaterea din casa, cortegiul funerar, cine, cum
duce trupul; 3. iInmormaéntarea in sine: despre cimitir, morminte, marimea
mormantului, impodobirea mormantului, cinstirea mormantului, punerea
in mormant, pomana. Vasilie Popp se incadreazi in curentul ,iluminis-
mului medical” din a doua jumatate a secolului al XVIII-lea, curent care se
face resimtit si la inceputul secolului al XIX-lea®. In Transilvania au gisit
ecou ideile iluminismului medical german si austriac, al caror protagonist
era Christian Wolff”. Importanta lucrarii lui Vasilie Popp nu este relevarea
dimensiunilor ,medicalizarii mortii” din perioada secolului al XIX-lea, ci
mai ales surprinderea unor obiceiuri populare, a unor manifestari ale vietii
rurale, pe care nu le regisim in documentele oficiale din epocd. Abia la
sfarsitul secolului al XIX-lea publica Simion Florea Marian, desigur dintr-o
altd perspectivd, monografia sa referitoare la inmormantarea la romaini,
desi datele referitoare la Transilvania in general sunt destul de putine, insa
pot servi ca puncte de reper pentru cercetarile ulterioare.

Viziunea medicald asupra obiceiurilor a lui Vasilie Popp se incadreaza
fnci in viziunea iluministd a secolului al XVIII-lea, aceea de educare a
poporului pentru progresul statului. Totusi, desi porneste de la o viziune
medicald, Vasilie Popp tine cont de parerile istoricilor epocii referitoare la
obiceiuri, ficind comparatii cu obiceiurile romanilor. Important este, de
asemenea, faptul cd incadreazi obiceiurile in contextul epocii in care se
manifesta si face adesea apel la legislatia statului in ceea ce priveste regle-
mentarea diverselor aspecte ale ceremonialului funerar.

Prima monografie completd asupra obiceiurilor de inmormantare la
romini este lucrarea lui Simion Florea Marian, Inmormantarea la romani.
Studiu etnografic, volum tiparit in 1892. Aceastd sintezd a obiceiurilor
funerare ale tuturor romanilor reprezinta pana astazi cea mai importanta
sursd bibliografici pentru studierea obiceiurilor funerare romanesti de la
sfarsitul secolului al XIX-lea. In ceea ce priveste structura lucirii, secventele
inmormantarii sunt tratate in mod cronologic, el nu face nici un fel de
grupare a riturilor funerare, preferind sa trateze in fiecare capitol cite o
secventd ceremoniala sau un obiect ritualin ordinea succesiuniilorlainmor-
maintare™. Simion Florea Marian descrie obiceiurile populare de inmor-
mantare asociindu-le cu credintele, folclorul funerar si comparandu-le cu

» Joszef Spielman, Restituiri istorico-medicale. Studii de istoria stiintei si culturii, Ed. Kriterion,
Bucuresti, 1980, p. 294
» Ibidem, p. 295
» Simion Florea Marian, [nmormantarea la roméani. Studiu etnografic, Ed. Grai si Suflet -
Cultura Narionala, Bucuresti 1995, p. 383-384
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cele ale popoarelor din antichitate. Referitor la aria noastra de cercetare,
zona dintre Mures si Tarnave, cimpia mureseana, gasim prea putine infor-
matii la Simion Florea Marian, in schimb gasim o serie de informatii din
zonele invecinate: Nasdud, Sibiu si din alte zone ale Transilvaniei.

In secolul XX, in prezentarea ceremonialului funerar, Ernest Bernea
imbini descrierea etnografica cu explicatia sociologica, fenomenologica.
Astfel, in prima parte a lucrarii dedicate inmormantarii in Gorjul de Nord,
fenomenul mortii este abordat in patru mari parti: moartea si ingrijirea
trupului; pregitirea inmormantarii; inmormantarea si cortegiul, sufletul
dupi moarte; reprezentiri si acte®. In partea a doua, limureste o serie de
probleme de natura etnografici si sociologica si pune in discutie modul de
reprezentare al mortii, actele sale ordonatoare, agentii si conditiile actelor,
obiectele rituale, tipurile de inmormantiri®. In alti lucrare a sa, considera
ca sunt trei mari grupe de acte rituale in ceremonialul funerar:

- unele privind actul mortii;
— altele privind trupul si sufletul mortului;
- altele referitoare la starea supravietuitorilor?”.

Schema riturilor de trecere a lui Arnold van Gennep cu revizuirile
ulterioare este aplicatd la noi de majoritatea cercetatorilor obiceiurilor
de inmormantare, precum Mihai Pop*, Ion Horatiu Ciubotaru®, Stefan
Dorondel'®, Gheorghe Enache’. Gheorghe Enache declara cd a preluat
schema clasicd alui Gennep ,redimensionind anumite segmente ale trecerii
si ilustrand-o cu material romanesc™*. Ion H. Ciubotaru imparte lucrarea
sa in doua parti, prima referitoare la moarte din perspectiva riturilor de
trecere si a doua la cintecele funebre. Partea intdi imparte riturile funerare
in: 1. rituri de separatie: semne prevestitoare de moarte, vise, practici de
usurare a decesului, pregirirea defunctului pentru marele drum, semne
si categorii de doliu, priveghiul; 2. rituri de trecere: constituirea convoiului

» Ernest Bernea, Moartea si inmorméantarea in Gorjul de Nord, Ed. Vremea, Bucuresti, 2007,
p.10

% Ibidem, p. 11

s7 Ernest Bernea, Trilogie..., p. 146

*¢ Mihai Pop, Obiceiuri traditionale romdnesti, editia I1, Editura Univers, Bucuresti, 1999, p. 178
» Joan H. Ciubotaru, Marea trecere. Repere etnologice in ceremonialul funebru din Moldova,
Ed. Grai si suflet — Cultura national3, Bucuresti, 1999

100 Stefan Dorondel, Moartea si apa — ritualuri funerare, simbolism acvatic si structura lumii de
dincolo in imaginarul tdrinesc, Ed. Paideia, Bucuresti, 2004

1 Gheorghe Enache, Céldtoria cu roua-n picioare, cu ceata-n spinare. Studiu asupra ceremonialului
de cult funebru la romani, Ed. Paideia, Bucuresti, 2006

102 Thidem, p. 16
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funebru, ultimul drum si reflexe ale traseului mitic, inscenari rituale, nunta
mortului; 3. rituri de integrare: demonologia mortii si rituri de purificare a
spatiului contagiat, cercuri temporale si spatiale, intervalul celor 40 de zile,
cultul strimosilor imbinand prezentarea ceremonialului funebru in mod
cronologic cu structura riturilor de trecere a lui Gennep.

in judetul Mures s-au facut citeva cercetari etnografice de amploare,
insd doarin anumite zone: Valea Gurghiului si Valea Superioara a Muresului.
Ion Muslea a facut o prima cercetare in Valea Gurghiului, in 1935, studiind
si obiceiurile de inmormantare. Pe urmele lui Muslea, in anii 1965-1969, o
echipd de cercetatori clujeni a efectuat o cercetare monografica in Valea
Gurghiului, rezultatele fiind publicate in revista Marisia si intr-un volum
colectiv de catre Arhiva de Folclor a Academiei Romine, volum intitulat
Valea Gurghiului. Monografie etnologica', ingrijit de Ion Cuceu. In studiile
publicate in Marisia'* descrierea obiceiurilor de inmormantare din Valea
Gurghiului a fost realizata de Nicolae Bot. Jocurile de priveghi sunt trecute
in revistd de catre Dumitru Pop, printre altele remarcind un joc inedit de
priveghi, Moartea, joc care este mentionat pentru prima data la noi in tara.
Un studiu special este dedicat bocetelor si altul cantecului de priveghi de
aici, cintec ritual deosebit, comparabil cu alte cintece rituale funebre: A
bradului si cu Zorile din alte parti ale tarii. In monografia Vaii Gurghiului
sunt analizate ritualurile de inmormantare, jocurile de priveghi, bocetul si
repertoriul de Inmormantare'.

Un loc deosebit in prezentarea obiceiurilor funerare il ocupa studierea
folclorului muzical si literar al Inmormantarii, mai ales a cantecelor rituale
funebre si a bocetelor. Simion Florea Marian are un capitol special dedicat
bocirii si intotdeauna insoteste descrierea diverselor secvente rituale cu
anumite bocete sau alte cintece funerare sau chiar cu alt tip de cintece
populare,cumestedoina. Unuldin cercetatorii cei maiimportantiaicantecelor
funebre este Constantin Brailoiu, etnomuzicolog renumit, care a inregistrat
bocetele in timpul performatrii lor, pornind de la metoda scolii sociologice de
la Bucuresti, de observatie directa a fenomenelor sociale studiate.

Bogdan Petriceicu Hasdeu are o viziune aparte asupra bocetelor
populare romanesti pe care le apreciaza prin varietate si energie, compa-
rindu-le cu cele ale corsicanilor. Totodata, el face observatii asupra rolului

©3 Jon Muslea, Dumitru Pop, Ion Talos, Valea Gurghiului. Monografie etnologicd, editia a doua,
Ed. Fundatiei pentru Studii Europene, 2008
"¢ Dumitru Pop, Nicolae Bot, Ion Cuceu, Gheorghe Petrescu ,Folclorul Vaii Gurghiului
(II), in Marisia. Studii si materiale Arheologie, Istorie, Etnografie, vol. VII, Targu Mures, 1977,
p- 359439
* Jon Muslea, Dumitru Pop, Ion Talos, op. cit., p. 124-186
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bocetelor ca, descrieri ale vietii postume” avind acelasi rol precum apocrifele
intre cartile populare, cum sunt Apocalipsul apostolului Paul sau Calatoria
Maicii Domnului la iad™¢. Analizind bocetul cules de Simeon Mangiuca in
Banat, la Oravita, observa o influenta a unei carti populare foarte raspandite
in Europa, Varlaam si Ioasaf, comparand motivele din bocet si cele desco-
perite in cartea populard, cum ar fi,,Sorbul pimantului” si motivul ,arborele
in groapa cu cele trei fiare™’.

Mihai Pop s-a ocupat de analiza structural-functionald a ciantecelor
funebre aratind ca ,Zorile pastreazd intr-o minunata realitate poeticd
stravechiul mital marii treceri”. Realitatea mitologica exprimata de cintecele
rituale funebre, cum este cel al Zorilor sau al Bradului, faciliteaza legitura
dintre cei vii si cei morti. In conceptia sa ceremonialul de inmormantare
are drept scop restabilirea echilibrului social, afectat de desprinderea unui
meinbru din rindul celor vii, prin integrarea celui mort in lumea de dincolo,
iar ceremonialul continud, datoritd mitului, dincolo de realitatea imediata,
mediind si relatiile din a doua jumadtate a neamului, constituita din morti,
unde este raindul decedatului*®.

Aceastd legdturd dintre vii §i morti nu se realizeaza insa numai prin
intermediul mitului, al cintecului funerar, ci si prin intermediul ritului,
al pomenilor, al meselor funerare, aspect mai putin remarcat de folclo-
ristii romani. Referindu-se la legitura dintre cantecul funebru ,Pamante,
pimante”, pe care-l denumeste ,Imnul pimantului” din Oltenia si ideile
despre lumea de dincolo, Jean Cuisinier observd cit de puternice sunt
riturile funerare in comparatie cu mitul si folclorul legat de cilatoria in
lumea de dincolo: ,Dar acolo unde gindirea sovdie si nu reuseste sa se
articuleze decat sub forma mitului §i in genul imnului, practicile funerare
rezista In toatd contigenta lor. Mortul este Inzestrat pentru marea calatorie
ca un pelerinaj. Resturilor din pimint le este oferita hrana rituald, prin
consumarea ei in zilele fixate pentru pomenirea mortului. Cei vii isi impun
practica penitentiald a milosteniei in amintirea mortului, in respectivele
zile, lucru semnificat de insusi cuvantul pomand, de la a pomeni, pomenire”®.

In ceea ce priveste pregitirile care se fac mortului pentru ingropiciune,
un loc important a fost acordat, in studiile etnografice, obolului lui Charon,
monedei care se pune in mana mortului pentru plata vimilor, pentru cd acesta

1% Bogdan Petriceicu Hasdeu, Cuvente der batrani, vol. 1I, Ed. Didactica si Pedagogie,
Bucuresti, 1984, p. 493
7 Ibidem, p. 494
108 Mihai Pop, ,Mitul marii treceri”, in Folclor literar, Timisoara, I1, 1968, p. 89-90
109 Jean Cusinier, Memoria Carpatilor. Romdnia milenara: o privire interioard, Ed. Echinox,
Cluj-Napoca, 2002, p. 366-367
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era considerat un obicei de origine romana. Simion Florea Marian sublinia
acest lucru, pe baza marturiilor literare latine, ca , precum fac romanii de azi,
asa era datina si la romani, de a pune in gura mortului sau in sicriul acestuia
un ban, obol-obolus, crezdnd ca repauzatul va trebui sa-l dea lui Charon,
pazitorul de la poarta iadului (Hades), anume ca si-i treacd cuo luntrita peste
fluviul Acheron sau peste apa Stix, ca sa poata astfel intra in Hades".

Cercetarile arheologice contestd practicarea pe scara largd a acestui
obicei in Dacia romana. Pornind de la faptul ca nu se cunoaste nici o
imagine cu Charon in arta funerard din Dacia romana si a faptului cd in
Dacia postromana se cunoaste doar un singur exemplu de depunere a unei
monede in morminte, se contesta perpetuarea acestui obicei de la romani
la romani™. Concluzia este ca ,in Dacia, cit si in alte provincii, depunerea
obolului Iui Charon se practica sporadic, rezultatele arheologice fiind
relevante in acest sens”™. Se propune inlocuirea sintagmei ,obolul lui
Charon” cuceade ,moneda mortului”®, deoarece aceasta apare in morminte
dinainte de mentionarea scrisd a mitului lui Charon (sec. VI1.H.) si ar putea
avea si alte semnificatii, cum ar fi cea de amuletd, de aparare impotriva
spiritelor malefice sau de ofrandd pentru spiritele malefice. Vasilie Popp
stia si el ca ,s-ar putea contesta ca valahii ar fi putut lua acest obicei de iz
pagén de la romani, fiind aparent necunoscut in istoria antica™.

Studii etnografice importante sunt dedicate si prezentarii ofrandelor
funerare, a pomeniloroferitein cinstea mortilorla romani, obicei deosebit de
amplu la romini. Ofelia Vaduva analizeaza pomana din perspectiva teoriei
darului a lui Marcel Mauss, ca un schimb de daruri intre vii si stramosi",
astfel pomana este ,darul institutionalizat”, o ,practica oblativa complexa”
ce ,reprezintd structura esentiald a institutiei culturale a darului, forma prin
definitie a darului”. Pe buna dreptate, considera ca ,mecanismele acestei
institutii sunt reglate de forta credintei in viata de dincolo si de necesitatea
castigarii bunavointei stramosilor, pentru asigurarea protectiei si bunului
mers al vietii oamenilor si animalelor din gospodarie”. Totodata, se face
diferenta dintre pomana cotidiana si pomana rituald, cea care marcheazd

1o Simion Florea Marian, Inmormantarea la roméni..., 1995, p. 57
m Thidem, p. 52, 56
1z Mariana Pislaru, ,Moneda in context funerar: ,,obolul lui Charon” sau ,moneda mortului”,
in Mihai Barbulescu, coord., Funeraria dacoromana. Arheologia funerari a Daciei romane,
Ed. Presa Universitari Clujeani, Cluj-Napoca, 2003, p. 81
3 Ihidem, p. 44
4 Obiceiuri de inmormdntare..., p. 205
15 Ofelia Viduva, Magia darului, Ed. Enciclopedica, Bucuresti, 1997, p. 134
1€ Thidem, p. 128
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trecerea in lumea de dincolo". Ofelia Viduva delimiteazd pomana rituala
in patru categorii:

a. pomana pentru vii sau pomana din viata;

b. pomana pentru morti;

c. pomana de ming;

d. masa de pomana.

Concluzia sa este ca ,frecventa, ca si cantitatea si calitatea ofrandelor
date de pomana, pot fi considerate marci culturale identitare ale poporului
romin”"®. Analiza obiceiului pomenii la roméni, in comparatie cu etniile
inconjurdtoare si cu alte popoare, va putea evidentia ceea ce este specific
romanilor fatd de ceilalti, ca si ceea ce au in comun, ce este similar si ce este
diferit la unii si la altii. Obiceiurile, ca marca a identitatii, se pot stabili cel
mai bine prin raportare la ceilalti.

In ceea ce priveste alimentatia si pomana funerari alimentar, Varvara
Buzild, intr-o lucrare dedicata painii, sub toate formele si aspectele sale, atat
cele de aliment catsi de simbol, are un capitol special dedicat painii funerare.
Piinea si componentele sale sunt incadrate in patru categorii: de la bobul de
grau, la fiina pand la painea coaptd. Ea subliniaza formele pe care le ia acest
aliment-simbol in riturile de trecere, forme care presupun diferite tehnici
de prelucrare, de trecere de la naturd la culturd. Astfel, considera ca in
riturile de trecere ,rolurile, functiile, semnificatiile si simbolul acestor clase
de paini diferd foarte mult. In riturile de separare, au o mai mare pondere
obiectele din primele trei clase, In riturile de limita se recurge frecvent la
faing, iar in riturile de agregare, fiind cele mai de durata, pentru ca au scop
integrarea in noua categorie (a viilor sau a mortilor), se recurge la alimente
din grupa a patra (alimente din aluat fermentat si preparat prin prelucrare
termicd), ele inregistrand si cel mai fnalt statut semiotic. In timpul reinsta-
urdrii sacrului ca o conditie esentiald a infaptuirii trecerii, are loc si reactu-
alizarea tuturor etapelor de evolutie a painii. Pdinea mediaza sacralizarea
si, concomitent, isi asigura resacralizarea””. In acelasi timp, face o trecere
in revista a diferitelor studii legate de pdine si critica afirmatiile Ofeliei
Viduva potrivit carora colacul ar fi marca obiceiurilor funerare, deoarece
colacul apare in toate obiceiurile legate de varstele omului si cele de peste
an'°. Printre altele, ea remarcd ,lipsa unui repertoriu iconografic al painii
de ritual a rominilor, inclusiv a celei de inmormantare™®.

17 Ihidem, p. 129
18 Thidem pp. 129-130
w Varvara Buzila, Pdinea aliment si simbol. Experienta sacrului, Ed. Stiinta, Chisindu, 1999, p. 298
120 Thidem, p. 178
2t Ihidem, p. 191
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Corina Bejenariu considera ca ,pomana nu mai este ofranda, in accep-
tiunea clasica, intrucat nu este destinata divinitatii, nici chiar celui decedat
in mod direct, din punct de vedere religios, ea are doar o functie intercesiva,
fiind menitd la rascumpararea unor pacate mai putin grave”',

Ion Chis-Ster considera ca Simion Florea Marian nu trateazd in mod
sistematic pomana, de aceea propune urmatoarea sistematizare a pomenii:

—ce se da peste sicriu, in timpul slujbei de inmormantare si se imparte
saracilor si altora;

— ce se dd peste groapa, la cimitir;

- masa rituald de dupa inmormaintare';

- pomana postfunerara',

dar nici aceastd sistematizare nu este absolut valabili, deoarece existia
pomeni care se dau in timpul vietii si pomeni care se dau in cadrul inmor-
mantdrii, dar nu numai in timpul slujbei de Inmormantare si nu intot-
deauna peste sicriu.
Sanda Larionescu si loana Armasescu impart pomana in doua categorii:
a. pomana per persona (dupa inmormantare);
b. pomana inchinata tuturor mortilor, la anumite sarbatori'=.

Arheologii sunt si ei preocupati de cercetarea obiceiurilor funerare
actuale, deoarece le ofera indicii pretioase in studiile lor asupra inven-
tarului funerar gasit in siparturile arheologice. Recent, in 2003, a fost
publicatd la Cluj-Napoca, o lucrare deosebita privitoare la obiceiurile
funerare ale daco-romanilor, intitulatd Funeraria dacoromana. Arheologia
funerard a Daciei romane, lucrare care incearca sa lamureasca ce s-a
perpetuat din antichitate in practicile funerare romanesti. Sunt aduse
multe informatii arheologice noi care sunt prezentate in legaturd cu
diverse practici funerare moderne, mai ales in privinta pomenilor
funerare. In ceea ce priveste pomana data groparilor, cocosul sau giina,
este amintita prezenta cocosului pe monumentele funerare din Dacia
romana ca insotitor al lui Mercur*.

122 Corina Bejinariu, Interferente magico-religioase in structura ceremonialului de cult funebru in
Anuarul Muzeului Etnografic la Transilvaniei, Ed. Meridiane, 2000, p. 232
 Joan Chis-Ster, Credintele si riturile de fnmormantare tn evul mediu roméanesc in Anuarul Arhivei
de folclor, Cluj-Napoca, 1994-1996, nr. XV-XVII
2 Thidem, p. 276.
5 Sanda Larionescu, loana Armasescu, ,Ritualul pomenii, de viu”, 1
in Muzeul Satului. Studii si cercetdri, Bucuresti, 1971, p. 390
126 Mihai Barbulescu, coord., Funmeraria dacoromana. Arheologia funerari a Daciei romane,
Ed. Presa Universitari Clujeani, Cluj-Napoca, 2003, p. 479
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Sunt si etnografi care au remarcat insistenta cercetarii asupra folclo-
rului si mai putin asupra ceremonialului'”. Paul Drogeanu constata prepon-
derenta cercetarii textelor literare ale ceremonialului in raport cu practica
rituald. In studiul siu intitulat Despre un model poietic al marii treceri, publicat
in Anuarul Institului de Cercetdri Etnologice si Dialectologice in 1985, se ocupa de
morfologia ,toiagului”, lumanarea de masura mortului, si incearca sa demon-
streze existenta unui model ,poietic” al ,,marii treceri” in modelul plastic al
,toiagului” care, prin forma si folosirea sa, reprezinta in acelasi timp mortul,
privit ca un cildtor si calea mortului spre lumea de dincolo, calatoria. Face
o comparatie intre cintecul Zorilor, care reprezinta modelul poetic al marii
treceri, si toiag, modelul plastic al acestui mit al ,,marii calatorii” spre lumea
de dincolo*®. Din punct de vedere metodologic, foloseste ,semiotica ritului”,
inauguratd de Victor Turner in The Forest of symbol, prin studierea expresiilor
nonligvistice ca texte. Considerd modelul spiralic al toiagului ca un , simbol
funerar universal”, intdlnit in toate civilizatiile arhaice, fiind vorba de o spirala
logaritmicd, un labirint spiralic, un drum fara sfarsit'®. Varvara Buzila critica
abordarea lui Drogeanu asupra ,toiagului”, considerand ca ,ceea ce particu-
larizeaza toiagul este nu atit morfologia, cit sintaxa, pragmatica. Pelanga alte
simboluri obiectivizate, el reprezinta un model plastic al trecerii, dar, spre
deosebire de acestea, care o evoca doar, toiagul o exemplifica™=°.

Sanda Larionescu a abordat ceremonialul funebru drept text cultural,
ca reprezentind ,un enunt structurat cu ajutorul unor coduri specifice,
coduri de naturd non-verbali, de actiune, cu valoare de semnal, simbolice,
muzicale, de spectacol, ludice, dar si verbale™. Varvara Buzila critica acest
demers aritind cd ,recunoastem din aceasta succesiune o egalitate oferitd
de calificativul coduri si o inegalitate in recunoasterea calitdtii de simbol
doar pentru obiectele rituale, delimitare exprimata si in lucrarile anterioare
ale autoarei. In ritual, si acriunea, si cuvantul, si tacerea, si rasul, si plansul
sunt semne, simboluri, nu numai obiectele. Or tocmai de aceea se opereaza
cu ajutorul limbajelor, codurilor”2.

O atentie deosebita a fost acordata mitologiei mortii, dar si simbolis-
ticii funerare, mai ales celel incifrate in cintecele rituale funerare. Astfel,

»7Varvara Buzilj, op. cit,, p. 175
18 Petre P. Drogeanu, ,Despre un model poietic al marij treceri”, in Anuarul Institutului de
Cercetdri Etnologice si Dialectologice, Bucuresti, 1985, p. 461
29 Thidem, p. 468-469
e Varvara Buzila, op. cit., p. 79
“Sanda Larionescu, , Textul ceremonialelor funebre romanesti - repere analitice”, in Muzeul
Satului si de Artd Populard, Bucuresti, nr. 5-6, p. 294, 300
2 Varvara Buzil3, op. cit., p. 80
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Andrei Oisteanu incearcd si descifreze semnificatia pomului funerar si
a pomenii, ca si alte simboluri ascensionale prezente in obiceiurilor de
inmormantare la romani*.

In Cartea romaneascd a mortii — o hermeneutica a textului ritual funerar,
Nicolae Panea si Mihai Fifor abordeaza textul ritului funerar la romani
inspirindu-se din metoda de analiza hermeneutica a textelor orale initiatd
de Mircea Eliade si de criticile lui Paul Ricoeur asupra modelului struc-
tural al lui Claude Levi-Strauss®*. Ei definesc ceremonialul ,ca o accelerare
psihicd a reprezentarii cotidianului de catre comunitate, in timp a ritualului
presupune o abolire secventiala (spatiald si temporald) a cotidianului”.

Adesea etnografii incearca si confrunte documentele etnografice cu
cele istorice si arheologice, asa cum face Stefan Dorondel in lucrarea sa
Moartea si apa - ritualuri funerare, simbolism acvatic si structura lumii de dincolo
in imaginarul tardnesc, un studiu dedicat semnificatiei apei in ceremonialul
funerar. Pentru a intelege ,marea importantd pe care apa o joaca in ritua-
lurile funerare foloseste conceptul de ambivalentd, explicind in acelasi timp
un intreg complex simbolic: moarte-apia-femeie-fertilitate-renastere™*, apa
fiind privitd in cele doua sensuri opuse ale ei: ditatoare de viata si de moarte.

In ceea ce priveste inmormantirile neobisnuite, o atentie deosebiti a
fost acordatd, in literatura etnografici, problemei iInmormantarii tinerilor
necdsatoriti, morti prematuri, aceasta fiind legata de alegoria mortii-nunt,
imagine prezenti in balada Miorita. In studiul Le mort-mariage: Une particu-
larité du folklore balcanique Ioan Muslea considera cd sunt trei surse pentru
cercetarea imaginilor populare despre moarte: credintele, practicile funerare
si povestile, la care adauga cintecele funerare, dar considera ,totusi s-ar
parea cd, cele povestite nu corespund ideilor curente populare despre moarte,
deoarece imaginatia are friu liber”””. Muslea analizeaza alegoria mortii-nunta
comparativ la diverse popoare balcanice: greci, albanezi, bosniaci, sarbi,
aromadni, romini, sub toate aspectele mentionate mai sus: ritual, cintece
funebre, credinte. Combate parerile altor cercetitori care presupun ca
alegoria mortii-nuntd are origine literard, fiind o veche reminescenta

1 Andrei Oisteanu, Motive si semnificatii mito-simbolice in cultura traditionald romaneasca,
Ed. Minerva, Bucuresti, 1989, p. 133-136
14 Nicolae Panea, Mihai Fifor, Cartea romdneasca a mortii — o hermeneutica a textului ritual
funerar, Centrul Judetean al Creariei Populare Mehedinti, Drobeta Turnu Severin, 1998,
p-3-4, 67
15 Ihidem, p. 67
¢ Stefan Dorondel, op. cit., p. 79
¥ Joan Muslea, ,Le mort-mariage: Une particularité du folklore balcanique”, in Cercetdri
etnografice si de folclor, vol. 1, Ed. Minerva, Bucuresti, 1971, p. 7
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orientald ajunsd in Balcani prin intermediul grecilor. Muslea argumen-
teaza cd existenta riturilor nuptiale in cadrul ceremoniilor funebre la toate
popoarele balcanice, acestea fiind chiar mai numeroase si mai bine repre-
zentate decdt la greci, dezminte aceasta teorie. Analizind ritualurile nuptiale
funebre si la alte popoare, dinafara Balcanilor, presupune existenta unui
obicei general printre indo-europeni referitor la nunta mortului®. Intr-un
alt studiu al sau, Contributii la studiul Mioritei, face legatura dintre Miorita
si ritualul mortii-nunta la tinerii necdsitoriti si mentioneaza ,dansul” la
romanii din Valea Gurghiului, in 1935, la moartea unui fecior sau a unei fete*
obicei regisit si in alte zone muresene. Un etnograf si folclorist muresean
Vasile Pop descrie ritualul nuptial, organizat in cadrul ceremoniei de inmor-
mantare a tinerilor necasatoriti, in zona de campie a judetului Mures (din
satele Riciu, Pogiceaua, Zau de Cimpie, Taureni, Bila, Oroiu, Sincai-Fanate),
zona cercetatd in anii 1965-1975. Face o incursiune ampla in bibliografia
romaneasca si straind a motivului mortii-nunta si a obiceiului pentru a stabili
primele atestari si rispandirea acestuia, de asemenea observa legaturile cu
Miorita si cu variantele locale ale baladei ,Soarele si luna”. Vasile Pop descrie
in amanuntime ritualul confectionarii steagului de nunta la inmormantarea
tinerilor necasatoriti in fiecare sat, apoi ceremonialul specific de imbracare
in mire sau mireasa, dar si obiceiurile intalnite in general la inmormantarile
din zona: spargerea unui vas in casd dupa scoaterea mortului, spalarea pe
maini*. Adrian Fochi a aratat faptul ca motivul nuntii-postume a patruns din
ritualul funebru in Miorita, mai mult, se pare ca a motivul acesta al nuntirii
mortului tanar a patruns din bocet in Miorita™,

In privinta legaturilor dintre obiceiurile funerare si relatiile de rudenie
trebuie si amintim contributia Iui Henri H. Stahl care, in studiul sau
intitulat Rudenia spirituald din nasie la Dragus, mentioneaza luarea ,marului”,
a pomului funebru la groapa de cdtre nasi odata cu indatorirea nasilor de a
duce mortul la groapa*. Concluzia sa este cd nasia ,ajunge sa reglementeze
sfere mai largi si cu totul altfel decit cum prevad canoanele bisericesti cu
privire la botez si cununie”+. Paul H. Stahl a ararat ca, potrivit mentalitatii

18 Ibidem, p. 28

13 Ibidem, p. 29-37

e Thidem, p. 34

“ Vasile Pop, ,Un obicei de veche traditie populari. Nunta postuma in zona de campie a
judetului Mures”, in Marisia. Studii si materiale de arheologie, istorie si etnografie, Tirgu Mures,
1976, vol. VI, p. 659677

1z Adrian Fochi, Miorita Tipologie, circulatie, genezd, texte, Ed. Academiei, Bucuresti, 1964

s Henri H. Stahl, ,Rudenia spirituali din nisie la Dragus”, in Sociologie romdneasca, 1936,
nr.7-9, p. 26

4 Ibidem, p. 25
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traditionale, familia trebuia sa se reuneasca in lumea de dincolo ceea ce ar
explica obiceiul de a se Inmormanta in acelasi loc toti membrii familiei*.
Stefan Dorondel considera ca ,fantina si pomul reprezintd in imaginarul
colectiv locul unde se vor intdlni pe cealaltd lume membrii familiei.”.
Relatiile de rudenie, structura de neam, raporturile de familie au fost
tratate in folclorul romanesc de catre Mihai Pop, Traian Herseni si Octavian
Buhociu. Dumitru Caracostea aseazd raporturile de rudenie la baza unei
tipologii a baladelor populare romaénesti. O tratare mai detaliata a relatiilor
de rudenie si a obiceiurilor populare o gasim la Nicolae Constantinescu in
lucrarea Relatiile de rudenie in societdtile traditionale. Reflexe in foclorul romanesc,
aparuta in 1987. Dintre cei care s-au ocupat cu studierea relatiilor de rudenie
laromani amintim pe Traian Herseni'’, Xenia C. Costa-Foru*®, Mihai Pop*,
Nicolae Constantinescu®®, Vasile Scurtu®:.

In lucrarea intitulatd Caldtoria cu roua-n picioare, cu ceafa-n spinare.
Studiu asupra ceremonialului de cult funebru la romani, Gheorghe Enache isi
propune si-si concentreze atentia asupra fiecarui factor structurant al
practicilor ceremonial-rituale , dalbul de pribeag, neamurile si comuni-
tatea — care oferd perspective complementare de abordare a aceleiasi
problematici”*. Analiza riturilor negative si a celor piaculare i-a permis sa
intrevada opozitia comunitate-individ, la care a adaugat opozitia dintre
sacrusi profan, dintre ,comunitas”, ordinea impusa de ritual, si ,societas”,
ordinea statutard a societatii. A operat cu aceste serii de opozitii pentru
Jintelegerea relatiilor speciale, impuse la nivelul ricului intre defunct,
neamuri si colectivitate”. In tratarea ritualurilor funerare porneste de
la descoperirile arheologice cele mai vechi pand in Evul Mediu, pentru a
da o dimensiune istoricd obiceiurilor prezentate. Ultimul capitol, intitulat
,Neamurile de aici”, trateaza problematica legata de rudele mortului,
scasaindoliatd”, ,comunitatea: principiul respectului”, ,travaliul doliului”,

“s Paul H. Stahl, ,Le départ des morts. Quelques exemples roumains et balkaniques”, in
Etudes Rurales, Paris, 1987, p. 215-241
14¢ Stefan Dorondel, op. cit., p. 252
“ Traian Herseni, ,Familia si grupurile genealogice”, in Cercetdri antropologice in tinutul
Pidurenilor - satul Batrdna, Bucuresti, 1961
48 Xenia Costa-Foru, Cercetarea monograficd a familiei - contributie metodologica, Ed. Fundatia
Regelui Mihai, 1945
“» Mihai Pop, Obiceiurile...
0 Nicolae Constantinescu, Relatiile de rudenie in societdtile traditionale. Reflexe in folclorul
romdnesc, Ed. Academiei, Bucuresti, 1987
11 Vasile Scurtu, Termenii de inrudire in limba romand, Ed. Academiei, Bucuresti, 1966
152 Gheorghe Enache, Caldtoria..., p. 24
153 Ibidem, p. 22
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,redimensionarea legiturilor de rudenie” si comemorarile mortilor
exprimate metaforic prin perifrazarea unui bocet: asteptarea neamurilor
de dincolo la ,zile mari”. Ceremonialul funerar studiat nu este unul real,
concret, dintr-o anumita zond sau timp anume, ci unul abstract, este o
Jincercare de a reconstitui practici cultice disparate si fragmentare, de a
compatibiliza credinte, uneori eterogene, de a crea o imagine cart de cat
unitara a obiceiurilor funebre din vechile obsti taranesti™s.

Dincolo de structurile de rudenie, Barbu Stefanescu analizeaza formele
de solidarizare sociala in lumea rurald romaneasca din vestul tarii, incearca
sa defineascd modul in care riturile regleaza structurile comunitare.
Moartea fiind un factor principal in destructurarea comunitara, se recurge
la o serie de rituri pentru depasirea crizei comunitare, astfel incat moartea
nu este doar o ,afacere familiala”. Printre altele, sunt evidentiate si influ-
entele calvine asupra ritului traditional al inmormantarii la romani ce
vizau modificarea acestuia’. Observind ,stridania pentru iertarea
pacatelor pentru ei si pentru familiile lor, pentru mortii lor, dar si grija pentru
mantuirea sufletelor urmasilor”, evidenta in secolele XVIII si XIX, constata ca
propunerile aculturante ale pastoralei fricii din secolele XVII-XVIII au avut
intr-adevar efect la nivelul comunitatii taranesti. In acest sens, remarci, ca
o caracteristica a acelei ,devotio moderna”, o inmultire a ,actelor pioase
individuale paraleld grijii recuperarii rituale comunitare, prin excesul de
ritualizare in cazul celor care n-au beneficiat de riturile specifice aproprierii
mortii si a momentului Marii Treceri, tocmai pentru a suplini lipsa lor in
momente firesti”*. Dincolo de fenomenul religios de aculturatie, in optica
sa, insotirea mortii de o serie de rituri prefunerare, funerare si postfunerare
are ,ca rol esential reafirmarea solidarititilor de baza: cea a viilor, cea a
viilor si a mortilor, a acestora in jurul Divinitatii™’.

Multi etnologi straini s-au aplecat asupraobiceiurilor funerare romanesti,
printre care Jean Cuisinier, Mariana Mesnil, Gail Klingman. Jean Cuisinier
porneste in cercetarea etnologici a romanilor din perspectiva ,privirii
indepartate”, asa cum o definea Claude-Lévi Strauss, deoarece pentru el
cultura romina era la fel de indepartata ca si triburile africane ori socie-
tarile amerindiene™®. Un astfel de demers presupune o descriere si o analiza
riguroasa, precum si o observatie bine facutd, chiar daca uneori singulara,
realizatd doar pe un eveniment sau pe o opera, cu conditia ca evenimentul sa

14 [bidem, p. 16
3 Barbu Stefanescu, Lumea rurald din vestul Romdniei..., p. 125
16 [hidem, p. 127
7 Jbidem, p. 128
2 Jean Cuisinier, op. cit., p. 27-28
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Lformeze o unitate clar definita ca atare de gindirea indigena™. Cuisinier
incearcid uneori o abordare a ceremonialului funerar din cit mai multe
perspective posibile. Astfel, vorbind de muzica prezenta in cadrul inmorman-
tarii din satul Dobrita din Oltenia remarca un tot format din patru elemente:
cultul civic celebrat de reprezentantii satului, un cult religios al preotilor si
cantaretilor, un cult domestic al caror oficiante sunt femeile si care presupune
ingrijirile aduse trupului mortului si bocetele si un cult local si traditional
oficiat de barbati purtatori ai bradului, pe de o parte si de corul de femei
batrine care, in cortegiu, vin in urma cornistului si clericilor'.

Etnografii care au cercetat obiceiurile funerare sunt adesea criticati
pentru comparatii intre epoci si zone diferite, precum si pentru ignorarea
interferentelor culturale. Mihaela Grancea considerd ci, ,de cele mai
multe ori, studiile etnografice stabileau conexiuni artificiale intre traditiile
analizatedin perspectivaetnografica siaceleasistructuridescriseinizvoarele
narative, epigrafice si plastice oferite de cercetarea arheologici. Multe
dintre aceste analize ignora sau neagi inca interferentele culturale afirmate
cu incepere din epoca migratiilor in spatiul carpato-danubiano-pontic™®,
insa nici istoricii nu au considerat cd ar exista diferente in ceea ce priveste
discurusul intr-o anumita epoca la nivel religios. Marius Rotar considera
cd, la nivelul secolului al XIX-lea, nu exista diferente in ceea ce priveste
moartea la diversele confesiuni transilvinene pe dimensiunea dogmatica a
discursului religios al epocii*z. Dacd facem diferenta intre discursul religios
referitor la moarte si discursul popular, la diverse confesiuni, se vor observa
totusi unele diferente, multe justificate din perspectiva discursului religios
al confesiunii respective, unele nejustificate de discursul religios, dar justi-
ficate de obiceiurile locale, de caracteristicile identitatii locale.

O altd criticd formulatad de istorici la adresa cercetarilor etnografice
asupraobiceiurilor funeraresereferalainsistentaacestora asupramitologiei
mortii'®, istoricii flind mai interesati de aspectele laice ale inmormantarii,
ca si de diferitele discursuri asupra mortii.

Istoricii nu au fost foarte interesati de problematica funerard pana
la aparitia curentului istoriei mentalitdtilor in Franta, care isi propune o
altd abordare a istoriei, o preocupare pentru faptele mai putin vizibile in

2 Ibidem, p. 2.8
% Ibidem, p. 357
16t Mihaela Grancea, Reprezentiri ale mortii in Transilvania secolelor XVI-XX, Ed. Casa Cartii de
Stiintd, Cluj-Napoca, 2005, p. 6
162 Marius Rotar, Moartea in Transilvania in secolul al X1X-lea. Volurnul I1, 11 ipostaze ale mortii,
Ed. Accent, Cluj-Napoca, 2006, p. 55
13 Mihaela Grancea, Reprezentari..., p. 23
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istorie pe perioade scurte de timp, cum sunt schimbarile de mentalitate,
atitudinile, sensibilitatile. Din aceasta perspectivd, ,orice document poate
constitui izvor al istoriei mentalitatilor citit Intr-un anumit fel”*. Pentru
studiulinterferentelor culturale, istoria mentalitdtilor reprezintd o abordare
utild avand in vedere ca aceasta contribuie direct la mai buna cunoastere a
culturilor si a relatiilor dintre ele' si in acelasi timp istoria mentalitatilor
contribuie la readucerea in lumina istoriei a lumii care tace. Un sprijin
deosebit l-au primit istoricii din partea antropologiei culturale care ,i-a
ajutat pe acestia si treacd dincolo de documentul scris” si ,,a adus in lumina
stratul de culturd al oralitatii din societatile evoluate™, aparand astfel o
noua ramura a istoriei, antropologia istorica. O serie de lucrari aparute sub
egida scolii Analelor, cum sunt cele ale lui Philippe Ariés si Michele Vovelle,
dau semnalul in studierea atitudinilor in fata mortii de carre istorici, astfel
apare o noud problematica si totodata noi surse istoriografice, precum si o
noua lecturd a documentului istoric din alte perspective.

Din perspectiva istoriei mentalitdtii, Stefan Lemny analizeaza atat
ceremonialul funerar, cit si retorica funebrd in lucrarea Sensibilitate si
istorie in secolul XVIII romdnesc, aparutd in 1990, in capitolul intitulat Umbra
lui Thanatos.

Numeroase lucrari istorice dedicate problemelor religiei populare, a
sentimentului religios in epoca moderna abordeaza si problematica mortii
si a atitudinilor sociale in fata mortii. In volumul Transilvania la tnceputurile
timpurilor moderne (1680-1800). Societate rurald si mentalitdti colective, publicat
in 2001, Toader Nicoard dedica un capitol problematicii atitudinilor in
fata mortii si imaginarului lumii de dincolo in societatea transilvineana
din secolele XVII-XVIII. Printre aspectele abordate se situeazid moartea
in imaginarul lumii rurale, cu referiri la credinte, atitudini, mentalitati
fata de problematica corpului, grija fata de cadavru, ceremonia funerara,
problema sufletului. Analizeaza, de asemenea, ipostazele mortii crestine
pe baza retoricii funebre a secolului al XVIII-lea, mai ales retorica baroca
greco-catolica preocupata de pedagogia mortii.

In lucrarea intitulati Sentimentul religios la romani. O perspectivd istorica
(secolele XVII-XX) aparuta in 1997, Doru Radosav trateaza pe larg si proble-
matica mortii in capitolul denumit Moartea ca perceptie si reprezentare, folosind
o serie de documente mai putin folosite in acest scop: insemnari de pe cartj,

s Alexandru Dutu, Literatura comparatd si istoria mentalitatilor, Ed. Univers, Bucuresti, 1982, p. 8
165 Ihidem, p. 50
1 Thidem, p. 32
167 Ibidem, p. 35
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testamente, circulare bisericesti, matricole pentru a contura diverse aspecte
ale mortii (moartea buna si moartea rea) din perspectiva bisericeasca'*®. Pe
langd aceste aspecte, se preocupa de meditatia asupra mortii, de ritualul
si ceremonialul inmormantarii, retorica discursului funebru din predici,
testamente, inscriptii tombale, bocete, literatura clasicd. Este printre putinii
istorici care se apleacd in profunzime asupra ritualului inmormantarii la
romani subliniind chiar faptul ca ,ponderea ritualului in fenomenul atitu-
dinii fatd de moarte este deosebit de mare” integrind ceremonialul funerar
~reprezentdrilor in miscare despre moarte si imaginarului mortii™®. Dintre
multiplele aspecte rituale ale inmormantarii se opreste asupra cortegiului
funerar, analizind in detaliu alcituirea alaiului funerar la diverse clase
sociale. Analiza structurii cortegiului domnesc, pentru care exista si surse
mai bogate, permite o comparatie intre momente din epoci diferite: 1716,
1834, 1927. Lucrarea se inscrie cu succes intre lucrarile de istoria mentali-
tatilor, in care se folosesc o serie de surse istorice inedite pentru a analiza
atitudinilor fatd de moarte, precum si o noua citire a documentului, cum
este cazul matricolelor bisericesti utilizate pAna acum cel mult ca document
demografic sau de istoria medicinii. Cu toate acestea, autorul rimane doar
la analiza documentului scris, lisindu-le pe dinafara pe cele nescrise, icono-
grafice sau de recuzita funerara, care ar putea completa substantial istoria
atitudinilor oamenilor in fata mortii.

Contributii importante relativ la studiul atitudinilor oamenilor in fata
mortii au adus cercetdtorii preocupati de istoria artei care, adesea, mentio-
neaza in lucrarile lor diversele reprezentari ale mortii si ale altor teme legate
de marea trecere (Judecata de Apoi, Sf. Cristofor, Sf. Arhanghel Mihail,
Punerea in mormant etc.) in pictura bisericeasca mai ales. Dintre acestia, ii
mentiondm pe cei care s-au ocupat intens de arta veche romaneasca transil-
vaneand: Vasile Drigut®, Ioan D. Stefanescu'”, Marius Porumb', Ioan
Godea si pentru zona noastra de cercetare: Ioana Cristache-Panait, Ioan
Eugen Man. Ioan Godea, pe 1anga analiza reprezentirilor legate de moarte
in pictura bisericeascd, studiaza si crucile de morminte, cenotafele, crucile

8 Doru Radosav, Sentimentul religios la romdni. O perspectivd istoricd (secolele XVII-XX),
Ed. Dacia, Cluj-Napoca, 1997, p. 144-152
169 bidem, p. 159
17 Vasile Drigut, Pictura murald din Transilvania, Ed. Meridiane, Bucuresti, 1970
" Joan D. Stefinescu, Iconografia artei bizantine si a picturii feudale romanesti, Ed. Meridiane,
Bucuresti, 1973; Idem, Arta feudald in Tdrile Romine, picturd murald si icoanele de la origini pina
in secolul XIX, Ed. Mitropoliei Banatului, Timisoara, 1981
7+ Marius Porumb, Dictionar de picturd veche romineasca din Transilvania (secolele XIII-XVIII),
Editura Academiei Romane, Bucuresti, 1998
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pentru eroi, precum si obiceiurile funerare legate de biserica, cum sunt
praznicele bisericesti care in tara Crisurilor se confunda cu Ziua mortilor”,
pomenile pe morminte la Pasti si focurile mortilor din Joia Mare care se
ficeau in cimitirul din jurul bisericii'”.

Istoriografia recenta constatdlipsa studiilor istorice propriu-zise referi-
toare la reprezentarea mortii de-a lungul timpului, critica studiile arheo-
logice si etnografice pentru lipsa unei abordari transdisciplinare si pentru
ca trateaza problema mortii doar ca un fenomen cultural. De asemenea,
criticd etnografii pentru faptul ca au abordat problema mortii exclusiv
din perspectiva mitologica. In fapt, istoricii actuali, criticind etnografia
in abordarea problemelor mortii, ascund lipsa de interes a istoriei poziti-
viste pentru problemele legate de mentalitatile colective, de ciutarea in
izvoarele istorice a problemelor legate de unele aspecte ale modului de viatd
a oamenilor in trecut, printre care si moartea. Abia sub impulsul istorio-
grafiei franceze a Analelor'” si a celei tanatologice, istoriografia romaneasca
a inceput sa se ocupe si de problema istoriei atitudinilor si discursurilor in
fata mortii. Cercetarile istorice romanesti actuale, referitoare la atitudinile
in fata mortii si religiozitatea populara in Transilvania, incepand din secolul
al XVI-lea pani in secolul al XX-lea, au ca model istoriografia franceza a
Scolii Analelor si studiile tanatologice, care doresc sa repuna in valoare
traditiile funerare pentru consilierea psihologicd a omului in momentul
marii treceri. Din perspectiva tanatologica, Cristina Dobre-Bogdan inven-
tariazd reprezentarile mortii in pictura murald din bisericile din Oltenia
si Muntenia, in perioada secolelor XVII-XVIII, folosind alaturi de menti-
unile din diverse omilii, predici la inmormantare, didahii, precumn si cele
din cronicile muntene din secolele XVII-XVIII, pentru a descifra atitudini
fundamentale in fata mortii'7.

Lucrarea lui Marius Rotar, Moartea in Transilvania in secolul al XIX-lea,
incearcd stabilirea unui sistem al mortii in Transilvania secolului al XIX-lea,
pornind de la conceptul de ,sistem al mortii” pus in circulatie de cerceta-
torul american Robert J. Kastenbaum'®, ca modalitate eficace de explicare
a totalitatii mortii. In acest context, subliniazi doud chestiuni care se

 Joan Godea, Biserici de lemn din Romdnia (nord-vestul Transilvaniei), Ed. Meridiane, 1996, p. 122
" Ibidem, p. 123

s Mihaela Grancea, Reprezentdri..., p. 7

v Ibidem, p. 13 ,modelul de investigatie si interpretare propus in discursul istoriografic
romanesc actual este cel consacrat de istoriografia franceza a mortii”

7 Cristina Dobre-Bogdan, Imago Mortis in cultura romand veche, secolele XVII-XIX,
Ed. Universitatii din Bucuresti, Bucuresti, 2002

78 Marius Rotar, Moartea..., vol. 11, p.55
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intretaie: pe de o parte, sistemul mortii nu este unul static; pe de alta parte,
trebuie evidentiat caracterul, in mare parte imobil, al ponderii elemen-
telor traditionale in acest sistem. In acest sistem al mortii din Transilvania
secolului al XIX-lea se situeazd mai multe imagini ale mortii: moartea
naturald, moartea epidemica, moartea violentd, moartea eroizata, moartea
aparentd, imaginarul lumii de dincolo, profesionistii mortii etc. Luand ca
reper lucrarea lui André Klarsfeld, Les seudisantes fonctions de la mort , naturale”
(ou: de la bonnes raisons de mourir) din L'’Année Sociologique. Etudes d’histoire de la
pensée sociologique, incearca si defineasca modul in care era privitd moartea
,naturald”, folosind metoda ,regresiva istoricd” pornind de la modul in care
se defineste azi moartea naturald”. Inainte de a trece la discutarea siste-
mului mortii, el se ocupa si de demografia mortii, de datele statistice referi-
toare la mortalitatea acelei epoci in Transilvania, pornind de la modelul de
investigare a mortii propus de Michel Vovelle, dispus pe trei nivele: moartea
ca fenomen biologic, demografia mortii, moartea traita (,la mort vécu”),
cu alte cuvinte atitudinile, sentimentele si reactiile pe care moartea le
provoaca in sensibilitatea colectiva si discursurile asupra mortii*®*. Marius
Rotar este preocupat, in special, cu cele doua paliere ale investigarii mortii:
demografia mortii si discursurile asupra mortii: religios, medical, legis-
lativ, folcloric etc. Analizind aspectele demografice ale mortii, constata
ca existd diferente intre mediul urban si cel rural, intre moartea femeilor
si a barbatilor sau intre diversele etnii ce compun populatia Transilvaniei
la data respectiva®. Inci din studiul siu intitulat Discursuri, anotimpuri si
explicatii ale mortii in Transilvania celei de a doua jumatati a secolului al XIX-lea,
Marius Rotar remarca faptul cd exista mai multe variante de discurs in
epoca: discursul legislativ, laic, religios, literar si cel traditional, folcloric*®
Analizind toate aceste tipuri de discurs constarta c3, in secolul al XIX-lea, in
majoritatea acestor discursuri asistam la o ,,medicalizare a mortii”, boala
si moartea nemaifiind privite numai ca o pedeapsa divina ci si ca o vind a
omului*®, Constatd existenta unor ritmuri diferite in explicatiile mortii in
Transilvania secolului al XIX-lea, precum si ca, pe langa discursul religios,
care isi mentine primordialitatea in epoca, apar si alte tipuri de discurs: cel

7 Ibidem, p. 54

%o Toader Nicoar3, Clio in orizontul mileniului trei. Explordri in istoriografia contemporand,
Ed. Accent, Cluj-Napoca, 2002, p. 175

18! Marius Rotar, Moartea..., vol. 11, p. 15

¥z Jdem, ,Discursuri, anotimpuri si explicatii ale mortii in Transilvania celui de a doua
jumatiti a secolului al XIX-lea”, in Discursuri despre moarte in Transilvania secolelor XVI-XX,
Casa Cirtii de Stiintd, Cluj-Napoca, 2006, p. 359

8 Thidem, p. 363365
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legislativ in care explicatia medicala a mortii joaca un rol tot mai important,
dar se mentin si o serie de aspecte arhaice conturate ca explicatii si practici
in jurul mortii si al cadavrului.

Etnologii romani contemporani, preocupati de contextul social-istoric
al diverselor rituri funerare, deplaseazid problematica funerara de la
mitologia mortii spre cea a tratamentelor aplicate corpului. Adina Radulescu,
analizand riturile de protectie in obiceiurile funerare romanesti, lanseaza
ideea ca ,masurile igienico-profilactice luate in perioada marilor epidemii
de ciuma si holera (1600-1830), precum si practicile magice de medicina
empirica adoptate contra unor boli infectioase (tifos, ofticd), au influentat
considerabil modul de concepere a ritului funerar romanesc, moartea in
sine devenind o mare contagiune impotriva careia cei vii trebuiau sa se
protejeze”®. Ideea apare mai intai la George Cosbuc care, atestind practica
arderii hainelor si asternuturilor mortului, specifica zonei Nasaudului,
o plaseaza in perioada molimelor si bolilor contagioase cind oamenii
erau sfituiti sa respecte anumite mdasuri igienico-profilactice pentru a
evita contaminarea'®.

Mihaela Grancea considera ca ,studiului traditiilor funerare ii revine
un rol important in definirea etnicului si spiritualitatii specifice unei
comunitati, datoritd, lungilor durate” pe care practicile si credintele funerare
le impun™®. O astfel de afirmatie este riscanta deoarece, din perspectivi
emica, a actorilor, obiceiurile de inmormantare nu reprezinta un element
definitoriu al spiritualititii etniei respective. Intr-adevir, din perspectiva
cercetatorului, riturile de inmormantare, atat de conservatoare in timp,
pot reprezenta un punct de referintd pentru definirea spritualitatii unui
grup etnic, al unei comunitati, insd din interior lucrurile nu par a fi la fel.
Obiceiurile funerare sunt determinate de coordonata etnici, comunitara,
dar nu pot defini in mod necesar spiritualitatea acesteia, atat timp cit etnia
sau comunitatea nu se defineste prin acestea. Membrii unei comunitati
practica obiceiurile funerare, le povestesc daca sunt provocati, le pot chiar
compara cu ale altora, dar nu le considera intotdeauna ca valori definitorii
ale comunitatii lor. In interviurile realizate pe teren oamenii adesea prefera
sa nu vorbeasca despre obiceiurile de inmormantare, fiind un subiect prea
trist si incearca sa vorbeasca despre lucruri mai vesele, cum ar fi nunta de
exemplu sau alte obiceiuri mai putin dureroase. Cei care nu respectd anumite

184 Thidem, p. 397
185 Adina Radulescu, Rituri de protectie in obiceiurile funerare romdnesti, Ed. Saeculum, Bucuresti,
2008, p. 15
s Apud Ihidem, p. 276
7 Marius Rotar, Moartea..., vol. 11, p. 8
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reguli de inmormantare sunt intr-adevar sanctionati de comunitate, insa asta
nu inseamna cd le considera definitorii pentru comunitatea lor.

Studiile istorice actuale referitoare la problema mortii sunt valoroase
in masura in care aduc in campul investigatiei noi tipuri de surse: legis-
latia, insemnarile de pe cirti, epitafurile, registrele parohiale, testamentele,
actele medicale, operele literare, omiletica, necroloagele, presa, in general
tot ceea ce este scris. Existd o serie de documente nescrise, cum sunt
obiectele rituale care din pacate, in afara semnelor de mormant care intere-
seazd mai mult sub aspectul textului epitafului, sunt mai putin studiate
inca, din punct de vedere al evolutiei artistice de exemplu sau al valorii lor
documentare in sine. S-au introdus si metodele noi de investigatie istori-
ografica de analizid a discursului, pornind de la diferentierile pe care le fac
istoricii francezi (Michel Vovelle, Philippe Ariés, Frangois Lebrun, Pierre
Chaunnu, Michel Focault) intre moartea traita si discursul asupra mortii, si
intre diferite tipuri de discurs asupra mortii: discursul laic, religios, literar
si cel traditional, folcloric™.

O abordare echilibrata a obiceiurilor funerare nu poate si faca abstractie
de schema lui Arnold van Gennep cu corectiile ulterioare, dar in acelasi timp
trebuie sa tina cont si de influentele suferite de obiceiurile funerare de-a
lungul timpului din diverse directii cum ar fi influentele din partea statului
prin diverse prevederi legislative sau influentele rezultate din contactul
cu alte culturi, influentele economice, sociale etc. Nu toate obiceiurile
funerare au o componenta magico-religioasa si de aceea multe dintre ele
au fost lasate la o parte de etnografi care, mergand pe urmele lui Arnold van
Gennep si altor antropologi, au evidentiat doar acele obiceiuri, considerate
arhaice, cu un continut magico-religios, dar multe dintre ritualuri nu au
avut neapirat un continut magico-religios, ci doar unullaic. In Transilvania,
in secolele XIX-XX, multe dintre secventele rituale au aparut in ceremonial
prin impunerea unor masuri legislative cu scop sanitar. Se pare cd acum
asistam la ,medicalizarea mortii”, la ascensiunea explicatiilor medicale in
defavoarea explicatiei religioase a mortii din secolele anterioare'®.

Un punct comun unde se intilnesc preocuparile istoricilor cu cele
ale etnografilor este etnoistoria si antropologia istoricd. Din perspectiva
istoriei mentalitatilor si a ,noii istorii” (La Nouvelle Histoire), tematica
etnografiei devine temarica istorica: Jacques le Goff observa cd noua istorie,
la inceput sociologici, tinde si devind etnologicd. La rindul lui, Philippe

® Valeria Sorostineanu, ,Religiozitate si atitudini in fata muririi la romdnii ortodocsi din
Transilvania. Consideratii generale (1899-1916)”, in Mihaela Grancea, coord., Reprezentari..., p.186
%9 Marius Rotar, Discursuri, anotimpuni..., p. 365
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Ariés remarca, vorbind despre istoria mentalitdtilor, ca ,0 numim istoria
mentalitatilor, dar am fi putut la fel de bine sd o numim etnologia trecu-
tului... Etnologie: culturile trecutului trebuie studiate cum studiem socie-
tatile salbatice de astdzi, adica prea putin sau deloc prin evenimentele
militare, ci prin maniera lor de a trdi, de a muri, de a manca, de a cinra, de
a sdrbatori. Aceastd istorie noud se caracterizeaza prin metodele istoricului
clasic si prin curiozitatea etnologului modern™°.

Din perspectiva etnoistoriei sau antropologiei istorice, lectura
documentului istoric si etnografic se face in afara cadrului tematic specific.
Etnoistoria interpreteazi documentele etnologice in semnificatiile lor
istorice, iar cele istorice in semnificatiile lor etnologice. Pentru folosirea
documentelor etnologice in cercetarea istoricad este necesard o analiza
hermeneuticd, a sensurilor lor, avind in vedere polisemia documentelor de
oralitate. Gene Weltfisch foloseste metodele specifice etnoistoriei pentru
studiul continuitdrii grupurilor etnice in timp, pornind de la prezent spre
trecut, prin interpretarea etnologica a surselor istorice scrise si folosirea
tehnicilor etnologice. Etnoistoria presupune tratarea in mod diacronic a
temelor specifice antropologiei si inseamna patrunderea, pe cai mai putin
batarorite, spre alte zone ale vietii sociale, spre acele zone discrete, dar
de patrunziroare semnificatii, pe care istoriografia mai veche le-a omis
aproape intotdeauna, acele zone ale vietii sociale in care timpul istoric are
un ritm propriu, determinarea formelor istorice ale civilizatiei si culturii
traditionale™. Trebuie facutd distinctia dintre utilizarea documentului de
oralitate In sinteza istoriograficd si intrarea unor teme de ordin etnologic
in sfera preocupirilor istoriografice. Scoala americana a pus accentul pe
simpla lecturd a documentului de oralitate in context istoriografic, cea
francezi a utilizat teme etnologice in istoriografie.

Documentele de oralitate trebuie aliturate seriilor de documente,
inscrisuri, nutrebuie considerate niciodata prin ele insele, trebuie confruntate
cu alte surse istorice. Existd doua moduri de transmitere a informatiei orale:
a. care se transmit prin reguli stricte, prin ceremonial; b. care se transmit
fara constrangere.

Rolul criticii istorice de texte constd in discernerea sensului, auten-
ticitatii, valorii, limitelor documentului de oralitate. Este necesara desci-
frarea deformarilor, distorsiondrilor pe care le presupun documentele

¢ Henri Conteau-Bégonie, Le Phénomenen , Nouvelle Histoire”. Stratégie et idéologie des nouveaux,
Economica, Paris, p. 70
9 Paul Simionescu, Etnoistoria. Convergentd interdisciplinard, Ed. Academiei, Bucuresti, 1983,

p- 52, 76-77
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de oralitate, notarea seriilor de abateri. Lectura interdisciplinara va
depasi limitele documentelor de oralitate. Pentru integrarea documen-
telor de oralitate in cadrul istoriei trebuie efectuatd o analiza hermene-
uticd a acestora, ceea ce presupune descifrarea arhetipald a fenomenelor
de cultura si civilizatie traditionald privite in structura lor evolutiva.
Documentul etnografic a fost larg utilizat de istorici, chiar daci i-au
evidentiatlimitele. Astfel, R.T. Zuidema, Etnologia e storia. Cuzcoelestrutture
dell'impero Inca, 1971, foloseste cronici spaniole si indigene, documente de
arhiva, observatii etnologice actuale, arheologice, intr-o prezentare struc-
turalistd din perspectiva enoistorica'®. Problematica se inspira din teoria
generald structuralista elaborata de Claude Levi-Strauss™. Jan Vansina,
istoric belgian, in Oral tradition. A study in Historical Methodology, foloseste
nu numai analiza structurala, ci si cea hermeneutica, a sensurilor unor
documente de oralitate™.

Fustel de Coulanges, la 1908, in Cetatea anticd. Studiu asupra cultului,
dreptului si institutiilor Greciei si Romei, explica institutiile antice prin inter-
mediul credintelor (credintele asupra sufletului si a mortii, cele legate de
focul sacru si religia casnica le considera esentiale pentru explicatia insti-
tutiilor antice). El considera ca, ceea ce uneste membrii familiei antice e
ceva mai puternic decat nasterea, sentimentul sau forta fizica, este religia,
credinta in focului sfant si a stramosilor. O familie este un grup de persoane
carora religia le ingaduia sa invoce acelasi foc sacru si sa ofere prianzul
funebru acelorasi stramosi'. Capitolul I din Cartea I al cartii sale anali-
zeazd tocmai Credintele despre suflet si moarte si aduce ca marturie pentru
acestea riturile de inmormantare. Totul porneste de la credinta ca mortii
continuau sd traiascd sub pamant, nu numai cu sufletul, ci si cu trupul.
Ca dovada, vorbeste de strigarea numelui mortului de trei ori, ingroparea
obiectelor impreuna cu mortul, obiceiul de a se aduce daruri mortilor, credinta
in strigoi®*. In capitolul doi este analizat cultul mortilor intilnit la greci,
latini, etrusci, la indieni etc. El considera cultul straimosilor mai vechi decit
credinta in metempsihoza la indieni. Ca si Edward B. Tylor, el considera
cultul mortilor ca fiind inceputul sentimentului religios. La greci se pare ca
tot cultul mortilor este mai vechi decit credintele despre Tartar si Campiile

192 Ibidem, p. 80
® Idem, , Documente polisemice”, in Revista de etnografie si folclor, Bucuresti, 1980, tom 25,
nr.1, p. 50
194 Thidem, p. 51
s Fustel de Coulanges, Cetatea anticd. Studiu asupra cultului, dreptului §i institutiilor Greciei §i
Romei, Ed. Meridiane, Bucuresti, 1984, vol. I, p. 64
19 Ibidem, cartea I, cap. I, p. 26 —28
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Elizee, unde sufletele apar despartite de corp”. El afirma cd adeviratul
obiect de studiu al istoriei este sufletul omului, nu numai faptele materiale
si institutiile'®.

Etnografii au incercat si descifreze intelesul obiceiurilor, dincolo
de descrierea lor cit mai detaliatd. Adesea, diferite obiecte si ritualuri
funerare le intdlnim si in alte contexte si atunci apare dificil de stabilit
semnificatia lor si este necesard o analiza comparativa si grile diferite
de interpretare. Robert Brown propune trei principii pentru a descifra
intelesul unor acte sau obiecte: 1. cind un obicei similar sau asema-
nator este practicat in diferite ocazii, are un inteles identic sau similar in
toate; 2. cand diferite obiceiuri sunt practicate in aceeasi ocazie, este un
element comun in obiceiuri; 3. dacd doud obiceiuri sunt asociate cu altul
in diferite ocazii, atunci este ceva comun intre ocaziile diferite. Aplicarea
acestei metode a comparatiei interne in practica inseamna ca ,desi insti-
tutiile funerare pot fiin centrul atentiei noastre, ele nu pot fi intelese fara
referinta la alte situatii din viata sociald.”.

157 Ibidem, p. 29
2 Ihidem, cap. IX, p. 137
9 Jack Goody, op. cit., p. 38
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I1. ARIA DE CERCETARE

ARiA EXTINSA A CERCETARII o reprezintd actualul judet Mures,
unitate teritorial-adminstrativa care, in urma unor modificiri adminis-
trative succesive, a ajuns sa cuprindd o zona eterogena atit din punct de
vedere etnic, cat si istoric §i geografic, acoperind o mare parte din Cimpia
Transilvaniei, Valea Beicii, Valea Gurghiului, Valea Superioara a Muresului,
Podisul Tarnavelor. Putem afirma cd judetul Mures este constituit din
diverse zone istorico-etnografice diverse, alcatuite la rindul lor din alte
microzone multiculturale, integrate partial in spatiul administrativ al
judetului actual.

Nu putem spune ca este un teritoriu necercetat de istorici si etnologi,
dar se cunoaste deja faptul cd nu mai exista astizi teren ,virgin” de cercetare
deoarece ,fie ci a mai fost cercetat, fie cd se aseamand pana la detalii cu
altele deja studiare, fie ca dominantele sale sunt repetabile in tipologiile si
studiile teoretice elaborate la nivel general”*®. Ceea ce este inedit in aceastd
zona este acest mixaj de populatii, de traditii istorice pe care nu atit convie-
tuirea istoricd l-a creat cat diversele masuri teritorial-administrative. Dupa
cum remarca Narcisa Stiucd, tocmai aceasta categorie, a zonelor ,de interfe-
rentd etnografica”, a microzonelor, a grupurilor de asezari plasate in umbra
zonelor cu prestigiu conferit de o identitate pregnant afirmata, , percepute
de specialisti ca eterogene, ca si cele multietnice, au suscitat foarte tarziu
atentia lor, asa incat sunt incomplet cercetate” spre deosebire de cele consi-
derate conservatoare si cele bogate in resurse culturale traditionale. Din acest
punct de vedere anumite zone ale judetului Mures au fost mai bine studiate
de etnografi, cum ar fi zona Vaii Gurghiului si Valea Superioara a Muresului,
considerate a fi rezervoare de culturd populara traditionala, raimanand in
umbra zona Campiei Transilvaniei si Valea Nirajului spre exemplu. Chiar
si acele spatii considerate a fi zone etnografice conservatoare (Gurghiul,
Muresul Superior) pot fi oricind reevaluate din punct de vedere etnologic din
perspectiva imprumuturilor culturale si al evolutiilor contemporane.

2 Narcisa Alexandra Stiuci, op. cit,, p. 28
29 Thidem, p. 29
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O scurtd trecere in revistd a peisajului geografic si istoric al judetului
Mures reflectd o mare diversitate. Din punct de vedere geografic, in judetul
Mures, caunitatiderelief, pelinga Muntii Calimani si Gurghiu, se afla o serie
de unitati deluroase ce apartin Podisului Transilvaniei: 1. Cimpia colinard a
Transilvaniei, la nord de Mures, ce cuprinde Cimpia colinara a Sarmasului,
Colinele Mddarasului, Comlodului si Ludusului; 2. Podisul Tarnavelor, la
sud de Mures ce cuprinde Podisul Targu Muresului (Dealurile Nirajului),
Podisul Tirnavenilor, Podisul Jacodului (Dealurile Nadesului), Podisul
Vanatorilor, subunitatea Podisului Hartibaciului, Podisul Dumbravenilor;
3. Subcarpatii Transilvaniei situati in partea de est**.

Potrivit statisticilor de la inceputul secolului XXI, judetul Mures are o
suprafata de 671.388 ha si 580.851 locuitori dintre care 309.375 sunt romani,
228.275 maghiari, 40.425 romi, 2.045 germani, 72 ucraineni si 23 altii, dupa
recensimantul din 2002, care trdiesc in 4 municipii, 7 orase si 87 de comune
si peste 480 de sate. Din totalul populatiei judetului, mai mult de jumartate,
297.092 locuitori, traiesc in mediul rural*>. Primele asezari sunt mentionate
documentar intre secolul al XI-lea si mijlocul secolului al XIV-lea, circa 225
de asezari, iar intre 1350 si 1400 alte 75 de asezari**. Din punct de vedere
structural intalnim patru tipuri de sate in judetul Mures: 1. sate cu structura
compactd, cuclidirilipiteunadealta, intilnitein zonade Sud-Estajudetului,
la sud de Tirnava Mica, in jurul orasului Sighisoara; 2. cu structurd adunats,
aglomerata, dar cu un grad redus de concentrare, pe Valea Muresului, Valea
Nirajului, Tarnava Mica si la Nord-Vestul Podisului Tarnavelor, in Cimpia
Transilvaniei si pe dealurile subcarpatice interne; 3. cu structura rasfirata,
cu gospodarii despartite prin mici spatii agricole si insirate pe o retea foarte
ramificatd de drumuri de acces, in zona premontand, in zona de exten-
siune a finatelor cu livezi si mai putin tipic in Campia Transilvaniei; 4. cu
structurd risipita, imprastiata, dispersata, cu gospodarii foarte distantate
unele de altele, in zona montana, cu economie pastorala legata de pajistile
naturale, precum si in zona deluroasa cu agriculturd complexa si in satele
mici din Campia Transilvaniei*®. De-a lungul istoriei sale, judetul Mures a
suferit diferite modificari administrative, fiind de retinut cd, in perioada
interbelica, pe teritoriul actualului judet Mures se aflau mai multe judete:
Mures, Tirnava Mica, Tairnava Mare, de asemenea anumite localitdti faceau
parte din judetele Cluj, Turda si Odorhei. Plasa Sirmas facea parte, in

21 Joan Giju, Dumitru Voicu, Judetul Mures. Dictionar geografic, Ed. Casa de Editurd Petru
Maior, Targu Mures, 1999, p. 6

3 Judetul Mures — Ghid. Der Kreis, County, Maros megye, Ed. Ediprestipro, Tirgu Mures, 2004, p. 9
4 Joan Soneriu, 1. Mac, Judeful Mures, Ed. Academiei, Bucuresti, 1973, p. 75

205 Ibidem, p. 104-105
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perioada interbelica, din judetul Cluj, plasa Singeorgiu de Pidure tinea de
judetul Odorhei, iar plasa Ludus apartinea de judetul Turda. In perioada
interbelicd, judetul Mures era impartit in urmatoarele plase: Plasa Band -
19 sate, Plasa Gurghiu — 10 sate, Plasa Miercurea-Nirajului — 48 sate, Plasa
Mures-de-Jos — 31 sate, Plasa Mures-de-Sus — 35 sate, Plasa Riciu - 16 sate,
Plasa Reghin-de-Jos — 32 sate, Plasa Reghin-de-Sus - 22 sate, Plasa Teaca
— 23 sate, Plasa Toplita - 10 sate. Judetul Mures apare documentar pentru
prima dartd ca unitate administrativd in 1409, cind regele Sigismund de
Luxembourg, in dorinta de a rasplati vitejia locuitorilor din Casin si din
satele vecine, pentru ajutorul dat impotriva moldovenilor, a dezlipit acest
tinut de tinutul Ciucului si i-a dat o administratie proprie. Hotararea lui
Sigismund a fost intaritd de diploma de la Medias, din 1462 a lui Matei
Corvinul, prin care se confirma locuitorilor dreptul de a-si alege judecitori
si conducitor in rizboi. In 1541 in timpul nesfarsitelor lupte dintre Zapolya
si Ferdinand de Austria, la cererea locuitorilor speriati de un posibil razboi
in apropierea sa, Petru Rares ia orasul sub protectia sa**.

Dincolo de impartirea adminstrativd, exista o serie de zone etnografice
pe teritoriul judetului Mures, zone care se extind si in afara judetului: zona
Campiei Transilvaniei, Valea Gurghiului, Valea Superioard a Muresului,
zona Tarnavelor cu cele doud subzone, Tirnava Mica si Tarnava Mare,
Valea Nirajului. Valer Buturid definea zonele etnografice ca avind , trasituri
comune in tipologia asezarilor, planul gospodariilor si casele, profilul ocupa-
tillor, in port”>. Potrivit delimitdrilor sale, zona Campiei Transilvaniei
se afla intre Mures si Somesul Mare, zona Podisului Tarnavelor cuprinde
cursul superior si mijlociu al Tarnavei Mari si al Tarnavei Mici, zona
Muresului Superior se intinde de la Deda in sus, zona Gurghiu pe Valea
Gurghiului cuprinzand afluentii Muresului de la Deda la Reghin**®. Valea
Gurghiului cuprinde, din punct de vedere etnografic, si Valea Beicii,
mai ales cd satele din Valea Beicii faceau parte din domeniul Gurghiului.
Astfel, la 1557, ficeau parte din domeniul Gurghiului urmaroarele sate:
Gurghiu, Casva, Hodac, Ibinesti, Orsova, Chinces (Comori), Urisiul de Jos,
Urisiul de Sus, Serbeni, Sinmihaiul de Padure, Teleacul Maghiar, Teleacul
Romain, Beica de Jos (Beica Ungureascd), Beica de Sus (Beica Romaneasca),
Nadasa, Habic, Petrilaca, Petelea, Iernuteni, Solovastrul Mare, Solovastrul
Mic, Sanmartinul Sarac (Jabenita), Adrian**. Cu toate acestea, cercetdrile

2% Traian Popa, Monografia orasului Targu Mures, Tirgu Mures, 2005, p. 74
7 Valer Buturd, Etnografia poporului roman. Cultura materiald, Ed. Dacia, Cluj, 1978, p. 34
209 Thidem, p. 41
2 Teodor Chindea, Nicolae Lates, Contributii la monografia judetului Mures: Gurghiul,
Targu Mures, 1971, p. 47
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efectuate de folcloristii clujeni in perioada 1965-1969 nu au cuprins si Valea
Beicii®°. Astazi, o serie de etnografi si istorici inglobeaza Valea Gurghiului in
zona Vaii Muresului Superior™ astfel incit se creioneaza o noud identitate
culturala zonalain constiinta contemporanilor referitoarela o zona culturala
unicd Reghin-Gurghiu-Muresul Superior. Disparitia zonelor etnografice si
mai ales a microzonelor traditionale din constiinta oamenilor de astazi este
usor de explicat avand in vedere efectele recente ale modernizarii (migratia,
colectivizarea, industrializare) si mai ales fenomenul globalizarii.
Impirtirea zonelor etnografice depinde si de evolutia istoricd si
de migrarea populatiei dintr-o zond in alta, dintr-o localitate in alta.
Din punct de vedere geografic, Laurian Somesan distingea in zona
Calimanilor mai multe tinuturi distincte, din care trei se afld partial in
judetul Mures: 1. tinutul colinelor, la Vest de Muntii Cilimani, zona care
face contactul intre Campia Transilvaniei si munte, cu centrul la Monor;
2. defileul Muresului, cu centrul la Toplita; 3. tinutul depresiunilor la Est
de Muntii Cilimani, cu centrul la Vatra Dornei. Intre tinutul colinelor si
cel al depresiunilor se afla bazinul superior al Muresului si al Bistritei®2,
In tinutul colinelor se afld satele muresene: Ripa de Sus (Vatava), Rapa
de Jos, Dumbrava, Sical, Lueriu. In defileul Muresului sunt situate satele
Stanceni, Ideciu de Jos, Idicel, Rusii Munti, Morareni, Pietris, Deda,
Ristolita, Lunca Bradului*®. Vasile Netea constata si el faptul ca, ,din
punct de vedere etnografic si folcloric, satele Luieriu, Sdcalul, Monorul si
Gledinul de peste deal (apartinind judetului Bistrita-Nasdud) alcatuiesc
o zoni unitard. In toate intilnim acelasi mod de constructie a caselor,
acelasi port, aceleasi obiceiuri, aceleasi jocuri si totodata, o stransa fritie
intre toate”*. Satele Stinceni, Lunca Bradului, Rastolita lipsesc din cea
mai veche statisticd a zonei, de la 1720, fiind amintite abia in statistica
din 1869**. Dintre cele trei tinuturi amintite mai sus, se pare ca tinutul
colinelor Muntilor Cilimani a constituit un rezervor de populatie pentru
defileul Muresului, tinutul depresiunilor sizona Bargaielor, unde a avutloc
o crestere de populatie, in secolul al XIX-lea, crestere datorata imigratiei
si nu o crestere naturald, imigratie datorata constructiei caii ferate si a

e Vasile Netea, Muresul Superior, vatrd de culturd romdneasca, Ed. Cuvantul, Targu Mures,
2006, p. 159-160

1 Ibidem, p. 153-191; loan Torpan, Folclor de pe Valea Muresului, Ed. Nico, Tirgu Mures, 2008
*2 Laurian Somesan, ,Viata umani in regiunea Muntilor Calimani”, extras din Lucrarile
Institutului de Geografie a Universitatii din Cluj, Cluj, 1936, vol. VI, p. 34,17

23 Thidem, p. 52

4 Vasile Netea, op. cit., p. 92

5 Laurian Somesan, op. cit., p. 21
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exploatirii industriale a lemnului in aceste zone*¢. De aceea multe din
caracteristicile culturii populare sunt asemanatoare in defileul Muresului,
tinutul depresiunilor si tinutul Colinelor, astfel incat, din punct de vedere
etnografic, putem spune cd este o singurd zona.

Cercetarea de teren a obiceiurilor funerare din judetul Mures a
cuprins localititi rurale din fiecare zona etnografica: din zona Campiei
Transilvaniei satul Sirmasel Gara, oras Sirmas, Cipdieni, fost Chimitelnic,
comuna Singer, satul Dimb, comuna Sinpetru de Cimpie, Vidrasau (in
apropiere de Tirgu Mures), oras Ungheni; Dumbravioara, in apropiere de
Targu Mures, Onuca, comuna Firagau, in apropiere de Reghin, pe Valea
Superioara a Muresului si in zona colinard a Muntilor Cilimani satele
Rusii Munti, Stinceni; din Valea Beicii satele Urisiu de Jos, Urisiu de Sus,
comuna Chiheru de Jos, Serbeni, Sinmihaiu de Padure, comuna Beica
de Jos, din Valea Gurghiului satele Ibanesti, Hodac, Comori, din Podisul
Tarnavelor satele Laslaul Mare, comuna Suplac, satul Soimus, comuna
Coroisinmartin, Zagar, Viisoara, Ormenis, Sintioana din comuna
Viisoara, Mihai Viteazu, comuna Saschiz, Bereni pe Valea Nirajului,
Petelea, in apropiere de Reghin. In afari de informatiile obtinute prin
observatii directe si prin interviuri din satele mentionate mai sus, o serie
de darte legate de inmormantare au fost preluate din diverse monografii
locale sau zonale cum este cazul monografiilor satelor: Deda, Socolu de
Cimpie, Valea Largi, Sinpetru de Cimpie, sau a monografiilor zonale
referitoare la Valea Gurghiului sau Tarnava-Mare. De la Arhiva de Folclor
din Cluj-Napoca au fost preluate o serie de informatii referitoare la
obiceiurile de inmormaintare din satul Rizoare, comuna Sinpetru de
Campie, din Cimpia Transilvaniei. Primele atestiri scrise ale acestor
localititi sunt in perioada evului mediu, in secolele XIII-XIV. Satul
Razoare, fost Velcheriu de Cimpie, este mentionat prima datd in 1293
ca ,possessio Velker”, iar in 1424 apare ca ,possessio Valahalis Velker”*”.
Satul Cipaieni, in maghiara Keményteleke, este atestat intdia oara in 1333
ca ,terra Kementelke”*®. Vidrasdul, in maghiara Vidratszeg, este amintit
in documente pentru prima dati la 1383 sub denumirea de ,Vidrazeg”*”.
Rusii Munti, in limba maghiara fiind denumit Marosoroszfalu, este
mentionat in 1319 ca ,possessio Uruzfalu”*®. Petelea, in maghiara Petele,

6 Ibidem, p. 23

w7 Coriolan Suciu, Dictonar istoric al localitatilor din Transilvania, vol. 1, Ed. Academiei,
Bucuresti, 1968, vol. I, p. 72

¢ Tbidem, p. 141

5 Ibidem, p. 247

22 Ihidem, p. 90
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iar in germand Birk, este mentionat la 1332 ca ,Pytula” in registrul
de dijme papale*. Tot la 1319 este mentionat si satul Sicalu de Padure,
sub denumirea de ,Magiar Zakal”». Viisoara, in maghiard Hundorf,
Csatdfalva, in germand Hogendorf, situata pe cursul mijlociu al paraului
Domald, afluent in stinga al raului Tirnava Micd, este mentionatd la
1367-1368 ca , possessio Hondorf"**, din 1964 avind denumirea de Viisoara,
prin unire cu satul invecinat Domald, are in 2002 o populatie de 1663
locuitori, din care 1151 romini, 47 maghiari, 39 germani, 424 romi. Aici se
afld o biserica evanghelica ce dateaza din secolele XVI-XVII, iar turnul de
la 1786%%. Suplacul, aflat pe cursul mijlociu al Tarnavei Mici, este amintit
la 1325 ca , possessio Zeplac”**, avea la recensamantul populatiei din 2002
o populatie de 2369 locuitori, din care 904 erau romani, 1092 maghiari,
15 germani, 358 romi*”’. Satele din Valea Gurghiului si Valea Beicii sunt
atestate documentar pentru prima datd abia in secolul al XV-lea: Hodac,
Ibanesti, Urisiul de Jos, Urisiul de Sus la 14535,

2! Jhidem, p. 37

22 [ydetul Mures..., p. 122

3 Coriolan Suciuy, op. cit.., p. 101
24 Ihidem, p. 248

5 Judetul Mures..., p. 202

226 Coriolan Suciu, op. dit., p. 151
27 Judetul Mures..., p. 182

8 Coriolan Suciuy, op. cit., vol. I, p. 290, 302, vol. I, p. 220
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II1. cATEGORILE MORTI:
MOARTEA DE RAND SI CEA AFARA DE RAND

MOARTEA, CA FENOMEN biologic, este aceeasi pentru fiecare, dar nu
si din punct de vedere cultural, deoarece ceremonialul funerar difera in
functie de varsta, sex, starea social3, religie, etnie si de perioada istorica.
In Transilvania registrele mortilor sunt redactate la inceput de citre
preoti, astfel Incat Biserica isi impune propria sa viziune asupra mortii.
Viziunea populard a categoriilor mortii porneste de la cea bisericeasca dar
o depiseste, mai ales in privinta mortilor nefiresti. In optica populari reali-
zarea sau nerealizarea ritualului funerar este factorul decisiv in catego-
risirea mortilor. Nerealizarea tuturor etapelor ceremonialului funerar,
inainte si dupa moarte, conduce la diverse categorii de morti neobisnuite, la
aparitia nefireasca a mortilor in lumea celor vii. Arnold van Gennep observa
faptul ca ,indivizii pentru care nu s-au executat rituri funerare, la fel ca si
copiii nebotezati, cei ce nu au primit nume sau au ramas neinitiati, sunt
sortiti unei existente jalnice, fard a putea vreodatd sa patrunda in lumea
mortilor sau sd fie agregati la societatea lor. Sunt mortii cei mai periculosi;
ei ar dori sa revina in lumea celor vii si, neputind s-o faca, se comporta
ca niste straini ostili"***. El considera cd acestia sunt morti fara adapost si
»clasa mortilor de acest tip se formeazd in mod diferit la diverse popoare:
pe linga indivizii citati, mai intrd in aceasta categorie cei lipsiti de familie,
sinucigasii, cei morti in cilitorie, omordri in trasnet sau datorita violarii
unui tabu”»°,

Inainte de a trece la descrierea etnografici a ceremonialului rural al
inmormantarii din zona judetului Mures, trebuie sa limurim ce inseamna
moarte fireascd $i moarte nefireascd, deoarece ceremonialul funebru nu este
intotdeauna acelasi in cazul unei morti obisnuite si in cazul mortilor neobis-
nuite. De obicei cauza mortii determina felul mortii, dar nu numai aceasta
ci si statutul mortului, modul in care a trdit, pacatele pe care le-a savarsit

2 Arnold van Gennep, Riturile de trecere..., 1996, p. 142-143
0 Ibidem, p. 143
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si altele determind incadrarea mortii sale intr-o categorie sau alta, potrivit
reprezentarilor colective la un moment dat. Tipologia mortii diferd in spatiu,
de la o comunitate la alta, de la o religie la alta, si in timp, de la o0 epoci la
alta. Dincolo de incadrarea intr-o categorie sau alta a mortii, este interesant
de urmarit in ce fel influenteaza aceastd categorisire realizarea sau nerea-
lizarea anumitor ritualuri funerare. Faptul cd anormalitatea mortilor
nefiresti se regleaza prin intermediul ritualurilor evidentiaza importanta
ritualului in viziunea populara asupra mortii.

Toti oamenii sunt destinati mortii, dar se crede ca nu toti avem aceeasi
soartd dupa moarte, astfel ca, in functie de diverse criterii, moartea poate
fi ,bund” sau ,rea”, ,naturald” sau nu, ,fireascd” sau nu. Antropologia a
remarcat deja faptul ca , primitivii” nu aveau conceptia ,mortii naturale”,
astfel la australieni orice moarte care n-a fost provocata de accident sau
lupti este rezultatul magiei®'. In cadrul societitilor traditionale nu toate
mortile sunt identice, diferentele apar mai ales in functie de cauza mortii
si tipurile de moarte difera de la un popor la altul: ,Nu toate felurile de
moarte sunt echivalente... In Grecia antici, oamenii morti prematur, sinuci-
gasii, razboinicii si asasinafii erau condamnati sa raticeasca pe suprafata
pamantului un numdr de ani echivalent cu anii sortiti sd-i trdiasca.
Oamenii ucisi In razboaie, victimele sacrificiilor si femeile moarte la
nastere, la mexicani, mergeau in salasul Soarelui, pe cind mortii de moarte
naturald, oricare le-ar fi fost statutul, se duceau la Mictlan. Incasii credeau
ca oamenii din popor si nobilii erau separati si in eternitate, tot asa cum
fuseserd si in timpul vietii. Pentru chinezi, importanta funeraliilor era
proportionald cu varsta defunctului; copiii nu aveau dreptul la nici un
ritual; femeile care mureau la nastere, in alte locuri glorificate, aici erau
considerate ca impure”?2,

Din perspectiva religiei crestine s-a observat ca exista ,,0 moarte buna”
s1,,0 moarte rea”. Moartea ,buna” nu are sens decat in opozitie cu moartea
,rea” si exprimd in principal o diferentd culturald, intre ceea ce accepta si
ceea cerespinge o cultura®. A ,muri bine” este o arta, ,mestesugul mestesu-
gurilor”, dupa cum afirma Petru Maior in predicile sale funebre®s. Potrivit
acestuia o ,moarte buna” este conditionati de o ,viata buna”, o viatd traitd

1 Nicolae Petrescu, Primitivii. Organizare. Institutii. Credinte. Mentalitate, Ed. Saeculum,
Bucuresti, 2003, p. 300
22 Louis Pierre Bonte, Michel Izard, op. cit., p. 442
= Doru Radosav, op. cit., p. 144-152.
»+ Paul Baudry, ,Le sens de la ritualité funéraire”, in Marie-Frédérique Bacque, Mourir
aujourd’hui. Les nouveax rités funéraires, Ed. Odile Jacob, Paris, 1997, p. 242
5 Petru Maior, op. cit., p. 89
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dupa preceptele crestine*. El afirma ca trebuie sa te pregatesti inca din viata
pentru moarte, deoarece ,gitirea cea adevarata de moarte, iaste viata cea
bund”*’siin acest sens ,doao gatiri sint de lipsa”: ,intdiu se cade sati capeti
vartute, aceaia si o tani, si sa o adaogi in toate zilele cu o hrana sitioasa,
voiu sa zic, se cade sd dobandesti darul lui Dumnezeu, prin ispovedanie
sfantd, acesta sal intdresti cu alte fapte bune, cu post, cu ajun, cu milostenie,
cu rugiciuni; afard de aceaia sa te pazesti de unele necumpatari ca acealea
care micsoreaza vartutea aceasta...””,

Din perspectiva méntuirii nu este indiferent tipul de moarte, astfel
potrivit Sfintului Vasile ,existd o moarte a dreptilor, care prin natura ei
nu este rea, ci bund. Cici cei ce au murit impreuna cu Hristos au o moarte
bund, dar cei ce au murit in picat nu au o moarte buna si mantuirea”>.
»Moartea bund” este cea care intervine atunci cand omul si-a indeplinit
toate indatoririle crestinesti, s-a spovedit, s-a cuminecat si astfel este
absolvit de toate pacatele omenesti si poate fi mantuit. ,Moartea rea” este
moartea neasteptatd, ,mors improvisa®, ce intervine in general in cazul
unor epidemii*®, ca si moartea subita, moartea naprasnica, acea ,moarte
grabnicd”, ,mors repentita”*?, cand crestinul nu mai are timp sa facd toate
pregatirile pentru a trece cu bine in lumea cealalta.

In Evul Mediu, moartea subiti era considerati rusinoasasiblestemata,
deoarece rasturna ordinea lumii. La fel de ,urdtd si vulgard” era consi-
derata si ,moartea clandestina”, moartea fira martori si ceremonie, aceea
a calatorului pe drum, a innecatului in rau, a necunoscutului gasit mort
pe camp. Multd vreme cei asasinati nu puteau fi ingropati crestineste>,
Reprezentarile medievale crestine ale ,,mortii bune” si mai ales ale ,,mortii
rele” intalnim si in Transilvania, chiar si in secolul al XIX-lea, dupa cum
atesta predicile funebre si registrele parohiale. Unele inconveniente la
moarte se pot repara prin diverse practici religioase: donatii, pomeni,
slujbe etc. Cei nespovediti la moarte pot repara acest lucru prin diverse
ritualuri postfunerare, prin donatii facute bisericii, in special donatii

¢ Jhidem, p. 137-138
7 Ibidem, Propovedania 10, p. 75
2 Thidem, p. 76
 Toader Nicoara, Transilvania la inceputurile timpurilor moderne (1680-1800). Societate rurald si
mentalitati colective, Ed. Dacia, Cluj-Napoca, 2001, p. 185
= Philippe Ariés, Omul in fata mortii, Ed. Minerva, Bucuresti, 1996, vol. I, Vremea gisantilor,
p.21
41 SJMAN, Colectia de Registre Civile, Fond nr.1, Dosar nr. 801, Protocolul mortilor din parohia
ortodoxa Stinceni, 1852-1883, fila1v, 4, 28, 29, 29 v
42 Philippe Ariés, Omul..., p. 20
3 Ihidem, p. 21
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de carti religioase. Astfel, in secolul al XVIII-lea, Gilan Vasile doneaza
o Evanghelie bisericii ,pentru sufletul fiului sdu, numirt Vasilie, pomana
si pentru iertarea pacatelor lui”, ,carele cu nenorocire si ticalosie acestei
lumi grabindu-l moartea au trecut nespovedit si neprivegheat™. Lipsa
spovedaniei putea duce chiar la interzicerea Inmormantarii in cimitir.
Sinodul Bisericii unite hotara la 1725 ca ,pe la Pasti, tot omul mai mare
de 7 ani sa se ispovedeasca si sa se cuminece, iar oarecarele nu va face
porunca aceasta, dacd i se va intimpla unuia ca acela moarte, preotul nici
sa-l spovedeascad, nici sa-l ingroape in tintirim”*,

Romano-catolicii erau deosebit de stricti in privinta celor ce ar trebui
sd beneficieze de slujba bisericeasca completa: cei nebotezati, apostatii sau
excomunicatii precum si cei morti in urma unui duel nu era permis sa fie
inmormantati intr-un cimitir catolic, dar nici nu beneficiau de ritualuri de
inmormantare sau de slujbe. In secolul al XVII-lea, copii niscuti morti nu
beneficiau intotdeauna de inmormantare din cauza convingerii cd viata nu
incepe decir odati cu botezul, astfel in timpul travaliilor lungi se foloseau
uneori seringi pentru botezarea fatului nenascut, dar viu™®.

Biserica ortodoxa consideri ca trecerea cuiva din viatd fara spovedanie
si fird ,grijanie” (adicd fard ultima impartasanie) ca fiind o mare paguba
pentru sufletul celui riposat si un mare pacat pentru cei ramasi in viata,
daca s-a intamplat din vina sau neglijenta lor, insa nu prevede schimbari de
ritual nici la inmormantare, nici la pomenirea mortului®’.

Dincolo de legislatia bisericeasca, registrele parohiale ne dau o imagine
mai realista asupra modului in care Biserica crestind trata diversele
categorii de morti. In registrele parohiale ortodoxe apare o rubrici speciali
,Fosta-au mortul grijit sufleteste sau nu?”, care face referire la ultimele
servicii religioase acordate inainte de moarte: spovedania si ultima impar-
tisanie. In general, in secolul al XIX-lea, cei morti sunt ,grijiti sufleteste”,
adica beneficiazd de ultimele servicii religioase inainte de moarte. Existd
totusi cazuri in care acestia nu sunt ,grijiti sufleteste”, iar daci ne uitam la
rubrica urmatoare referitoare la ,feliu mortii” se noteaza, in aceste cazuri,
»moarte grabnicd” in locul notatiei obisnuite de ,moarte fireasca”®. Exista
si cazuri in care cel mort, chiar dacd a avut o ,moarte grabnica” a fost ,grijit

# Barbu Stefinescu, Lumea rurala..., p. 147

5 Ibidem, p. 194

¢ Cedric Mims, Enciclopedia mortii, Ed. Orizonturi, Bucuresti, 2006, p. 146-147

“’ Eugen Drigoi, Inmormantarea si pomenile pentru morti, editia a patra, Ed. Episcopiei
Dunarii de Jos, Galati, 2002, p. 7

“¢ SJMAN, Fond nr. inv. 1, Colectia de Registre Civile, Dosar nr. 801, 1852-1883, Protocolul

mortilor din parohia ortodoxa Stanceni, fila 29, 29 v, 39,39 v
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sufleteste”* chiar partial. La o femeie din satul Mestera, comuna Stanceni,
care a murit la nastere, in data de 7 aprilie 1881, se noteaza ca a fost ,martu-
risitd numai”>°, aceasta insemnare fiind deosebit de importanta deoarece
ne arata ce se intelegea prin , grijire sufleteascd”, marturisirea, spovedania
fiind doar o parte a serviciului religios dinaintea mortii care prevedea spove-
dania si cuminecarea. In protocoalele mortilor din parohiile greco-catolice
apare, uneori, la rubrica ,reflesiuni”, notita ,neimpartisit cu s. sacra-
mente” cum este cazul unui barbat de 42 ani din Dimbu la 1871*". La fel se
trece si in 1872 in cazul unui barbat care a murit de moarte ,ordinard” si e
ingropat in cimitirul vechi al satului: ,neimpartasit cu cele sacre”*. Dupa
cum se observa in cele doud cazuri, chiar daca cei morti nu au beneficiat
de impartisanie in momentul mortii, vor beneficia ulterior de slujbele
funerare religioase, iar moartea lor este considerata una obisnuitd, fireascd,
,ordinard”. Lipsa ultimei impartasanii nu afecteaza ritualul inmormantarii,
deoarece Biserica nu este atit de mult interesata de ritualul inmormantarii
cat de soarta sufletului celui mort in lumea de dincolo, de mintuirea sa,
conditionata de absolvirea tuturor pacatelor in timpul vietii. La unii dintre
cei lipsiti de ,grijirea sufleteascd” la moarte, preotul noteazi la rubrica
,feliul mortii” date mai detaliate legate de modul in care a murit. In general
este vorba de accidente care duc la 0 moarte subitd: ,innecat in apa” moare
un copil de 4 ani la 2 aprilie 1870, la fel moare In 1871 un om de 58 de ani®-.
In protocolul mortilor din satul Dimbu, la 1878, moartea unui om innecat
este trecutd la categoria ,moarte estraordinara” cu o insemnare speciala:
~seau inecatu beatu fiind in Paraul fatului”>*. La fel este trecutd la rubrica
mortii extraordinare moartea unui barbat de 56 de ani, inecat ,la casa sa
in fantana”**.

In registrele parohiilor greco-catolice nu apare rubrica referitoare la
»grijirea sufleteascd” a mortului, dar apare o rubricd referitoare la numele
duhovnicului, separat de cea referitoare la numele preotului ,ingropatoriu”,
chiar dacd de multe ori cei doi erau unul si acelasi”.

9 Ihidem, fila 8 v, 28, 39,39 v
0 Ihidem, fila 38 v
1 Ibidem, Dosar nr. 269, 1869-1882, Protocolul mortilor din parohia greco-catolicd Dimbu, fila 64
52 [ hidem, fila 69
53 Ibidem, fila 29
54 I'hidem, fila 30
5 Ibidem, fila 88
¢ Ibidem, fila 65
7 Ibidem, Dosar nr. 792, 1824-1854, Protocolul mortilor parohiei greco-catolice Socolu de Campie,
fila 71-104
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Indiferent de tipul de moarte, ,buna” sau ,rea”, in general orice crestin
beneficiaza de slujba religioasd de inmormantare, totusi sunt cateva cazuri
extreme in care mortul nu beneficiazd de ritualul religios al inmorman-
tirii. Inmormantarea crestina se face ,numai crestinilor valid botezati, daci
acestia au trecut la cele vesnice, impdcati cu Biserica, adicd pentru cei ce nu
erau excomunicati sau dati anatemei in momentul decesului. In viziunea
Bisericii ortodoxe este interzisd inmormantarea dupa ritualul bisericesc a
necrestinilor, a ereticilor, a schismaticilor, a celor aflati sub excomunicare
sau anatema, a celor care refuza primirea Sf. Taine si se opun inmorman-
tarii crestine, precum si a sinucigasilor”. In cursul timpului acestora li s-au
addugat cei condamnati si cei ucisi in duel, acestia din urma fiind asimilati cu
sinucigasii*®. Din perspectiva Bisericii ortodoxe existd o serie de categorii de
morti care nu vor beneficia de ritualul crestin al inmormantarii: sinucigasii,
copiii morti nebotezati, cei incinerati, criminalii. Sinucigasii sunt cei lipsiti
de slujbele religioase la inmormantare, sinuciderea fiind considerat singurul
pacat ce nu poate fi iertat de divinitate: ,Celor care s-au sinucis cu buna
stiinta si in integritatea facultatilor mintale nu li se savarseste nici o slujba
si sunt ingropati la marginea cimitirului, intr-un loc anume destinat™.
Totusi Hotardrea nr. 506 din 1949 a Bisericii Ortodoxe Romane stabileste totusi
o slujba simplificata pentru sinucigasi, diferita de ceremonialul funebru
obisnuit: ,Slujba iInmormantarii sinucigasilor sa fie ficutd numai de catre
un singur preot si nu in locasul sfintei biserici, ci pe marginea gropii, iar
preotul sa poarte numai epitrahilul, savarsind slujba dupa ritual redus. Sa nu
se tragi clopotele si s2 nu se tini cuvintiri”®. In ceea ce priveste sinucigasii,
Biserica ortodoxa se roaga o data pe an si pentru mantuirea lor. Din secolul al
XIX-lea incep si crestinii sa apeleze la ritul incinerdrii la moarte. Incinerarea
nu a fost admisa de Biserica ortodoxa dar nici condamnata categoric cum a
facut Biserica Romano-Catolicd. Astfel, in 1928 celor incinerati li se refuza
orice serviciu religios atdt la moarte, cdt si dupd moarte. La 15 iunie 1928,
Hotarirea Sinodului Bisericii Ortodoxe Romane atragea atentia preotilor
de a preveni pe enoriasi ca in caz de incinerare Biserica le va refuza orice
asistentd religioasa*®. Astizi, avind in vedere aglomerarile urbane cu locuri
putine de ingropare, Biserica ortodoxa a inlaturat orice interdictie in ceea ce
priveste sivarsirea slujbei inmormantarii la cei ce vor fi incinerati**. In ceea

% Joan Nicolae Floca, Drept canonic ortodox. Legislatie si administratie bisericeascd, vol. 1I,
Ed. Institului biblic i de misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1990, p. 131

% Eugen Dragot, op. cit., p. 19

2 Thidem, p. 21

2 Ihidem

2 Joan Nicolae Floca, op. cit., p. 132
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ce priveste criminalii, inca din secolul al XIX-lea, sunt prevdzute anumite
reduceri in serviciul religios. Astfel, la 1899, intr-un act al Protopopiatului
Mures Osorhei, se mentioneaza ci ,pentru criminali, la inmormantare sa
nu se traga clopotele, iar celor care vorbesc urit de cele sfinte sa li se refuze
cuminecatura.”®. Pomenirile mortilor de dupd inmormantare se fac de
asemenea numai pentru cei ,care au murit impdcati cu Biserica. Numal
pentru acestia se pot savirsi rugdciunile prevazute in randuiala Bisericii si
numai pentru acestia se pot oficia parastase”. In registrul mortilor din satul
Dimbu, comuna Sanpetru de Cimpie, in anul 1875, in cazul a doi copii morti,
unul in varsta de 5 zile si celalalt de 10 luni, nu e trecut preotul ingropator,
ceea ce ne face si credem ca nu au fost ingropati cu preot, dar au fost totusi
ingropati in cimitirul satului®®.

Dincolo de criteriile religioase crestine, in viziunea populara exista si
o alta serie de categorii de morti considerate a fi in afara firescului, morti
neobisnuite care trebuie compensate printr-un ritual. Sunt astfel rituri
funerare speciale pentru cei considerati strigoi, pentru tinerii necasatoriti,
pentru cei morti fira lumanare, pentru cei morti in urma traznetului. Vasile
Popp mentiona la inceputul secolului al XIX-lea obiceiul ca cei ce mureau in
camp, de traznet, sa fie ingropati la locul decesului deoarece transportul lor
in alt loc ar fi provocat grindina in tinutul respectiv**. Toate aceste tipuri de
morti sunt reglementate de traditia populard, mai putin de cea religioasa.

Religia triita este putin diferita de cea oficiald, omul de rand nu este
atdt de preocupat de conditiile religioase ale unei ,morti bune”, chiar daca
considera importantd spovedania si impartasania, dupa cum observa chiar
si Petru Maior in predicile sale funebre. Interesandu-se de motivul supararii
crestinilor la moarte afl ca nu grija indeplinirii obligatiilor religioase pentru
mantuirea sufletului ii preocupa, ci lipsa mijloacelor financiare si a alimen-
telor pentru asigurarea unei inmormantari pompoase: ,lar dacd am ispitit cu
amaruntul pricina tinguirii crestinilor acestora, si am poftit tilcuire cugetului
lor, aflai, cd aceasta cdire nu din grija cea mare, ce ar avea pentru spasenia
sufletului, era nascutd; ci se tinguia caci era lipsiti de bucate, si de bani, pentru
care pricind, intimpinidndu-i moartea, nu ar fi in stat, ca sase faca comdndare
falnica, ca s fie petrecute oasele lor ceale raci, trupullor cel imputit, si inceput
a putrezi, cu fala si cu pompa.”’. Preocuparea aceasta obsesiva pentru ritual,

23 Barbu Stefanescu, op. cit., p. 148
24 Joan Nicolae Floca, op. cit., p. 132
s SIMAN, Colectia Registre de Stare Civild, Fond nr. inv. 1, Dosar nr. 269, 1869-1882, Protocolul
mortilor din parohia greco-catolicd Dambu, fila 81
¢ Obiceiuri de inmormantare..., p. 229
7 Petru Maior, op. cit., p. 88-89
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cireia Petru Maior, din perspectiva Bisericii, nu-i gaseste motivatie, se explicd
probabil prin dorinta poporului de a impiedica revenirea nefireascd a mortilor
sub forma de strigoi. Dupd Jean Claude-Schmitt , aparitiile mortilor nu consti-
tuiau norma relatiilor dintre vii si morti. Cei vii imaginau doar atunci cind nu
se putea indeplini ritualul de despartire de ei, atunci cind uitarea se vadea
imposibild ca urmare a unei perturbiri a desfasurarii normale a ritualului de
trecere al mortii si al funeraliilor”®,

Petru Maior distinge patru feluri de moarte: ,moarte fireascd”, ,moarte
fira vreame”, ,moarte grabnicd” si ,moarte silnica”**, ultimele trei putind
fiincadrate in categoria mortii nefiresti. El incearcd sa si explice toate aceste
tipuri de moarte: ,Moartea cea fireascd iaste, cind omul, lipsind umezala
sau caldura, se sfirseaste intru aceala chip, precum candila sfirsinduse
uleul, se stinge. Moartea cea fird vreame iaste, cind omul in floarea tinerea-
telor iaste ranit la groapa, precum poamele necoapte sant scuturate de vant.
Moartea cea grabnicd iaste, de carea omul sindtos, ne aducindusi aminte
nemica de aceasta, intr-o clipd se cuprinde, de aceasta plasi de moarte au
fost alui Oza, a preotului Ili, alui Anania, si a Sanfirei. Moartea cea silnica
iaste, cu carea prin sild dinafara se scoate sufletul din trup: asea au fost
moartea impdratului Saul...””°. Asadar, potrivit lui Petru Maior, ,moartea
fira vreame” corespunde cu ,,mors immatura”, cea a tinerilor, iar ,moartea
grabnicd” este moartea fulgeratoare, acea ,mors repentita”, moartea subita,
care face parte din seria acelor ,morti rele” pentru un crestin. ,Moartea
silnic3” este moartea provocata prin crimd, moarte de asemenea pericu-
loasd pentru un crestin deoarece poate fi neprevazuta si astfel nepregatita
din punct de vedere religios.

Registrele parohiale greco-catolice ca si cele ortodoxe ce inregistreaza
decesele, denumite registrul mortilor sau matricola mortilor, contin — din
a doua jumatate a secolului al XIX-lea — o rubricd speciala denumita ,felul
mortii” cu doud subrubrici: ,de rind” si ,afard de rindu”. Insemnirile de
la aceasta rubricd ne ajurd sd aflam ce se intelegea, in acea perioadd, prin
moarte ,de rand” (fireasca) si ,afard de rind” (nefireasca). Astfel in registrul
mortilor greco-catolici al comunei Cozma, din 1834, la moarte ,de rand” se
noteaza de obicei cuvantul ,,ordinara” sau uneori cauza mortii: ,de varsat”,

22 Jean-Claude Schmitt, Strigoii. Vii si morti in societatea medievald, Ed. Meridiane, Bucuresti,
1988, p. 15

9 Petru Maior, p. 94

27 Ibidem, p. 94-95

1 SJMAN, Fond nr. inv. 1, Colectia de Registre Civile, Dosar nr. 202, Protocolul mortilor din

parohia greco-catolici Cozma, an 1834, fila 122
https://biblioteca-digitala.ro / http://muzeulmures.ro



72 Laura Por

Jfirescu™”, ,varsat de vant™?. La categoria mortii ,afara de rindu” sunt
notate mai detaliat cauzele mortii: ,innecata in aqua”, ,de inima cei rea”,
~de zapora”” ,in facere de pruncu””, ,omoretu de alti” si se detaliaza la
rubrica ,Reflesii”: ,pricina acelui omoretu si cei ce lau omoretu au fost
becia”7, ,cholera”#®. In registrul parohial greco-catolic al comunei Sincai de
la 1865 rubrica ,feliu mortii” este denumit ,genul mortii” si subrubrica ,de
rind” poarta denumirea ,ordinariu”. Printre tipurile de moarte ,ordinare”
este inscrisa si ,oftica”™”. Moartea subita a unui batran de 65 de ani in 28
septembrie 1880 este trecutd la moartea extraordinari si este descrisa cu
toate detaliile cici a murit ,in vreme de coasa in gradina a cazut cu facia la
pamant si... indatd a murit”e,

Un alt tip de moarte ,extraordinard” este moartea accidentald, o
categorie aparte a mortii premature. Astfel moartea unui prunc de 12 ani,
12 luni si 21 de zile, in 1873, este trecuta la categoria mortilor extraordinare,
deoarece a fost ,calcat de caru in drum langa Filpisu Mare”**. O alta moarte
accidentald a unui tinar din Urisiu de Jos, la 1892, e trecurd la categoria
mortii extraordinare si se noteaza ,resturnanduse carutia...”**. Un copilde 9
ani a suferit de asemenea o moarte ,estraordinard” de ,fulgeratura”*, lovit
de trasnet. La fel moartea accidentald a unei femei din Socolu de Campie
din anul 188s, pe care ,a cazut pamantul”**, ca si a unei femei din 1886 sunt
trecute la ,moarte estraordinard” cu detalieri la rubrica ,reflesii”: ,cazind
cu faciala pimantu in gridina lui Panea Lorica...indati a moritu”®. In cazul

7 [bidem, an 1836, fila 124 v
7 Ibidem, fila 143
4 Ibhidem, fila 127
75 [bidem, an 1842, fila 145
* Jbidem, an 1834 fila 122 si an 1845, fila 152
7 Ibidem, an 1845, fila 156
27 Ihidem, an 1849, fila 164
® SJMAN, Fond nr. inv. 1, Colectia Registre de Stare Civild, Dosar nr 22, Parohia greco-catolicd
Sincai, 1865, fila 9
¢ Ibidem, Dosar nr. 793, 1857-1888, Protocolul mortilor din parohia greco-catolicd Socolu de
Céampie, fila 108
2t Jhidem, Dosar nr. 269, 1869-1882, Protocolu matriculare alu botezatiloru, cununatiloru si
mortiloru dein parohia greco-catolica a Dembului dein eparhia greco-catolica a San-Martinului de
Campia, fila 73
2 Jbidem, Dosar nr. 991, 1870-1872, Protocolul mortilor din parohia greco-catolica Urisiu de Jos,
fila 81
 Ibidem, Dosar nr. 793, 1857-1888, Protocolul mortilor din parohia greco-catolica Socolu de
Campie, fila 79
284 Thidem, fila 112
285 Ihidem, fila 113
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mortilor extraordinare si mai ales in cazul accidentelor, la rubrica observa-
tiilor se dau multe detalii referitoare la deces, detalii care lipsesc in cazul
mortilor obisnuite sau a celor cauzate de boli. In cazul unui birbat din satul
Socolu de Ciampie la 1 august 1860, se trece la cauza mortii extraordinare
,in Mures innecatu”, iar la rubrica observatiilor se descrie prilejul mortii:
»condusa la moard au vrut a scilda caii prinsi la caru au dat in valtoare si sau
innecatu.” El a fost ingropat in ,cimitirul de obsce”** ca toti mortii deoarece
nu a avut intentia de suicid. La fel in cazul unei fetite de doi ani, moarta in
1875, se scrie la rubrica observatiilor urmatoarele: ,jucindu-se impregiuru
fantanei au cizut in ea si sa innecatu””. Acest tip de moarte, chiar daca este
trecut la moartea extraordinard nu genereaza schimbari in ceremonialul
funerar, cei morti astfel fiind ingropati cu preot, alaturi de ceilalti morti,
in cimitirul satului. Este de la sine inteles faptul ca cei morti in urma unui
accident nu au parte de serviciile religioase dinaintea mortii, obligatorii
pentru un crestin. Astfel in 1871, la Ujicd Georgie, de 58 de ani, mort in 1871
,innecatu in apa”, la rubrica , Fost-au fost grijit sufleteste” apare mentiunea
»nu a fost grijit sufleteste”®®,

Moartea femeilor la nastere este de obicei consideratd ,moartea estra-
ordionard”, dar uneori este plasati la rubrica ,moarte ordenariu”. In proto-
colul mortilor din comuna Urisiu de Jos, la 1879, moartea unei femei ,din
nascerea a doi prunci”* este trecutd la moarteaordinara, iarla 1883, moartea
unei alte femei ,dein nascere” este trecutd la ,moartea estraordinara”>e.
Chiar moartea cauzata de anumite boli este considerata ,moarte extra-
ordinard” in unele cazuri, iar in altele este consideratd ordinara. Astfel la
1884, moartea unei viduve de 40 de ani datoritd ,bola de apa” e trecutd la
morti extraordinare. La fel si moartea unui barbat mort de ofticd in acelasi
an*", desi de obicei moartea de ofticid este trecutd la mortea ordinard,
fireasca. Categoriile de morti datorate bolii nu sunt foarte clare astfel ca in
1885 moartea unei femei de 60 de ani datoritd ,bolii de apa” este trecuta
la moarte ordinara*. Si in comuna Dimb, moartea de difterie este trecuta
la moarte extraordinara in 1875*. Moartea din cauza anumitor boli este

286 Thidem, fila 81

287 Ihidem, fila 102

28 Thidem, Dosar nr. 801, 1851-1883, Protocolul mortilor din parohia ortodoxd Stdnceni, fila 30

2 Ihidem, Dosar nr. 991, 1870-1872, Protocolul mortilor din parohia greco-catolica Urisiu de Jos,
fila 70

20 Thidem, fila 74

' Ibidem, si alte cazuri de morti datorate difteriei din anul 1873 sunt trecut la moarte
extraordinarila fila 62

2 Thidem, fila 76

3 Jbidem, Dosar nr. 269, 1869-1882, Protocolul mortilor din parohia greco-catolica Dambu, fila 81
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trecutd la cauzele extraordinare ale mortii deoarece intervine prematur,
intr-un moment neasteptat, cum este cazul unui barbat mort la 21 iunie 1878
Llovit de guta la cositu”>*.

O schimbare importanta apare in denumirea rubricilor din Registrul
mortilor din Cozma din 1852. Astfel rubrica , feliu mortii” se va numi ,Annotare”
siinloc de notatiile obisnuite ,ordinariu”, ,de rindu” sau , firescu” apare notatia
»morte naturald”*. Probabil acum apare termenul de ,moarte naturald”, termen
care, dupd cum se vede din registru nu este decat o inlocuire a celui vechi de
»moarte fireasc3, de rind, ordinar3”. Termenul de ,moarte naturald” intilnit
in registrele parohiale nu contine incd idee de moarte cauzata de o boala. Ne
putem da usor seama de acest lucru urmarind ce se noteaza atunci cand nu este
vorba de ,moarte naturald”: ,in variole”®, ,in urma boalei epilepsii”*”. Intr-o
insemnare din registrul parohial al comunei Socolu de Cimpie din 1865 apare
totusi asocierea dintre termenul ,natural” si cel de, boalid” in insemnarea referi-
toare la ,genul mortiei ordinariu”: ,,cu morbu naturalu”>®.

Potrivit acestor registre ale deceselor ,moartea fireascad”, ,de rind”,
»ordinard”, ,naturald” ar insemna acea moarte intervenita la batranete,
dupa cum o defineste si Petru Maior. Dacd corelam varsta decedatilor
cu cea a incadrdrii in moartea fireasca se poate usor observa acest lucru,
dar totusi mai rar apare in registrele parohiale, la rubrica , Feliul mortii”
insemnarea ,de batranete”: in cazul unei femei de 60 de ani si a unui
barbat de 71 de ani morti in 1876 in satul Dimbu, comuna Sanpetru de
Campie®. In nici un caz nu se intelegea in secolul al XIX-lea prin ,, moarte
naturala” ceea ce se intelege astdzi prin acest termen, iar problema este
ci nici in prezent nu este foarte clar ce inseamni , moarte naturald”. In
general, in zilele noastre, prin ,moarte naturald” se intelege moartea
survenitd in urma unei boli sau moartea la batranete, adica moartea care
nu a survenit prin crimi sau sinucidere. In secolul al XIX-lea moartea
datoratd unor anumite boli era inci o moarte nefireasci, nenatural3,
dupa cum reiese din insemnarile de pe registrele parohiale. Marius Rotar
considerd cd existd mai multe intelesuri ale conceptului de ,moarte
naturald” in secolul la XIX-lea, diferite evident de cele din zilele noastre,
in funcrie de modelul prin care se defineste: religios, medical, legislativ,

4 Tbidem, Dosar nr. 793, 1857-1888, Protocolul mortilor din parohia greco-catolici Socolu de

Campie, fila 105

s Ibidem, Dosar nr. 202, Protocolul mortilor din parohia greco-catolica Cozma, an 1859, fila 176 v

% Ihidem, fila 174

%7 [ bidem, fila 175

98 Thidem, fila 85

% Ibidem, Dosar nr. 269, 1869-1882, Protocolul mortilor din parohia greco-catolica Dambu, fila 83
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literar, folcloric*®. Totusi el nu defineste ce se intelegea in optica populara
prin ,moarte naturald” ci, pornind de la folclorul funerar (bocete, cintece
funebre, versuri) din secolul al XIX-lea, incearca sa descifreze intelesul
mortii ca un fenomen natural in gandirea traditionala**. Pentru a afla ce
se Intelegea prin ,moarte fireascd” in secolul al XIX-lea si ce se intelege
astazi e destul de dificil. Mult mai usor este de aflat ceea ce e considerat
a fi nefiresc in evenimentialul mortii in mediul rural. Nu e indeajuns
discursul folcloric pentru a afla continutul ,,mortii firesti” in mediul rural,
mai probabil se poate afla intelesul de ,,moarte fireasca” prin excluderea a
ceea ce se considera a fi,,moarte nefireasca”. Nu este clar insa in ce masura
conceptul de ,moarte naturald” acopera pe cel de ,moarte fireasca”.
Indiferentdacdsecunoastesaununotiunea,mortiinaturale”, indiferent
de ceea ce se intelege prin ,moarte naturala”, in epoca exista o diferentiere
a mortii in functie de cauzele ei, diferentiere care va genera sau nu un
comportament funerar diferit, ritualuri comune la orice mort sau diferite
in functie de felul de moarte in care se incadreaza decedatul. Moartea in
general este o crizd individuala si colectiva, care necesita ritualuri speciale
care sd restabileascd o noud ordine sociald, dar in cazul mortilor nefiresti
se iau mdsuri compensatorii suplimentare care si apere comunitatea,
deoarece cei care mor prematur nu se pot integra in societatea celor morti,
in lumea de dincolo si continua si-i pericliteze pe cei vii si lumea de aici.
Imaginarul popular al mortii distinge mai multe tipuri de morti nefiresti
s1, spre deosebire de modelul crestin, este preocupat mai mult de acei morti
care revin si aduc nenorociri viilor. Asa cum observa Jean Claude-Schmitt
,in societatea medievald, ca si in alte societari traditionale, forma speciala
de existenta ce se atribuie mortilor depinde de desfasurarea ritualului de
trecere al mortii: mortii revin de preferinta cand ritualurile de funeralii si de
doliu nu au putut fi indeplinite normal, de exemplu daca trupul unui fnecat
a disparut si nu a putut fi Inmormantat dupa obicei, sau dacd o crima, o
sinucidere, moartea unei femei la nastere, nasterea unui copil nou-nascut
mort prezinta pentru comunitatea celor vii pericolul unor pangariri. Acesti
morti sunt in general considerati malefici**®*. In lumea rurali din secolul
al XIX-lea si secolul XX, moartea prematura, moartea grabnica este cea a
sinucigasilor, a celor morti in diferite accidente (innecati, trasniti, calcati de
caretc.), acelor asasinati, afemeilor la nastere, a nou-nascutilor morti. Toate
aceste morti sunt considerate nefiresti in mentalitatea populard deoarece

3° Marius Rotar, Moartea..., vol. 11, p. 54-55
59 Thidem, p. 178
%2 Jean-Claude Schmitt, op. cit., p. 11
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nu se indeplinesc anumite ritualuri absolut obligatorii in momentul mortii
pentru a-i feri pe cei vii de pericolul simbolic exercitat de moarte.

Chiar dacd imaginarul popular se apropie de cel al Bisericii in ceea
ce priveste categoriile mortii nefiresti, mai ales in privinta mortului lipsit
de spovedanie si de impirtisanie, consecintele sunt diferite. In viziunea
Bisericii lipsa impartasaniei si a spovedaniei nu schimba ritualul funerar, ci
doar afecteaza situatia mortului in raport cu mantuirea, in schimb imagi-
narul popular prevede o serie de rituri compensatorii pentru acest tip de
moarte, mai ales in cazul mortii fira lumanare. Discursul popular este cel
care amplifica tipurile mortii nefiresti si incearca sa depaseasca acestea prin
diverse ritualuri compensatorii. Biserica, chiar dacd recunoaste anumite
tipuri de moarte nefireasca, nu le sanctioneaza totdeauna la nivelul ritualului
funerar. Si nu uitim ca Inmormantarea nu reprezinta una din tainele biseri-
cesti, cum este casatoria de exemplu, fiind consideratd doar o ,ierurgie”. Spre
deosebire de sfintele Taine, ierurgiile, ,prin care se inteleg acte sau lucrari
sfinte in general, nu impartasesc un har absolut necesar pentru mantuire ci
unul fird de care mintuirea nu este primejduita prin nimic™.

Am vorbit, in general, de categorii ale mortii si tipuri de moarte, dar
pentru lumea tarineascd toate acestea nu exista la nivel conceptual, decit
eventual ca practica compensatorie, deoarece nu conteaza atit moartea,
cit mortul pentru care se fac, In viziunea populari, riturile funerare.
Cind merg la inmormaéntare tdranii spun, de multe ori, cd merg ,la mort”,
iar etnografii pentru a intreba de obiceiurile de inmormantare folosesc
expresia ,cum se face la mort” pentru a fi intelesi de catre oameni si a
realiza o comunicare eficienta.

3 Joan Nicolae Floca, op. cit., p. 122
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I'V. GRIJA PENTRU MORT.
MOARTEA ,DE RAND”

,,GRI]A PENTRU MORT"” se refera la acele practici funerare, mai mult
sau mai putin rituale, care se fac pentru cel decedat: pregitirea celor
necesare trecerii incd din timpul vietii, identificarea semnelor prevesti-
toare ale mortii, gesturile ce se fac in momentul mortii, pana la inmor-
mantarea propriu-zisd, priveghiul, ceremonia religioasd a inmorman-
tarii (prohodul), insotirea mortului la locul de inhumare, ritualurile de la
cimitir precum si modul de organizare a cimitirelor, plansul si doliul, apoi
tot ceea ce tine de recuzita ceremonialului funerar: ofrandele funerare,
mesele funerare, insemnele funerare siin final ritualurile ce au loc imediat
dupd inmormantare si comemorarile periodice ale mortului. Descrierea
etnografici detailati a tuturor acestor momente din ceremonialul funerar
ne oferd o perspectiva asupra atentiei deosebite care se acordd celui
decedat la trecerea sa spre vesnicie.

In majoritatea culturilor ,moartea este considerata ca o calitorie pe care
este bine sd o pregitim cu toata grija, pentru ca defunctul s poatd parasi,
singur si multumit, lumea celor vii”**.Vorbind despre imaginarul sufletului
la romanii ardeleni, Vasilie Popp aminteste credinta lor ca ,mortii lor trec
din viata aceasta in cealaltd, ca si cum ar face o cilitorie, iar, pe parcursul
drumetiei lor, ei trebuie sa faca tot felul de lucruri™®. Toate operatiunile
care se fac pentru cel decedat inainte, in timpul si dupa inmormantare stau
sub semnul unei profunde griji fatd de cel mort, grijd provenita atit din
frica fatd de moarte cit si din respectul pentru cel decedat.

Grija pentru mort incepe inainte de moarte, ,in stratul mortii”**, dupa
expresia lui Petru Maior, si se continud in momentul mortii si imediat dupa
moarte cu pregatirile ce se fac pentru ceremonialul inmormantarii.

14 Louis Pierre Bonte, Michel Izard, op. cit., p. 442
3% Obiceiuri de inmormantare..., p. 181
3% Petru Maior, op. cit., Propovedania 2, p. 11
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IV.1. PRACTICI PREFUNERARE. SEMNELE MORTII

Omul este singurul animal care stie ca va muri, astfel incat este fireasca
preocuparea sa, inca din timpul vietii, pentru pregatirea celor necesare
marii treceri. La multe comunitati, inca din timpul vietii exista preocu-
parea pentru asigurarea unei morti bune prin indeplinirea tuturor celor
necesare in vederea trecerii. In mediul rural, majoritatea celor bitrini
isi pregdtesc inca din viata hainele necesare inmormantarii care se pun
in lada de zestre, locul de depozitare a imbracamintei in casa taraneasca
pana in a doua jumdtate a secolului XX. Alaturi de hainele pentru inmor-
mantare sunt pregatite si alte obiecte necesare inmormantarii cum sunt
stergarele ce se vor da de pomand. Despre grija care o au oamenii de
rand pentru pregatirea hainelor la inmormantare inca din timpul vietii
aminteste si Vasilie Popp citindu-l pe Petru Maior: ,Ei isi fac multe griji
din acest punct de vedere... tocmai ca, dupa posibilitatile lor, sa fie inmor-
mantati cu cinste, chiar ajung sa prescrie inainte, In amanunt, cum anume
sa fie imbracati dupa moartea lor™".

Momentul mortii este aflat dupa diferite semne prevestitoare, semne
care deschid riturile separatorii pentru cel mort potrivit schemei riturilor
de trecere a lui Arnold van Gennep’®. Dupa asertiunile lui Philippe
Arigs, prevestirea mortii este foarte veche, ,avertismentul mortii” fiind o
credintd ,care a diinuit de-a lungul epocilor, a supravietuit in mentalitatile
populare™®, caci oamenii simpli stiu sd citeascd semnele apropierii mortii.

Semnele funeste ale mortii apar in imediata apropiere a mortii, iar
credinta in acestea este larg raspandita in lume. Multe dintre aceste
semne sunt universale, fiind intilnite in multe culturi: comportamentul
ciudar al animalelor (cintatul cocosesete al gdinii, cintecul cucuvelei in
apropiere etc.), diverse tipuri de vise (ciderea peretilor, caderea dintilor,
apa murdard) sau fenomene astronomice, cum ar fi ciderea stelelor. Toate
aceste semne prevestitoare ale mortii genereaza diverse comportamente
preventiv-evazive in functie de interpretarea ce li se da. Principalul scop al
sistemului de credinte prevestitoare si de comportamente de acest tip este
pregatirea tuturor celor necesare pentru inmormantare si pregatirea sufle-
teascd a celui aflat in pragul mortii. Gheorghe Enache considera ca toate
aceste credinte prevestitoare ale mortii se inscriu in categoria ,signum”
pentru cd sunt manifestari ale sacrului in zona profanului*°.

%7 Obiceiuri de inmormantare..., p. 201
% Joan H. Ciubotaru, Marea trecere..., p. 13
5 Philippe Ariés, Omul in fata..., p. 17
e Gheorghe Enache, Calatoria..., p. 171
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In secolul al XIX-lea, Simeon Florea Marian aminteste cantarea
cucuvelei sau a bufnitei ,mai ales ziua pe casa sau in apropiere: pe poarta, pe
cumpana fintanii, pe surd, pe grajd, pe un pom din gradind”". Vasilie Popp
nu aminteste acele semne prevestitoare ale mortii la romani, dar noteaza
credinta acestora in predestinare, pe care el insusi a remarcat-o, credintd
pe care o considera nociva deoarece pe baza ei refuza asistenta medicala»=.

Cantecul cucuvelei sau bufnitei pe casa sau in apropiere anuntd
moartea cuiva din casd. La Rdzoare, cucuveaua e numita ,ciuvica”, si atunci
cind canti ,zice ci duce pe cariva din casi™®. In Valea Gurghiului, la Casva,
cand cantecul] cucuvelei numita , pasirea mortii” anunti deasemnea venirea
mortii celor din preajma*. La fel si in Urisiu de Sus, in Valea Beicii, cind
cantd buha ,pasirea mortii” imprejur, prin pomi, ,cine stie pe cin’ duce”,
La Serbeni, tot in Valea Beicii, se stie cd ,la omini batrini se spune cd cinta
cucuveaua pe casi, pe grajd, in gridina” se asteaptd la moarte. La fel se crede
si in zona Tarnavei Mari, in satul Mihai Viteazu, se spune cd va muri cineva
,daci cinti ciuvica pe casi”. In Valea Superioara a Muresului, la romini,
se crede cd la casa pe care cinta o cucuvea va muri un om®”. La Soimus,
in zona Tarnavei Mici, la fel se crede ci dacd cinti cucuveaua ,moare
cineva dimprejur”.

Ca si cantecul cucuvelei, urletul cainelui este de asemenea un semn
divinatoriu universal, anuntind ca se va intimpla ceva rau, va muri
cineva din apropiere®”. La Casva, pe Valea Gurghiului, daca latra cainii
a pustiu e semn de moarte’*, In secolul al XIX-lea, se ficea distinctie

m Simion Florea Marian, Inmormantarea la romani..., 1892, p. 4
" Obiceiuri de inmormantare..., p. 193; Vasilie Popp, De funeribus plebejis Daco-Romanorum sive
hodiernorum Valachorum et quisbusdam circa ea abusibus — Despre inmormantirile comune la
daco-romani sau la romanii de astazi si despre unele superstitii, Viena, 1817, Ed. Aeternitas, Alba
Iulia, 2004, p. 143
5 Institutul Arhiva de Folclor a Academiei Roméne, Cluj-Napoca, (in continuare IAFC), fisa
nr. 014528
34 Nicolae Bot, ,Obiceiurile de inmormantare”, in Folclorul Vaii Gurghiului (II) in Marisia.
Studii si materiale. Arheologie-istorie-emografie, Tirgu Mures, 1977, vol. V1L, p. 394
5 Inf. Serdean Carolina, niscuti in 1929, Suciu Maria, nascuta in 1925, localitatea Urisiu de
Sus, judetul Mures, darta inregistrarii 14 iunie 1995
#¢ Inf. Damian Maria, nascutd 1928, localitatea Mihai Viteazu, comuna Saschiz, judetul
Mures, 7 clase, data inregistrarii: 31 mai 1995
7 ]oan Torpan, op. cit., p. 172
3 Inf. Stoica Ana, nascuti 1930, localitate Soimus, comuna Coroisdnmartin, judetul Mures,
botezati ortodoxd, din 1993 a trecut la , Martorii lui Iehova”, data interviu 2003
» Inf. Tina lw’ Ciucaliu, nascuta 1925, localitatea Urisiu de Sus, nr. 217, judetul Mures, 14
iunie 1995; Damian Maria
20 Nicolae Bot, Obiceiurile..., p. 394
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intre urletul cdinelui pentru moarte de cel pentru incendiu: daca atunci
cand urld isi pleaca capul spre pimant prevesteste moarte, daca-si ridicd
capul prevesteste foc”.

Alt animal al cirui comportament ciudat prevesteste moartea este
gdina care ciantd cocoseste’?, care are a§adar un comportamente nefiresc,
comportament asociat mortii. In Serbeni, pe Valea Beicii, se crede cd dacd
cintd giina cocoseste e semn riu, nu neapirat de moarte’. In acest caz
se iau diverse mdsuri preventive (magice) de a inlatura pericolul mortii. La
Sinmihaiu de Pidure se misoari gdina de la masa pana la usa si daca iese
la usa coada, i se taie coada, daci iese la usd capul, i se taie capul. Se zice
ci odati cu partea tiiatd se duc relele**. In Valea Gurghiului, la Ibinesti,
se procedeaza la fel doar cd se masoara gaina de la usd la masa*». Alaturi
de bufnita, cdine, giind, pisica poate si ea prevesti ceva riu. La Razoare, in
Campia Transilvaniei, se credea cd mara care se culca incinsa pe ,fata casii”
(podeaua casei) e un semn rau, de moarte’.

Obiectele din casd care se comporta nefiresc sunt de asemenea semne
prevestitoare de moarte: daci se dirdmai un perete, dacd cade o icoand din
cui, daca cade ,blidul” din cui (Urisiu de Sus®?, Serbeni**®), cind pocneste de
4 ori masa (Razoare®”). La Casva dirimarea unui perete al casei prevesteste
moartea stapanului*. Credinta aceasta stabileste in mod clar o analogie
simbolica intre o parte a casei, a locuintei si un membru al familiei.

In afara pasarilor si animalelor silbatice si domestice, a obiectelor
casnice, o serie de vise funeste anunta moartea oamenilor. Cel mai frecvent
semn este visul ciderii unei madsele si curgerea singelui care anuntd
moartea cuiva din familie. Sunt si alte vise sunt prevestitoare in acest sens,
de exemplu daci cineva din familie viseaza seceri si coas3*. In acest context
secera si coasa, unelte folosite pentru tdierea spicelor de grau, stabilesc o
legiturd simbolicd cu imaginea mortii care secera viata omului. Visarea

1 Simion Florea Marian, Inmormantarea..., 1892, p. 3
22 Ihidem, p. 2
23 Inf. Vetean Maria, nascutd in 1928, localitatea Serbeni, comuna Beica de Jos, judetul
Mures, data inregistrarii: 20 martie 1996
 Inf. Butiu Maria, niscutd in 1930, localitatea Sinmihaiu de Pidure, nr. 33, comuna Beica
de Jos, judetul Mures, data interviu 19 aprilie 1996
15 Nicolae Bot, Obiceiurile..., p. 394
26 JAFC, fisa nr. 014528
27 Inf. Tina lu’ Ciucaliu
22 Inf. Vetean Maria
9 |AFC, fisa nr. 014528
»° Nicolae Bot, Obiceiurile..., p. 393
# Inf. Vetean Maria
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anumitor animale reprezinta de asemenea un semn funest, astfel la Urisiu
de Sus se spune ca daca visezi cal cu carutd sau porci inseamna moarte®s,
La Rizoare, in Cimpia Transilvaniei, daci ,jisdzi cal galben it moarce” sau
»cand ti s-arata in jis un om gin casd cu un porc atunsi asa om moare”.

Alte vise sunt prevestitoare de moarte deoarece prezinta actiuni
violente, cum este taierea unui pom din gradina: astfel in unele locuri se
crede ca atunci cand visezi cd tai un pom din gradina ,atunci iti moare un
om gin casa care ti-o fost drag”». Paradoxal, chiar visarea unui eveniment
plicut, cum este nunta sau mireasa este un semn funest in viata reala,
deoarece se crede ci fie mori, fie te imbolnavesti®*,

Visarea celor decedati este un semn foarte clar care anunta apropierea
altor morti in casi. In Valea Gurghiului, ca si in alte parti, convorbirea cu
rudele moarte pe care le vad venind este un semn aducator de moarte*”. Un
semn prevestitor de moarte este si visarea ceremonialului funerar, astfel de
vise sunt foarte explicite si nu mai au nevoie de o decodare speciala avind o
Incarcitura negativa puternica. O femeie din Soimus povesteste cum a visat
,Cd 0 vin't popa, praporii, diecii” care l-au prohodit si I-au ingropat pe baiatul
ei, iar a doua zi bdiatul i-a murit de infarct si dupa doua luni i-a murit sotul’®.

Semnele fizice neobisnuite aparute pe corp, mai ales in cazul celor grav
bolnavi, pot fi semne negative in ceea ce priveste soarta omului. La Razoare
se crede cd, atunci cind iese pe mina, pe obraz cice o patd mierdie aia zice
ci ii floarea morti, atunci moare careva din casi". Invinetirea corpului
este chiar un semn fizic care anuntd moartea celor grav bolnavi. In Valea
Gurghiului se stie cd atunci cind apar pe trupul muribunzilor niste pete
numite ,strelisti de moarte” respectivul va muri®.

Un alt semn premonitoriu a mortii de larga raspandire este ciderea
unei stele’”. La Razoare se stie cd cel care vede steaua sau cineva din casd va
muri in curind*®.

La maghiari, ca si la romaini, se crede ca anumite vise pot prevesti
moartea lui sau a altora. Astfel se crede ca, daca visezi ci-ti cade un dinte va

3 Inf. Tina v’ Ciucaliu
3 1AFC, Cluj-Napoca, fisa nr. 014528
3 Inf. Zerculea Ana, nascuti 1921 in localitatea Prod, nascuti Matei, 7 clase, cisitoritd in
Sintioana, comuna Viisoara, judetul Mures, etnie rroma, religie ortodoxi, data interviu: 16
iunie 2007
55 Nicolae Bot, Obiceiurile..., p. 394
16 Inf. Stoica Ana
»7]AFC, fisa nr. 014528
¢ Nicolae Bot, Obiceiurile..., p. 394
» Inf. Suciu Maria si Serdean Carolina din Urisiu de Sus; Ioan Torpan, op. cit., p. 172
#° JAFC, fisa nr. 014528
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fi un mort in familie sau In sat, iar pentru a nu se implini visul nu ai voie sd-1
spui niminui fnainte de a apune soarele. In Dumbrivioara, un birbat a visat
ca jumatate din casa era descoperitd inaintea unei operatii chirurgicale. A
plecat la spital pentru operatie iar la noud zile dupa acest vis premonitoriu a
murit*. La Sintioana, in zona Tarnavei Mici, de asemenea se crede ca daca
visezi ca iti cade un dinte va muri cineva*2.

Toate aceste semne prevestitoare ale mortii fac parte dintr-o categorie
mai larga, cea a practicilor divinatorii, clasificate dupa tehnica de realizare
astfel: incubatia (bolnavul std de vorba cu cei morti), oniromantia (visele
premonitorii), dendromantia (prabusirea unui copac), astromantia
(ciderea unei stele), chiromantia (aparitia unor pete pe corp), ornitomantia
(comportamentul nefiresc al pasarilor). Gheorghe Enache clasifici previ-
ziunile funebre in doua categorii: predictii prin evidentd, prin intrepretarea
unor semne instantanee si predictia prin prospectare magica**. Semnele
premonitorii prezentate mai sus fac parte din prima categorie, cea a predic-
tiilor prin evidenta, semne care se impun de la sine si nu mai au nevoie de
o altd interpretare decat doar pentru lamurirea locului unde se va intimpla
evenimentul neplacut al mortii.

A doua categorie de semne funeste deriva de fapt din prima, iar cine
are un bolnav grav in casa si apar primele semne prevestitoare ale mortii
continua fie cu practici de prevenire, de indepartare a mortii, fie cu ghicirea
sortii celui bolnav prin consultarea altor semne, cum ar fi deschiderea
Bibliei sau alt gen de gesturi predictorii asemanatoare. Predictiile din cea
de-a doua categorie se intilnesc mai ales la roméni si mai rar la celelalte
etnii. Aceasta categorie de semne premonitorii au un dublu rol, acela de
prevestire dar si de usurare a mortii in caz cd nu mai existd sperante de
insdnatosire a omului bolnav.

Multe dintre gesturile predictorii se fac la cei grav bolnavi pentru a afla
daca mai au de trait sau vor muri. Prin deschiderea Evangheliei si in functie
de culoarea literelor pe pagina unde se deschide, rosie sau neagra, se poate
prevedea daci omul va scipa de boali sau va muri. In secolul al XIX-lea, in
Transilvania, se credeaca, la cella care Evanghelia cititd de preoteste tiparita
lainceput cu litere negre, bolnavulva muri, iar deva fi tiparit cu litere rosii se
vainsinitosi**. In functie de rezultatul acestei practici divinatorii, realizate
chiar de catre preot, se trece apoi la alte practici, dacd predictia e negativa

# Inf. Berekmeri Maria, localitatea Dumbravioara, data nagterii 1931, religie reformat3,
etnie maghiari, data anchetei februarie 2007
3 Inf. Zerculea Ana
# Gheorghe Enache, Calitoria..., p. 160
» Simion Florea Marian, Inmormaéntarea..., 1995, p-19
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se fac practici de usurare a mortii. Prima mentiune despre practica citirii
Evangheliei de catre preoti la bolnavi, in Transilvania, o avem din secolul al
XVIIl-lea, cand o ordonanta imperiala din 1787 interzice practica aducerii
bolnavilor la bisericd pentru a li se citi rugdciuni de catre preoti: ,De acum
inainte, la cei de legea greceasca, uniti si neuniti, obiceiurile de a aduce
betegi la bisericd, a le face rugaciuni, a trece cu darurile preste ei si mai ales
pre cap a le ceti Evanghelia sa se strice, si aceste rele obiceiuri deobste oprite
sa se vesteasca cu aceasta intelegere”.

La Socolu de Campie, Ioan Malos mentioneaza faptul cd ,Inainte de-a
muri daci-i riu dau slujbe ca sa se scoale ori ba si sa fac rugdsiuni si popa il
pomineste la beserica™*. La fel se face si in satul Rizoare: ,Casenii tin post
si rugaciuni. Apoi se si gescanta. Sd tapa carbuni in apa si celui beteag ii da
sa bea™¥. La Socolu de Cimpie, in anii 40 ai secolului XX, rugdciunile spuse
pentru cel mort sunt ficute de ,,noud femei, orisicare, batrane, o zi intreaga
nu maninca nimic ca sd se faca bine. Tite bat matanii, noud matanii pe
cite-o haini de-a lui. Zic rugisiuni.”*®. In fiecare sat exista practici magice
specifice pentru cei grav bolnavi. La Razoare, ,cand ii rau tare ii strang noii
(plante cu pimént de la marginea satului) o muiere batrana si i gescanta”.

Toate aceste practici care se fac imprejurul celui grav bolnav ne dau o
idee despre ceea ce se intelegea in lumea rurala despre boala. De remarcat
in acest sens este faptul cd, la romanii din Transilvania, termenul popular
pentru bolnav este ,beteag” si pentru boali ,betesug”, termeni proveniti
din limba maghiard, de la ,beteg”. Femeile din Razoare dau o schita
asupra practicilor diverse care se fac in jurul celor bolnavi: ,Apoi dacd este
beteag si crezi in descdntece mai meri la bosconitoare sa mai descante, iar
daca crezi in popa mergi la popa si daca e de sculat se scoald dacd nu mor,
apoi care crede in doftori sau leacuri sd se faca bine se duce la doftori™°.
Ordinea valorica pare a fi aceasta: mai intaila descintatoare, apoi la preot
pentru a prezice soarta bolnavului si abia la urma sunt pomeniti doctorii.
Se pare ci in lumea rurald romineasci din secolul al XIX-lea nu exista o
deosebita incredere in medic, deoarece Simion Florea Marian observa ci
»bolndvindu-se si cizand cineva la pat, astfel cd e temere si nu moar3,
neamurile sale mai de aproape, rar cand isi iau refugiul la vreun medic, ci

15 Gheorghe Bratescu, Grija pentru sandtate. Primele tiparituri de interes medical in limba romana
(1521-1820), Bucuresti, Editura Medical3, 1988, p. 46-47

¢ Arhiva familiei Malos, Ioan Malos, Obiceiuri de inmormdntare, Socol, 1940, in manuscris, p. 1
#7 JAFC, fisa nr. 014528

# Arhiva familiei Malos, Ioan Malos, Obiceiuri..., p. 2

» JAFC, fisa nr. 0011640

10 Ihidem
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ele, de reguld, cautd singure si-]1 vindece prin diferite mijloace si leacuri
de casd.”. De altfel s-a remarcat deja, pornind de la datele statistice,
cd numarul medicilor in mediul rural transilvinean era destul de redus.
Intr-un recensimant al personalului sanitar din Transilvania, de la 1807,
sunt mentionati 57 de medici, 162 chirurgi, 64 barbieri si 142 moase, iar la
1847, Kovari Laszl6 semnala 69 de medici, 134 chirurgi si 888 de moase®=.
Spre sfarsitul secolului numarullor creste, dar incd sunt prea putini pentru
populatia regiunii. La inceputul secolului al XIX-lea discursul bisericesc
este sceptic in privinta medicilor si medicamentelor. Intr-adevir, din
perspectiva mortii, nici un medicament nu este folositor, dupa cum
afirma Petru Maior in momentul mortii ,cei vor folosi sfaturile doftorilor?
Cei vor folosi leacurile cele scumpe...”*®, dar nu numai atir, el este sceptic
in privinta medicamentelor in general cind afirma ca ,leacurile inca, care
sant pentru tinerea sandtatii leasate, de multe ori strica sanatatea” si ca
»ce e mai de folos omului decit doftoria? Si totusi sute si mii sant, carora
leacurile le-au scurtat viata”*+.

Dupi epuizarea tuturor masurilor posibile pentru imbunatatirea starii
celui bolnav si dupa ce predictiile au stabilit ca cel bolnav nu va mai trai,
se trece la practici pentru usurarea mortii celui chinuit de boala. Una din
practicile crestine obisnuite este citirea maslului. La Urisiu de Sus se face
~dezlegarea pimantului”, o rugaciune pe care o citeste preotul ,,ca sa-] poata
primi pimantul”, un fel de maslu. Aceasta este ultima rugaciune care i se
face omului, iar muribundul se crede cd nu mai traieste mai mult de 4-5 zile
dupi acea rugiciune. Aceasta este credinta, dar experienta personala difera
uneori. O femeie spune ca sotul ei a murit la 4 luni dupa citirea maslului
de citre preot®. La Razoare se spun rugaciuni, se spune rugaciunea , Tatal
nostru”, se fac matanii si preotul il spovedeste pe muribund ,ca sa moara
mai repede”. Dupa maslu, muribundul deschide Evanghelia si ceea ce
scrie acolo unde se deschide aceea i se va intimpla. Un barbat a deschis
Evanghelia unde se spune despre Maica Domnului care se roagd pentru
bolnav. Dupi ce a mancat anafora n-a mai mincat nimic §i a murie®.
Acest gen de prevestire numit ,sortes sanctorum” se pare ca era destul de
larg raspindit incd din Evul Mediu, chiar dacd in Occident a fost interzis

' Simion Florea Marian, Inmormantarea..., 1995, p-15
32 Jozsef Spielmann, op. cit., p. 303
%3 Petru Maior, op. cit., Propovedania 2, p. 22
34 Ibidem, p. 23
355 Inf. Tina lu’ Ciucaliu
»¢ JAFC, fisa nr. 0011640
%7 Inf. Tina lu’ Ciucalau
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prin Conciliul de la Adge din 506 sub pedeapsa excomunicirii*®. In Valea
Gurghiului, uneori preotul este plitit pentru maslu cu banii obtinuti din
vinzarea in sat a unor bunuri, bani considerati a fi dati de pomana. La fel ca
in alte parti, femeile batrine, viduve, ajuta la usurarea mortii fiind chemate
si faci cite trei-patru maitinii in cele patru puncte cardinale. In secolul
al XIX-lea, Simion Florea Marian amintea si el in Transilvania datina
adunarii banilor pentru maslu umblind din casid-n casi sau in biseric,
chiar si pentru cei bogati**®. La Serbeni, in Valea Beicii, pentru usurarea
mortii, se face rugiciune, se fac matanii de catre femei, ba chiar si de catre
copiii din casg, pe o niframa, daca muribundul e femeie, si pe o batista daca
muribundul e barbat, apoi naframa sau batista i se pune la cap pentru a-i
usura suferintele’. Alte practici magice de usurare a mortii sunt: mutarea
pernei de la un capati la altul,*2 mutarea muribundul in mijlocul camerei
unde i se face asternut de paie, iar alteori descantarea cu grau, cirbune, 99
de picaturi adunate pe roata morii si o lumanare de la un more*®.

La sasii transilvineni, ca si la romani, in secolul al XIX-lea, pentru
usurarea mortii se obisnuia si se traga salteaua de sub muribund, deoarece
se credea ca pe paie se moare mai usor’.

La maghiarii reformati din Onuca, comuna Farigau, din apropierea
Reghinului, se obisnuieste ca predicatorul si mearga la cel bolnav sa faci o
slujbd numit ,imatkozik”, o rugiciune pentru ca cel bolnav sa se insanato-
seasca’®, La Dumbravioara, la maghiari, pentru usurarea mortii unui om nu
e voie sa plingi 1inga muribund, cici nu poate sa moara, de asemenea nu e
voie sd vorbesti de moarte linga eP*.

Descifrarea semnelor premonitorii ale mortii si este deosebit de impor-
tantd in societatea crestina deoarece este un mijloc de prevenire a mortii
neasteptate, a mortii grabnice siindeplinirea tuturor indatoririlor religioase
inainte de moarte, deosebit de importante pentru mantuirea sufletului.
Indeplinirea tuturor celor necesare, religioase sau laice, inainte de moarte
reprezinta o datorie a mortului, dar si a celor apropiati care pot fi invino-
vatiti de neglijenta fata de muribund.

»® Gheorghe Enache, Calatoria..., p. 177
» Nicolae Bot, op. cit., p. 395
* Simion Florea Marian, [nmormantarea..., 1995, p. 19
* Inf. Vetean Maria
*: JAFC, fisa nr. 0011640
36 Nicolae Bot, Obiceiurile..., p. 395
* Emily Gerard, op. t., p. 120
s Inf. Banga Mihai Banga
s Inf. Berekmeri Maria
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Biserica vine cu propuneri clare referitoare la pregatirile necesare
pentru moarte atit din punct de vedere spiritual cat si material. Iata ce scrie
Petru Maior in predicile sale funebre legat de acestea: , Ingaduiti-mi dar3, si
va ardt cu ce gitire se cade sa vii la aceastd luptd. Mainainte de toate se cade
grijile ceale vremealnice sa le pui la randuiald, adica tara, priatinii, averile
si dragostea lor sa le pardsesti, vesmintele si mosiile prin viata sa le imparti
si slugile Tntru ajutoriu, adicd oameni credinciosi, carii sa savarseasca
acestea..”* si face precizarea ca nu numai dragostea fata de cele lumesti
sd o Indepartezi din suflet, ci chiar lucrurile pimantesti sa fie lasate prin
testament inca din timpul vietii: ,strae, avutii, mosii prin diata sile lapezi
de la tine, pentru ca la ceasul cel de pre urma pentru nacazurile inimii, si
pentru plansurile celor de casd, nu vei fi harnic precum se cuvine, a rindui
unele ca aceastea” si aminteste pe acei ,ticalosi” care ,mor jalnic” deoarece
»pana au fost sinartosi, nu au facut testament; alta, ca lasa multe dupa sine
cu indoiald inodate, dintru care apoi vor sase nasca vrajmasii, imparachieri
si pagubitoare vrdjbi™*. Pe langd alcatuirea unui testament, Petru Maior
indeamna sila gasirea unor executori testamentari destoinici pentru a pune
in practicd prevederile testamentare: ,A treia chip de gatire spre moarte
iaste acela, ca sa chiemi slujitori intru ajutoriu, adica credinciosi ispra-
vnici si asezi spre sivarsirea celor ce ai lisat cu diati..”®. In continuare se
dovedeste a fi un bun cunoscitor al practicilor juridice ale vremii sfatuind
pe crestini sa se fereasca de executorii testamentari necinstiti si necredin-
ciosi care ,de ai lasat sa dea vaca, el da vitelul, de ai Iasat sa dea gaina, el da
oul; de nu va fi indestulat si multemit, sa ia cu leagea asupra lui, si atita se
pareaste, pand mosteanului nu-i rimane nemica. Deci se cade de cu buna
vreame sd aibi grija a-ti randui ispravnici ca aceia carii sa fie credinciosi
voiei ceii de pre urma, si diatei tale™”.

IV.2. MOMENTUL MORTII

Momentul mortii si cel imediat acesteia este marcat de o serie de
practici referitoare atit la trupul cat si la sufletul mortii. Vasilie Popp
grupeaza aceste gesturi la sectiunea a doua ,care explica particulari-
tatile premergatoare inmormantarii” si precizeaza ca sunt trei elemente
care preced ceremonialul inmormantarii propriu-zise: unele care se se

37 Petru Maior, op. cit., Propovedania 9, p. 65
%3 Ihidem, p. 68

3 Ihidem, p. 70

37 Ihidem
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referd la trupul mortului si include aici inchiderea ochilor, spilarea,
imbracarea, punerea pe catafalc, bocetul si punerea in sicriu, altele la
sufletul mortului si se refera la rugaciuni, pomenile si bataia clopo-
telor, iar celelelate sunt manifestari ale afectiunii fatd de raposat cum
ar fi sarutarile, doliul si altele asemenea®”. Clasificarea aceasta nu este
foarte consecventd, deoarece chiar si acele gesturi care se fac imediat
dupd inmormantare nu vizeazd numai trupul mortului ci si sufletul celui
decedat cum ar fi: inchiderea ochilor, punerea monedelor, de aceea vom
descrie mai intdi gesturile care se fac pentru trupul mortului si apoi
modificarile care se fac in casa mortului: acoperirea oglinzii, oprirea
ceasului, a radioului etc.

In momentul mortii, la romani este obiceiul si se aprinda o lumanare,
de obicei de ceara, si si se puni in mina dreaptd a mortului. In unele locuri
se tine in asa fel ca sa nu vada mortul lumina* Cei care aprind lumanarea
din mina mortului sunt cei ai casei, cineva din familie. In Valea Gurghiului
poate sa aprinda luminarea oricine se afld in camera dacad nu-i e frica de
mort. In unele cazuri numai strainii sau vecinii o aprind si nu rudele pentru
ca muribundul nu poate muri ,de mnila™?. La Serbeni, in Valea Beicii,
cind omul se afld pe moarte i se aprinde lumanare de seu sau de cear3, i
se pune in mana sau i-o tine cineva in mana dreapta. Se tine aprinsa pina
ce-i sigur ca omul si-a dat sufletul, pina cand nu mai respira®. Lumanarea
aceasta fiind In contact cu mortul va deveni impura si de aceeea se va pune
in sicriu, alituri de mort*, daci nu se lasi si ardi pani la capit. In satul
Rizoare, din Cimpia Transilvaniei, cind cineva ,trage s3 moard” ,careva
ghintre caseni stilingi el. Cin’ vege cd sufla mai greu siasuda tare apringe
lumina si i-o pune in mana”*. La Urisiu de Sus se pune ,lumind” de ceara
in mana mortului si stau mai multi acolo cd se tem. Lumanarea se lasa sd
arda pana ce omul inchide ochii. Daca ramane cu ochii deschisi, imediat
dupa moarte i se inchid, caci se crede ca daca ramane cu ochii deschisi mai
duce pe cineva®”. Altii pun bani pe ochi daca-s deschisi si nu se inchid, iar
dacid-i curg lacrimi pe obraz inseamna ca-i pare rau”®. Dupa inchiderea
ochilor se leagd filcile cu o niframa si picioarele cu o sfoara care se iau

m Vasilie Popp, De funeribus..., p. 140-141
7 Inf. Burlea Valeria
37 Nicolae Bot, Obiceiurile..., p. 395
» Inf. Vetean Maria
75 Inf. Tropotei Manoil
376 JAFC, text nr. 011641-011660, p. 17
7 Inf. Suciu Maria si Serdean Carolina
3 Inf. Tina Iw’ Ciucaliu
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dupa ce intepeneste si se pun in sicriu, sub mort. Daca-i femeie se piaptana
si piaptanul se lasa acolo, in sicriu’”.

Inchiderea ochilor si legarea filcilor mortului se practici la toate etniile
din judetul Mures (roméni, maghiari, sasi, romi). La maghiarii din zona
Reghinului, se pun bani la ochi si se leaga barbia, iar legitura se desface
cind se acopera sicriul®®*. Despre obiceiul inchiderii ochilor aminteste
Vasilie Pop ca fiind cea mai importantd datorie fata de cel mort si- citeaza
in acest sens pe Petru Maior: ,Dupa moarte, prima obligatie a celor vii fata
de cel defunct este aceea de a-i inchide ochii. Cine ajunge sa facd aceasta,
chiar se crede norocos...””®. In majoritatea satelor cercetate se puneau bani
pe ochi pentru a ramanea inchisi, iar dupa ce mortul a intepenit banii se
luau. Interesant este faptul cd, in comuna Viisoara, la intrebarea adresata
unei romince daca se pun bani pe ochi pentru a se inchide, raspunsul a fost
cd la romdni nu se pun, numai la sasi*®. La maghiarii din zona Tarnavelor,
la inceputul secolului XX, era obiceiul de a se pune pe ochi, in loc de bani,
bucati rotunde de ceramica pregatite special in acest scop. Acest lucru se
face de catre cele mai apropiate rude de sex feminin, de vecine, dar in mod
obisnuit de catre femeile care spun rugaciuni in jurul mortului. Dupa aceea
ii este legatd barbia, i se pun bani in man3, si se leaga degetele de la picioare
pentru a i le indrepta’®.

Robert Hertz explica acest obicei al inchiderii ochilor si altor orificii ale
mortului ca un ritual de aparare a trupului impotriva spiritelor rele ,ritul
acoperirii ochilor si celelalte deschizituri a corpului are doua finalitati
probabil: 1. impiedecarea influentei funeste a cadavrului de a se propaga
in afard 2. sd opreasca spiritele rele care vor sd intre in cadavru si sd puna
stapanire pe el”*®.

Dupi inchiderea ochilor urmeaza alte tratamente aplicate corpului
mortului pentru pregitirea sa in vederea Inmormantarii: spalarea, imbra-
carea si dispunerea trupului mortului. La Vasilie Pop, la inceputul secolului
al XIX-lea, gasim informatii detaliate legate de spalatul, imbracarea si
expunerea mortului. Referitor la spalarea mortului, el aminteste faptul ca
aceasta se face cu apa caldd si cd cei mai instariti , isi spald mortul cu tot felul

7 Inf. Vetean Maria
** Inf. Banga Mihai, la fel se face si la maghiarii din Dumbravioara
% Vasilie Popp, De funeribus..., p. 144-145
2 Inf. Aloman Elena
" Viski Karoly, coord., A magyarsig néprajza. Masodik Kiadas. Szellemi Néprajz. I1. Zene - tdnc,
Szokdsok, Hitvildg - Jaték, (Etnografia Ungariei. Etnografia intelectuala: muzicd, dans, obiceiuri,
credinte, jocuri), vol. IV, Ed. Kirdlyi Magyar Egyetemi Nyomda, Budapesta, 1937, p. 252
3% Robert Hertz, op. cit., p. 21
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de fierturi din plante parfumate sau cu apa curata in care se obisnuieste
sd se toarne vin” si subliniaza faptul cd metodele de spilare a mortilor le-a
observat chiar el insusi: ,Acestea chiar si eu, cel care scrie acum, le-am putut
vedea cu ochii mei sau le-am auzit nu odaté de la mult iubitul meu tata.” El
aminteste faptul cd de obicei moasele spala mortii, dar si ca ,In alte locuri,
doar barbatii ii spala pe barbati, iar femeile pe femei”*.

In secolul XX, dupi mairturiile oamenilor, mortul e spilat de obicei de
cei din familie sau de o femeie siraci din sat care e rasplatita cu haine si
mancare pentru aceasta, dar sunt si femei specializate in acest sens in unele
sate, atdt la romani, cat si la maghiari sau la sasi.

In Dumbrivioara, la maghiari, sunt in sat citeva femei specializate
in spilarea mortilor, iar la cei bolnavi se stabileste dinainte cine va spala
mortul*®. Dupa insemnarile lui Ioan Malos, facute in Socolu de Campie, in
1940, si acolo exista un profesionist in spalatul mortilor: ,Cit se moare apoi
trimet dupd omu care spald mortii. Omu spald mortu cu apa calda, ...si cu
sopon si il imbraca si-1 asaza pe laita. Pe laitd il lasa o zi pana gata coparsau.
Apoi fase patu mortului in mijlocu cisii™¥. La sasii din zona Reghinului,
erau femei anume, femei batrine, care spalau mortii, cei ai casei nu spalau
mortul, doar il imbricau. Femeile respective erau platite pentru serviciul
lor®, In Valea Gurghiului oamenii specializati in spalarea mortilor sunt in
general oameni saraci®®.

Cei care spald mortul, chiar daci nu sunt specializati in aceasta
activitate, sunt intotdeauna recompensati, de obicei in naturd de catre
familia mortului. La inceputul secolului XX, la Ibdnesti, spalitorii erau
rasplatiti cu o cimasa de-a mortului*°.

La Rizoare, mortul era scildat de ,on tigan mai nacajit, mai sarac™?,
care va fi rasplitit pentru acest lucru. Pentru spalarea mortului, cel tocmit
pentru asta, toarnd apa ,c-o ulsicd mai re” i ,ii da cu sopon si il freaca”.
Acolo mortul era scildat, intr-un ciubar, un ,vas spurcat”, iar pe la inceputul
secolului XX era spilat pe jos: il scilda pe pae, pe tulei, il pune pe fata casii
si-] spalau””. La Deda, imediat dupd ce murea, ,omul era spilat de alti

335 Obiceiuri de inmormdntare..., p. 149
¢ Inf. Berekmeri Maria
37 Arhiva familiei Malos, loan Malos, Obiceiuri.., p. 1
5% Inf. Nagy Ecaterina
1% Nicolae Bot, Obiceiurile..., p. 397
» 1P, ,Obiceiuri la morti in comuna Ibinesci, comitatul Mures-Turda”, in Gazeta
Transilvaniei, 1902, nr. 73, p. 3
¥ JAFC, text nr. 011648
2 [bidem, text nr. 011643, p. 3
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oameni, nu de cei din familie, se imbraca cu haine de sirbatoare si se aseza
in costiug (local - coparsdu). Pe piept se punea cruce de ceara cu bani pe ea
siun mar in care de asemenea erau pusi bani””.

La Urisiu de Sus, mortul se spald cu api si otet, mai ales pe burti. In
perioada interbelici mortul se spila in ciubir, in intregime, dezbricat.
Acum se spala numai pe fatd, maini si picioare. De obicei mortul era spilat
de un om sarac, o femeie mai nicijitd sau de un rom si primea de pomana.
Apadela spalatul mortului se arunca intr-o groapa anume facuta in pimant,
langa gunoi, intr-un colt undeva, iar vasele folosite la spalatul mortului nu
se mai folosesc®. In satul Mihai Viteazu, comuna Saschiz, trupul mortului
e spalat pe jos, pe paie sau pe o paturd cu apd si vin**. La Stanceni, in apa
pentru spalat mortul se pune agheasma sau tamdie. Acolo i se taie si unghiile
mortului si se aruncd odata cu apa de la scalda mortului**.

O serie de interdictii sunt impuse persoanelor si obiectelor ce vin in
contact cu mortul pentru a se evita contaminarea comunitatii cu impuri-
tatea mortii. Cei din familia mortului si cei care se ocupi de manipularea
trupului mortului, de cele necesare in camera mortului, nu se ating de prepa-
rarea mancarii pentru pomana. La Sinmihaiu de Padure, ca si in alte parti,
cei care spala mortul n-au voie si participe la preparea mancarii, ei au voie
doar si aprinda luminari, si aseze mortul pe laita. Pentru purificare cel
care spald mortul se spala cu sapun si agheasma pe maini*”. La Serbeni, cine
spald mortul n-are voie si puna mina pe mancare timp de trei zile pini dupa
inmormantare, caci se spune ca nu dospeste aluatul din care se fac colacii,
pdinea, prescurile®®. La Razoare, chiar focul pe care s-a incalzit ceaunul cu
apa pentru spalarea mortului nu va mai fi folosit pentru prepararea hranei*.
Odata cu spilarea mortului i se taie si unghiile, se rade, se tunde. Parul si
unghiile se arunca in pariu, odati cu apa dela scaldi ca ,si mearga cu mortul,
s nu mai vie inapoi.” Uneori parul se ingroapd, dar se si pastreazd o parte
deoarece se crede cd e bine si afumi cu par de-a mortului pe cel , la care i-i urit
dupa mort”. La fel se arunca si obiectele folosite la toaleta mortului: foarfecele,
sapunul, pieptenele**°. Modul de debarasare a obiectelor de toaleta a mortului

» Joana Claudia Cheia, loana Buta, Deda in spatiu si timp, Ed. Tipomur, Tirgu Mures, 2004,
p. 201
»Inf. Tina lu’ Ciucaliu
» Inf. Damian Maria
»¢ [nf. Jingan Ileana
»7Inf. Butiu Maria
¥ Inf. Vetean Maria
»# JAFC, text nr. 011643, p. 2
* Ibidem, text nr. 011644
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difera chiar in acelasi sat insd un lucru e sigur sunt indepartate intr-un mod
sau In altul: fie ca sunt puse in sicriu, fie ca sunt aruncate in groapa. ,Mai
gemult in perine se punea soponul, brisul, cheptinile. Altii le punea in groapa,
cu mortul si sd duca cu el ca la nimeni nu le mai era de trebuinta™.,

Apa de la scalda mortului se arunca in diverse locuri, dar de obicei in
locuri mai putin umblate, la ridicina unui copac, intr-un loc ferit. In Lasliul
Mare apa de la spalarea mortului nu e voie sa fie aruncata in vale, ci e aruncatd
pe iarba, langa vale®*. La Razoare se face o groapa si acolo se arunca apa de
la mort pentru a nu calca nimeni in apa aceea, cici se spune ci cine calci in
apa aceea sa imbolnaveste de ,galbinare”. $i cana cu ajutorul careia s-a turnat
apa pe mort se ingroapa in locul unde e ingropata apa de la scalda mortului.
Altii aruncd apa dupi ,heiuri”, in gunoi, pentru ,ci-i spurcata”, iar paiele pe
care s-a spalat mortul se ard. Unii o arunca la ,radacina gardului si nu calce
nime ca sa fac galbini ca mortul™®. Apa de la scalda mortului este asadar
periculoasd in imaginarul tirinesc pentru ca poate transmite ceva de la mort,
culoarea galbenad a cadavrului in acest caz. Se spune ca provoaca ,galbinare”,
hepatita, nu pentru ca este neigienica, ci pentru ca cei care vin in contact cu
ea pot Jua culoarea galbeni, paloarea mortului. In acest caz este vorba de a
doua lege a magiei, cea a similaritatii, ,similia similibus evocantur”, asema-
natorul provoaca asemanatorul**. Chiar siin secolul XX oamenii dela sate nu
gindesc potrivit ratiunilor medicale, ci potrivit logicii simbolice a magiei si
chiar daci utilizeaza terminologia medicald ii confera valente magice.

Dupi inchiderea ochilor si spalarea trupului urmeazid imbracarea
mortului cu hainele sale cele mai bune, haine alese adesea din timpul vietii
sau haine noi. In aceasti ordine prezinti lucrurile si Vasilie Popp care
aminteste ca exista doud moduri de imbracare a mortilor: cu haine noi,
scumpe, pregitite pe toatd durata vietii, apoi acoperirea lor cu o panza.
In acest context citeazi cuvintele lui Petru Maior referitoare la pregitirea
hainelor de inmormantare incd din timpul vietii**. Incercind si explice
aceasti preocupare exagerati pentru imbricarea mortului, Vasilie Popp
explic toate pregatirile ce se fac inainte de inmormantare pornind de la
imaginarul mortii la romani: ,Ei cred ca defunctii pleaca din aceasta lume
spre cealaltd, calarorind pe un drum” si documenteaza aceasta credinta prin
versurile unui bocet**.

“t Ibidem, text nr. 011646

s Inf. Chirila Silvia

“ Inf. Verean Maria.

«4 Achim Mihu, Antropologia culturald, Ed. Dacia, Cluj-Napoca, 2002, p. 241
5 Obiceiuri de inmormdntare..., p. 200-201

4°¢ Ihidem, p. 201
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In unele zone din judetul Mures, la inceputul secolului XX se
foloseau anumite haine de la cununie, mai ales cimasa de la nunta la
femei*”, niframa ori sortul. Dacd nu mai aveau hainele de la cununie
sau nu se mai potrivesc trupului mortului, se imbraci cu haine noi. In
unele sate din Cimpia Transilvaniei, femeile mai batrine pastreaza
camasa de la cununie pentru inmormantare. Cei batrani isi pregatesc,
inca din timpul vietii, haine speciale pentru moarte*®. La Urisiu de Sus,
mortul se imbraca cu hainele cele mai frumoase, de reguld cu hainele de
la cununie daci le mai pastreazi*®. La Serbeni, in Valea Beicii, batrdnii
pastrau hainele de la cununie pentru inmormantare ca ,zase ca cu alea
era bine sd se ingroape cu care s-o cununat”, Si la sasi se obisnuia in
secolul al XIX-lea ca mortul, dupa ce era spilat, sa fie imbracat cu hainele
de la nuntd, tinute cu lavanda in lada pictata+:. Imbricarea mortului in
hainele de la cununie poate fi interpretata ca o conditie pentru recunoas-
terea sotilor pe lumea cealalta, dar Mircea Eliade considera ca se poate
interpreta si ca un izvor de fertilitate=.

Hainele care imbriacau mortul depindeau si de starea sociald a aceastuia,
astfel la Ibanesti, la inceputul secolului al XX-lea, mortul daca era mai sarac
era incaltat cu asa numitii ,solovari”, un fel de ,ciorapi facuti din panza de
casa™». La cei tineri si casatoriti nu se incheiau nasturii de la cdmasa ca sa
se poata mdrita nevasta care ramanea dupa ei*4.

La sasi din zona Reghinului, mortul se imbraci de obicei cu haine
anume, haine folosite duminica la slujba bisericeascd, iar in picioare i
se puneau sosete albe, fard pantofi sau alte incaltiminte*s. Vasilie Pop
mentioneaza cd, in secolul al XVIII-lea, Iosif al II-lea, printr-o prevedere
din 1784 a Curtii vieneze, a incercat s3 impiedice imbracarea mortilor in
haine scumpe si a cerut sa fie imbricati in saci de pinza*¢. Dupa cum se

7 Inf. Pop Maria, niscuta in 1924, localitatea Urisiu de Sus, comuna Chiheru de Jos, judetul
Mures, data interviu 10 mai 1995; Virginia Grama, localitatea Serbeni, comuna Beica de Jos,
data nasterii 1936, religie ortodoxd, etnie romana, data interviului 1996
48 JAFC, text nr. 011645, p. 2, localitatea Rizoare, judetul Mures, 1970
*»* Laura Pop, , Obiceiuri de inmormantare din Urisiu de Sus (jud. Mures)”, in Studii si cercetari
etnoculturale. Anuarul Muzeului Judefean Bistrita-Ndsaud, Editura Carpatica, Cluj-Napoca,
1996, p. 42
4° Inf. Grama Virginia
“ Emily Gerard, op. cit., p. 120
“z Mircea Eliade, Tratat de istoria religiilor, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1992, pp. 321-324
3 1.P., Obiceiuri la morti in comuna Ibanesci..., p. 3
44 JAFC, text nr. 011661
s Inf. Nagy Ecaterina
¢ Vasilie Popp, Obiceiuri de inmormantare..., p. 203
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vede din obiceiurile actuale ca si din cele mai vechi, mortul continua sa
fie imbracat cu haine scumpe, asadar se poate spune ci aceasta prevedere
legislativi nu a avut efect, nu a schimbat obiceiul oamenilor de a folosi
haine costisitoare la morti.

Moartea in spital si aparitia firmelor de pompe funebre, chiar si in
mediul rural, elimini ast3zi cea mai mare parte a pregatirilor facute corpului
mortului inaintea asezarii sale in sicriu, cum este spalatul si imbracarea
trupului.

In unele localitati, atat la romani, cét si la maghiari, dupa ce e spalat si
imbracat mortul, inainte de a fi pus pe un pat special, este asezat pe jos, pe
podea din motive igienice. La Vidrasau, mortul e pus pe jos pe podea pentru
ci e mai rece, in camera de citre drum, pina a doua zi*’. La Dumbravioara,
la maghiari, mortul e pus de asemenea pe jos pana se face sicriul a doua zi
si e acoperit cu un ,lepedd”, un cearsaf, sau cu o panzi albd*®. In locurile
unde mortul e asezat pe podea, nu e pus pe patul mortului pind ce nu e
gata sicriul. La Rizoare, in Cimpia Transilvaniei, pina la aducerea sicriului,
mortul e asezat in tarnat, pe vreo laitd*?, dar mai intdi e pus pe jos, in ,casa
dinainte”, de obicei in mijlocul camerei, pe un ,lipideu”, ,sa-ltraga pamantul
0tard”, ,sa nu amiroase”°.

Dupa ce mortul e spalat, imbricat este asezat pe o masd speciala,
denumiti de obicei ,masa mortului” sau ,,patul mortului”, ori pur si simplu
,laita”, dispusd in camera de oaspeti a casei, ,casa dinainte”, pe spate,
cu picioarele spre usd. Ion Ghinoiu remarca ca, in multe sate din zona
Tarnavelor, ,camera curatd” este denumita ,camera mortului”*. Nu este
indiferent nici locul unde se aseaza patul mortului in casi, uneori preva-
zandu-se asezarea Jui in mijlocul camerei, sau ,in crucea cisii™**, in fundul
camerei, cu capul intre ferestre si cu picioarele citre usa*>. La fel se proce-
deaza si la maghiarii din zona Reghinului, mortul se aseaza in camera
,frumoasa”, ,tiszta szoba”, camera de oaspeti, si se aseaza cu capul spre
fereastra si cu picioarele spre usa*#. La Rizoare mortul era asezat linga
fereastra cu capullarasaritsi cu picioarele spre apus**. Vasilie Popp amintea

7 Inf. Cocis Maria, niscuti lernutan, localitatea Vidrasau, judetul Mures, data interviului
14 februarie 2006

8 Inf. Berekmemeri Maria

“9 JAFC, Cluj-Napoca, text nr. 011641, p. 2

420 Thidem, text nr. 011660

“ Jon Ghinoiu, Virstele timpului, Ed. Stiinta, Chisinau, 1994, p. 117

“2Inf. Burlea Valeria

3 Inf. Damian Maria

s Inf. Berekmeri Maria

5 [AFC, text nr. 011641, p. 2
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si el despre asezarea trupului defunctului pe un catafalc, dar in vremea sa
mortul era pus intr-o camera separata doar la cei bogati: ,Cei mai bogati
sunt pusi deobicei intr-o incapere distinctd, in vreme ce sdracii riman in
aceeasi cocioaba unde locuiesc si cei rimasi in urma sa. Nici macar asa el
nu se scarbesc de cadavrul defunctului pe care il tin in casa...”*. La Mihai
Viteazu, mortul este tinut in biserica pina la inmormantare daci moare
in perioada dintre Pasti si Rusalii, cici se crede ca merge sigur in rai, daca
moare in aceasta perioada*”’.

De obicei, masa mortului se aduce de la biseric3, mai ales in zilele
noastre. La Serbeni, pana in deceniul opt al secolului XX, masa pe care
era asezat mortul se numea ,lait3” si era facuta din doua butoaie de varza
goale puse cu fundu-n sus pe care se asezau doud scanduri, apoi o saltea
de paie imbricati cu un strdjac, cu capetele decorate cu motive policrome
(alesdturi cu rosu si negru pe fond alb sau alesituri alb-negru pe fond
rosu). Peste saltea erau puse covoare din lind policroma, tesute in casa, iar
peste covoare erau atirnate stergare cu alesaturi de culoare rosie la capete.
La capul mortului se pun doua perne cu cipatiie alese in razboi si se mai
punea o perni la mijloc, sub coatele mortului. In zilele noastre toate aceste
covoare au fost inlocuite cu o pinza neagra cu cruce aurie. Pand ce mortul
nu e asezat pe ,laitd” nu merge nimeni si-l vada*.

In zona Tirnavei Mari, patul mortului era la fel de bogat impodobit cu
covoare de land, cu ,lepedee” din cinepd, albe, cu perne, stergar. Mai intdi
se pune un lepedeu alb, apoi doud rinduri de covoare de lina tesute si
deasupraunlepedeudin cinepi,cuochisori”, cd alea-s de cinste la morti”.
La picioare se pune un stergar alb cu negru, iar la cap trei perne. Peste
toate acestea se punea o pinza alba, din cinepa, de lungimea mortului
cu ajutorul caruia era mutat mortul in sicriu*®. Un stergar alb brodat cu
negru se foloseste si la sasii din Zagar, iar ]a maghiarii din Chendu se pune
si astazi un stergar alb brodat policrom pentru sicriu. La sasi, se punea
o pernd umplutd cu flori uscate, aromate, iar la coaserea ei se avea grija
sd nu se foloseascd nici un nod, pentru ca vaduva mortului sa se poatd
recasatori**. Interdictia de a se folosi nodurila coaserea hainelor mortului
se intdlnea si la romani.

4 Obiceiuri de inmormdntare..., p. 206
7 Laura Pop, ,Datini de inmormaintare in satul Mihai Viteazu (jud. Mures)”, in Marisia
Studii si materiale. Etnografie — Artd — Artd Populard, nr. XXVII, Targu Mures, 2003, p. 184
8 Inf. Vetean Maria
s Inf. Burlea Valeria si Damian Maria
#° Emily Gerard, op. cit., p. 120
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Figura 1. Stergar pentru sicriu tesut in 1916, Zagar, Figura 2. Stergar pentru sicriu,
judetul Mures, proprietar Chendu, Tarnava Mica, foto 2007
Wagner Katharina, foto 2009

E = L ‘.n. e
Figura 3. Asezarea sicriului in casa, Figura 4. Dispunerea mortului in casa,

Deda, Muresul Superior, 1988, arhivade  Ibanesti, Valea Gurghiului, 1968, foto Anton
familie Ciontea Ana, proiect AFCN Un Badea, Arhiva foto Muzeul Etnografic din
secol de istorie locald in imagini Reghin, nr. inv. 2344

Figura 5. Dispunerea sicriului in casd, Bereni, Figura 6. Asezarea sicriuluiin casa
Valea Nirajului, 1978, arhiva de familie, la sasii din Saschiz, reproducere
Szabadi Szuszanna fotografica din arhiva de familie,

Johann Klemens
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Astaziin majoritatea zonelor se foloseste 0 masa speciala pentru sicriu,
adusa de la biserica si acoperita cu un vesmant negru care este marcatd
diferit in functie de confesiune, la romani (ortodocsi sau greco-catolici)
poartd cruce, iar la maghiarii reformati este fara cruce. La Dumbravioara
masa adusa de la bisericd, numitd ,nydjtépad”, are partea de la cap mai
inalta decit cea de la picioare®, la fel arata si ,masa mortului” la romanii
din Zagar.

Trupul mortului este asezat intr-o anumitd pozitie pe patul mortului si
apoi in sicriu. Peste tot, trupul mortului este asezat pe spate cu fata in sus, cu
picioarele spre usa. Diferente apar in ce priveste asezarea mainilor mortului
la romani, maghiari si sasi in functie de religie. Astfel la romani (ortodocsi
si greco-cartolici) mainile se pun impreunate pe piept, la sasi (luterani) se
intind pe linga corp®. La Rizoare, la romdni, mdinile se pun pe piept, una
peste alta, dreapta peste stinga, iar la femei pirul e lisat despletit®. In
general, la maghiarii romano-catolici, miinile mortului se impreuneaza pe
piept, in timp ce la cei reformati sunt asezate de-a lungul corpului®*.

Odatd cu asezarea trupului in sicriu se termind o parte a pregitirilor
pentru inmormantare, pregitirea acestuia pentru ultima cdlatorie. De
remarcat faptul ci in toate satele cercetate, la romani sicriul este numit
,copdrsau”, termen provenit probabil din limba maghiara, de la ,koporsé”.
In unele sate, cum este Sicalu de Pidure, mai este denumit si ,jgheab”s,
denumire care pare a fi mai veche deoarece apare si in predicile funebre
ale lui Petru Maior unde vorbeste de pregatirile ce se fac pentru inmor-
mantare: ,Unii dintra prieteni, rapesc averile ceale ramase, aduc o aduc o
panza veachie, cu carea trupul cel reace sise invaleasca, tocmesc mesteri,
carii sd faca sghiab (jgheab, s.n.), sdpatori, carii sa sape groapa, croitori, carii
sd coase strae de jeale. Altii stand imprejurul patului mortului cu lacrami, ii
poftesc odihna, si povestesc viata si faptele ceale bune ale lui”#, ceea ce ne
face sa credem ca era o denumire raspandita in comunitdtile romanesti din
jurul Reghinului.

De obicei, mortul era pus in sicriu, in a doua seara de priveghi, deoarece
numai atunci terminau mesterii confectionarea lui. Asezarea mortului in
sicriu se face adesea in prezenta preotului, care face o slujba speciala in a

" Inf. Berekmeri Maria
2 Inf. Nagy Ecaterina
B JAFC, text nr. 011642, p. 7
“#Viski Karoly, A magyarsdg néprajza..., p. 252
4 Inf. Pantea Simion, niscut in 1923, localitatea Sicalu de Padure, comuna Brancovenesti,
judetul Mures, data interviu 3 iunie 2008
4% Petru Maior, op. cit., Propovedania nr. 16, p. 106
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doua seara de priveghi pentru cel mort. La Socolu de Campie, se aduc din
tinda bisericii ,lemne anume care se numesc patu mortului. Asazd omu’ in
copdrsau si coparsau pe lemne. Copirsau il cumpara totdeauna de la oras.
Numai pintru copii... il fac oaminii din scinduri”#. In multe sate sicriul se
ficea in sat, dar in ultima vreme este comandat si adus chiar in ziua mortii
dacd satul nu e departe de locul unde se vind sicriele, de aceea mortul e pus
de la inceput in sicriu. Sicriul era asezat de obicei pe ,patu mortului”, insd
la Razoare sicriul era pus pe un canapei langa fereastra, cu capul la rasarit si
cu picioarele la apus®®.

La Ibanesti, la inceputul secolului XX, la aducerea sicriului venea si
preotul si ficea citeva rugaciuni apoi mortul era luat de pe laita si pus in
sicriu*®, In a doua jumaitate a secolului XX, in Valea Gurghiului, mortu] este
pus in sicriu a doua seara, iar preotul spune rugdciunile la ,cina de tainad”,
cina din a doua seari de priveghi*°. In Cimpia Transilvaniei de asemenea
sicriu] se aducea a doua seara de priveghi, la ,cina strdind"#. Despre
asezarea mortului in sicriu, in prezenta preotului, scrie si Vasilie Popp, la
inceputul secolului al XIX-lea: ,In sicriu... defunctul nu poate fi pus decit in
prezenta preotului. Pe cind raposatul este asezat in sicriu, pentru sufletul
siu se rostesc rugiciuni si cintiri sfinte. Intre timp, rudele defunctului fac
un zgomot infernal cu bocetele lor™+=.

Atunci cind sicriul se face de mesteri locali se ia masura mortului cu
o sfoara sau cu un bat, masuri care se vor folosi si la masurarea gropii si
vor fi aruncate la sfirsit in groapa ,ca asa e bine”, iar ,0oamenii nu se ating
de ele dacd nu se tipd in groapa ca is de la mort si te duce dupa el*#. La
Sanmihaiu de Pidure, in Valea Beicii, se masura mortul cu o bota pentru a
se face sicriul, botd care se va pune in groapa, langa ,coparsau™.

Uneori, sicriul, dupi ce e gara, era afumat si i se faceau niste orificii,
ca un fel de ferestre pentru cel mort. Asa se proceda la Razoare, unde
la unii morti se lasa ,fereastrd”, se facea un orificiu la sicriu, ,ca sa-1 mai
vadi oamenii”. La Stinceni, pina la sfarsitul secolului XX, sicriul se facea
acasa de mesteri tamplari, era afumat cu timdie pe dinduntru si se punea

7 Arhiva familiei Malos, lIoan Malos, Obiceiuri..., p. 2

43 JAFC, text nr. 011641011660, p. 3

¥ I.P., Obiceiuri la morti..., p. 3

“° Nicolae Bot, op. cit., p. 398-399

“ JAFC, text nr. 011641 - 011660, p. 9, localitatea Rizoare, 1970
2 Obiceiuri de inmormdntare..., p. 210

*“ JAFC, text nr. 011642, p. 4

“ Inf. Tropotei Manoil

“5 IAFC, text nr. 011641, p. 1
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o perinita cu jiluituri induntru. Acolo mortul era tinut, pina la terminarea
sicriului, pe o masa speciala, un pod din scinduri facut pe scaune sau pe
doua capre de taiat lemne. Se puneau doud-trei scanduri pe cele doua capre
si se acopereau cu un cearsaf si cu covoare de jur imprejur. In sicriu se pune
0 permta cu jiluiturile rimase de la confectionarea sicriului*.

In sicriu sunt puse o serie de obiecte: fie cele care au venit in contact cu
mortul, fie obiecte care au apartinut mortului sau altele despre care se crede
ci sunt necesare mortului in lumea de dincolo. In Cimpia Transilvaniei,
la Razoare, se puneau aschiile de la facerea sicriului in sicriu, sub trupul
mortului, si o pungd mici cu unghiile, parul, foarfecele mortului*’. Tot
in sicriu se mai pun 3-4 perne si un giulgiu sub mort si deasupra*, jar la
barbati un saculet ce contine luleaua, unghiile si parul taiat de la mort**.
La Socolu de Campie ,in coparsau daci-i femeie pune ceptine si sopon si
bani. La barbatii pun la fel, ca sd aibd pe haia lume. (s.n.)"*°. La Sinmihaiu
de Padure, in sicriu se pune si lumanarea care a fost aprinsa in momentul
mortii si a fost tinuta in mana dreapta a mortului*. La Serbeni, se pun in
sicriu si legaturile mortului, carpele care i-au legat picioarele sau falcile,
care se dezleaga dupa ce trupul mortului a intepenit*=.

Pe langa obiectele de toaleta ale mortului mai sunt si alte lucruri ce au
apartinut mortului care vor fi puse in sicriu, cum este batista, parul de la
botez si altele. La maghiarii din Onuca se obisnuieste sa se puna o batista
in méina mortului: brodatd manual la tineri sau simpl3, cu margini negre
la cei batrani*>. La sasii din Petelea se pune atat o batista cu margini negre.
La romii din Vilenii de Mures mortului i se pune tot ceea ce a iubit in viat3,
linga el in cosciug: bautura, tigari, cafea, batista, se are grija sa nu ii lipseasca
nimic din cele care au fost necesare in viatd**. La Urisiu de Sus, in ,coparsiu”
se pun ,cdrcei” (talas), fan, o patura, un cearceaf cu dantela si un altul mai
simplu peste mort, denumit ,fachiol”. Dupa spusele oamenilor, ,mai demult
se coperea si fata mortului cu o pinza si nu se vada”. Se pune o perind sau
doua, flori de camp din gradina care apoi se arunca in groapa*s. Practicade a

+4 Inf. Jingan Ileana
“7JAFC, text nr. 011641, p. 3
¢ Ibidem, p. 3
* Ibidem, p. 6
+° Arhiva familiei Malos, Ioan Malos, Obiceiuri..., p. 3
' Inf. Tropotei Manoil
 Inf. Vetean Maria
3 Inf. Banga Ilona
4 Cs6sz Irma, ,Superstitii si credinte la Valenii de Mures”, in Mogteniri culturale, Muzeul
Etnografic Reghin, 2001, {1, f.p
5 Inf. Tina lu’ Ciucaliu
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pune in sicriu obiecte necesare mortului este amintita de catre Vasilie Popp, la
inceputul secolului al XIX-lea, care enumera: painea, sarea, toiagul si banii*®.

Obiectul cel mai des intalnit in sicriu este moneda. Obiceiul punerii
banilor la mort este intalnit la toate etniile din zona, cu exceptia maghiarilor
reformati. Diferente apar in ceea ce priveste locul unde se pun acesti bani
(in mand, pe piept, in buzunarul hainei, in haine) si scopul punerii lor. La
maghiarii catolici din Sinpaul, se pune banul in buzunarul mortului sau in
madinile impreunate pe piept, pentru ca mortul s3-1 dea Sf. Petru la intrarea
in rai*’. La maghiarii reformati din zona Reghinului nu se pun bani la mort
nici in man3, nici in sicriu, nici in alt loc, in schimb se pun diverse obiecte
personale (batista de exemplu). In general se pune un singur ban pentru
plata vamii, dar pot fi si mai multi bani pusi cu acelasi scop, de a plati vama
sau rdscumpara pacatelor mortului. La romii din zona Reghinului se pun
bani in mina mortului, cici se spune ca acesta va avea nevoie sa plateasca
vama, iar dacd nu are bani rimane in iad. Vama se plateste pentru pacatele
lui, la puntea intre Viata si Moarte*®. La sasii din Petelea se pun bani in
mana mortului, dar explicatia oferitd nu este plata vamilor, ci rascumpa-
rarea pacatelor ,cu banii dia fsi cumpara sufletul pacatele™.

Cele mai multe variante in privinta punerii banilor la mort le gisim in
comunititile romanesti. In functie de zona i de perioada istoric3, banul se pune
in diverse locuri: in gura, in mana dreapta, pe lumanarea de pe pieptul mortului
(,toiag”), peocruce de ceard, in hainele mortului sau directin sicriu. Laromani, la
inceputul secolului al XIX-lea, banul, numit ,obol”, ,navlu” sau ,denar”, se punea
in gura mortului in zona Cimpiei Transilvaniei, dupa cum ne informeaza Vasilie
Popp in monografia sa: ,Acolo, de unde sunt eu (Cipaieni, n.n.), el este pus in
gurd, sub limba sau pe dinti... In alte parti banul este pus in mina dreapti™. In
zona Reghinului banul se punea in mana dreapta pentru plata vamii spre lumea
de dincolo: ,Prea stimatul Petru Maior, scrie despre acest navlu urmatoarele
aspecte: ,Inainte si porneasci alaiul funerar, in mana dreapti a defunctului se
pune un denar, care se inmormanteazi impreuna cu acesta. Imi amintesc bine
c3, in perioada copilariei, aceasta s-a intdmplat frecvent, iar, atunci cind m-am
interesat la ce foloseste, o femeie mi-a raspuns ca este pentru plata vamii™.

456 Obiceiuri de inmormantare..., p. 204
7 Inf. Popa Viorica, niscutd Magyari, in 1949, localitatea Sinpaul, judetul Mures, etnie
maghiarj, religie romano-catolici, data interviului noiembrie 2008
+® Csbsz Irma, ,Superstitii si credinte la Valenii de Mures”, in Mosteniri culturale, Muzeul
Etnografic Reghin, 2001, .1, f.p.
9 Inf. Nagy Ecaterina
*¢° Obiceiuri de inmorméntare..., p. 204
“t Ibidem, p. 204
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Petru Maior observi deja schimbarea obiceiului banului la mort, care
nu mai este pus in mina dreaptd, ci pe pieptul defunctului, lipit de o cruce
de ceara, cruce ce raimane preotului*. Obiceiul acesta de a pune bani pe o
cruciulitd de ceara, pe pieptul mortului, se mai intilneste astazi in Valea
Beicii si in defileul Muresului, cu mici diferente. In Campia Transilvaniei,
banul pentru vamd se punea pe ,toiag™®, ,o lumina de ceara rasucita ca
serpele”, luminare asezatd pe pieptul mortului. In localitatile unde nu
exista lumanarea - toiag, banul se pune pe o cruciulita de ceard, in mainile
mortului, in sicriu ori in buzunarele hainelor, cum se intimpla in defileul
Muresului, la Stinceni: mai multi bani lipiti in cele trei colturi ale cruciulitei,
dar nu acestia sunt considerati a fi destinati platirii vimilor, ci banii care se
pun in buzunar la mort, in numar de 99, ca ,sd aiba pintru vami”, deoarece se
crede ci sunt 99 de vami. Dacd hainele mortului nu au buzunar acestia se pun
in sicriu®. $i in Cimpia Transilvaniei, la Rizoare, banul se pune in haine,
,cate un banut in toate jebele pentru trebuinte, ca asa era obiceiul™*, sau se
pune cite un ban in buzunare si un ban in mana ,sa plateasca vamile™®.

Peste tot este practica acoperirii mortului cu o panza alba, pinza numitd
Jfatiol”® sau ,giolgi” la romini, iar la maghiari ,szemfed4”. De remarcat este
faptul ci in unele sate din zona prin ,giolgi”, adica giulgiu, se desemneaza
panza de bumbac industriald. In prima jumatate a secolului XX, la Stinceni,
giulgiul era, realizat din doua bucati de panza tesuta in casa, cusute la mijloc
si crestate pe margini. La nivelul fetei giulgiul se rupe, probabil pentru a se
vedea fata mortului, deoarece giulgiurile din pinza nu erau transparente ca
cele de astazi*®®. La Razoare, mortul se acoperea cu o panza tesutd in casa, din
cinepd amestecata cu bumbac, ,tri coti ge pinza alba ge tort, nu-i tigita la
capat, catdi razboiul ge lata. Altii mai gazde cumpara de la bolda puisoara™.
“ Ibidem, p. 205: ,Obiceiul legat de denar s-a schimbar in multe locuri. Aceasta in sensul
ca el nu mai este pus in mina dreapta a defunctului pentru a fi inmormantat impreuna cu
el, ci este lipit pe cruce cu ceard, cruce pe care preotul o pune pe pieptul defunctului. Cand
se inchide sicriul preotul ia crucea, iar, atunci cind riposatul ajunge la locul mormantului,
pune din nou crucea, pe care e denarul lipit cu cear, deasupra sicriului. Dupa ce fiecare a
sarutat crucea, iar rugaciunea pentru odihna raposatului s-a incheiat, preotul ia din nou la
el crucea cu tot cu denar.”

“ Inf. Boia Emilia, niscutd Ursut, in 1932, localitatea Sirmasel Gara, orasul Sirmas, juderul
Mures, etnie romana, religie ortodoxa, data interviului: 20 noiembrie 2008

1 Ihidem, text nr. 011650

“ [nf. Jingan Ileana

1 JAFC, text nr. 011661

*7 Ibidem, text nr. 0011642, p. 6

¢ Inf. Tropotei Manoil

“ Inf. Jingan Ileana

° JAFC, text mg.nr. C11642, p. 2
https://biblioteca-digitala.ro / http://muzeulmures.ro



Interferente culturale in obiceiurile funerare din judeful Mures 101

La Sarmasel Gard, tot in Campia Transilvaniei, fatiolul care acoperea mortul
era facut din panza alba, tesurtd in casa, si brodata pe margini ,.cu taieturi”,
adica cubroderie sparta. Fatiolul se rupe la gura pentru ,a-i lisa aer” mortului.
Bucata de fatiol ruptd se va afuma pentru cei care viseazd mortul*”. La sasii din
Petelea mortul este acoperit cu un ,fatiol” de matase care se rupe la fatd, nu se
stie din ce motiv*”~. In multe locuri, chiar daci giulgiul e transparent, se rupe
la nivelul fetei mortului, inainte de inchiderea sicriului*?. La Dumbravioara, la
maghiari mortul este de asemenea acoperit cu un giulgiu transparent, care se
taie in forma fetei, inainte de a acoperi sicriul, ,ca s3 nu putrezeasca giulgiul pe
fata mortului”, iar bucata de giulgiu se pastreaza in casi pentru a se afuma cei
care se sperie din cauza mortului*. In Valea Beicii, la Sinmihaiu de Pidure,
»fatiorul”, giulgiul, se rupe la gura pentru ca asa-i traditia, asa-i obiceiul*”.
La Cipdieni, fatiolul se rupe, iar bucata rupta va fi folosita pentru afumarea
celor care-1 vad noaptea pe mort*”, Ruperea panzei ce acopera fata mortului
se practica si la romii transilvaneni in secolul al XIX-lea, dupd Heinrich von
Wilislocki, care , pentru a-i indica sufletului, care in aceasta stare pribeagi nu
are o constiintd in adeviratul inteles al cuvantului si este ,ca beat” (sar mati),
dupd cum mi-a spus un rom, calea cdtre corp, se intinde peste fata mortului o
panza, in care se face o gaurd deasupra gurii, pentru ca sufletul s poati intra
si iesi dupa bunu-i plac™”.

O serie de gesturi care se fac imediat dupd moartea unui om sunt
menite de apdra casa celui riposat de influentele negative ale mortii sau
de a marca locuinta celui decedat. Sunt asa numitele rituri de purificare si
rituri de despartire, de separatie. Chiar imediat dupa moarte, la romainii
din Valea Beicii se opreste ceasul, ,semn cd nu mai bate inima mortului”
si se acopere oglinda cu o niframa sau cu o fatd de masa ,semn ca mortu
nu se mai uitd in oglinda niciodatd”#”. La sasi se opreste ceasul cu o ord
inainte de Tnmormantare, pentru a2 nu aduce o altd moarte*®. La Stinceni,
in defileul Muresului, de asemenea se acoperad oglinzile ,c-asa-i obiseiu”, se

7 Inf. Boia Emilia
+7 Inf. Nagy Ecaterina
“» La rominii din Cipiieni, Vidrasiu, Stinceni, la maghiarii din Dumbravioara, Onuca,
Vilenii de Mures, la sasii din Petelea
4 Inf. Berekmeri Maria
*5 Inf. Tropotei Manoil
+¢ Inf. Boar Gheorghe, nascut in 1930, localitatea Cipdieni, comuna Sanger, judetul Mures,
etnie romina, religie ortodox3, data interviu 13 februarie 2008
7 Heinrich von Wlislocki, Despre poporul nomad al rromilor. Imagini din viata rromilor din
Transilvania, Bucuresti, 2000, p. 189
® Inf. Verean Maria
» Emily Gerard, op. cit., p. 121
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opreste ceasul, radioul, televizorul, pina la inmormantare*°. La Sinmihaiu
de Padure, in Valea Beicii, oglinda se intoarce cu fata spre perete atat timp
cat std mortul in casa*", La Socolu de Cimpie, ,intorc oglinzile ca sa sparie
mortul”#, In Urisiu de Sus, cit timp sti mortul in casi nu se arunci afard
gunoiul din casd*®. La fel se procedeaza si la romii din Sintioana, comuna
Viisoara, in zona Tarnavei Mici, unde gunoiul se pune dupd usa si nu se
arunca pana ce nu e dus mortul la cimitir*.

La romani, la unii sasi si la maghiarii catolici, in camera mortului se pun
lumaniri, de obicei doud lumanari asezate in sfesnice la capul mortului. La
maghiarii reformati nu se pun lumanari in casa, dar in unele locuri se tine
lumina aprinsi tot timpul, vreme de trei zile, pina la inmormantare*®. La
sasii din Zagar nu se pun lumanari in camera mortului®®. In unele locuri,
la romini, se pun 4 lumanari in sfesnice, in camera mortului, doud la cap
si doua la picioare. Materialul din care sunt ficute aceste lumandri diferea
in functie de starea sociald, la cei bogati erau din ceara, iar la cei saraci erau
facute din seu: ,lumini ge siu, la gestia mai saraci, la gazde faceau de ceara.
La cap si la picioare au lumini aprinse, iar pe piept puneau un toiag™*.

Dupa ce mortul este spalat, imbricat si asezat pe catafalc, se anuntd
in sat decesul. Atat la romani, cdt si la maghiari si sasi, pentru a anunta
moartea cuiva in sat se trag clopotele. Modul de tragere difera la fiecare
etnie, de la o zona la alta, de la un mort la altul, de asemenea se trag in
mod diferit in functie de virsta sau sex. In general clopotul pentru mort se
trage cu intreruperi, diferit de trasul clopotului pentru slujba religioasi sau
pentru alte evenimente din sat. La maghiarii din Sinpaul, de confesiune
romano-catolicd, clopotul se trage pentru a anunta moartea unui om intr-un
fel aparte: se trage intrerupt, diferit de modul de tragere pentru slujba sau
pentru alte evenimente. Sunt doud clopote la biserica: unul mare si celalalt
mai mic, iar in caz de moarte se trage numai unul dintre el: moartea unui
barbat se anunta prin tragerea clopotului cel mare, iar moartea unei femei
prin tragerea celui mic. Pina la inmormantare clopotul se trage de trei
ori pe zi: dimineata, la amiazi si seara.** In satul Chinari, in apropiere de

“° Inf. Jingan Ileana
“ Inf. Tropotei Manoil
“2 Arhiva familiei Malos, loan Malos, Obiceiuri..., p. 12
4 Laura Pop, Obiceiuri de inmormantare din Urisiu de Sus..., p. 42
4 Inf. Zerculea Ana
45 [nf. Berekmeri Maria
+¢ Inf. Wagner Katharina, niscutd Dungel, in 1940, localitatea Zagir, judetul Mures, etnie
germanad, religie luterand, data interviului 17 octombrie 2008
197 JAFC, text nr. 011650, localitatea Rizoare, 1970
¢ Inf. Popa Viorica
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Targu Mures, la romanii ortodocsi, se trage, la fel ca in Sanpaul, clopotul cel
mare pentru barbati si clopotul cel mic pentru femei. Acolo clopotele se trag
de doua ori pe zi: dimineata si la amiaza, seara nu se trag*®. La Cipaieni,
clopotele se trag dimineata devreme, apoi pe la ,prinz”, adici pe la ora 9
sau 10, sila amiaza, la ora 12. La mort clopotele se trag in mod diferit de alte
ocazii, se trag de trei ori cu intreruperi*°.

La Serbeni, pe Valea Beicii, se trag ambele clopote ale bisericii deodati
pentru a anunta moartea unui om, dar se trage aparte, mai ,jalnic”, ,intr-o
ureche”, la fel cum se trage in caz de furtuna, pentru a imprastia norii, doar
ca in caz de furtuna nu se trag concomitent ambele clopote, ci pe rind.
Clopotele se trag de trei ori pe zi, dar numai inainte de masa, dupi masa
nu se mai trag: se trage ,de noapte” pe la ora 6 dimineata, ,de prinz” la
ora 9 dimineata si la ora 12 se trag clopotele ,de pranz”. Daci omul moare
dupd ora 12, dupa-masa, nu se trag clopotele pina a doua zi dimineata, la
ora 6.Doar daca mortul e adus din altd localitate, de la spital de exemplu, sau
daca trece un alt mort prin sat se trag clopotele pentru mort si dupa-masa.
Clopotarii sunt rasplatiti cu colac si stergar pentru serviciul prestat*”, iar
in alte parti cu bani*®. La Sinmihaiu de Padure, clopotele se trag la ora 4
dimineata, apoi la prinz si la amiazi, iar dupd masa nu se mai trag pind a
doua zi*®. §ila Ibanesti, la Tnceputul secolului al XX-lea, daca un om a murit
dupad ,0jind”, adica dupa masa, dupd ora 17, atunci in ziua respectivd nu se
mai trag clopotele*. In zona Tarnavei Mari clopotul se trage numai de doui
ori: dimineata si la amiaza**. La Socolu de Campie, cind se trag clopotele
femeile bocesc, ,si glisisc**. In Valea Gurghiului clopotele de la biserici
se trag diferit pentru copii sau pentru adulti, iar la adulti se trag diferit in
functie de sex: la copil se trag doua clopote, la adulti toate trei, sau clopotul
cel mare pentru barbati si cel mic pentru femei si copii*’. La sasi, dacd
moare cineva duminica, nu se trag clopotele pentru a anunta moartea pana
laiesirea de la slujba religioasa, dupa ora 12. Specific sasilor este tragerea pe
rand a celor trei clopote de la biserica: cel mic, cel mijlociu si cel mare. Mai

s [nf. Cimpean Vasile, ndscut in 1926, localitatea Chinari, judetul Mures, etnie romini,
religie ortodoxa, interviu din 2008
“° Inf. Boar Gheorghe
* Inf. Vetean Maria
 Inf. Gulea Maria, niscutd in 1944, Jocalitatea Zagar, judetul Mures, etnie romin3, religie
ortodoxd, data inregistrarii 19 octombrie 2008
3 Inf. Tropotei Manoil si Tropotei Stefana
“ .P., Obiceiuri la morti..., p. 3
#5 Inf. Damian Maria
¢ Arhiva familiei Malos, Ioan Malos, Obiceiuri..., p. 3
“7 Nicolae Bot, Obiceiurile..., p. 397
https://biblioteca-digitala.ro / http://muzeulmures.ro



104 Laura Por

intdi se bate clopotul cel mare, apoi cel mijlociu si cel mic si la sfrsit toate
trei. La fel se bat clopotele si cind e dus mortul la groapa. Modul de tragere
a clopotelor la inmormantare este diferit de cel pentru slujba duminicala,
astfel pentru slujba religioasa duminicald se bate mai intdi clopotul mare
si apoi toate clopotele deodata*®. La sasi, in Petelea, nu se trag clopotele
periodic, in cele trei zile pini la Inmormantare, ca la maghiari si la romani,
la ei nu se trag decat pentru a anunta moartea si la iInmormantare, cand e
condus mortul la cimitir. In Petelea se obisnuieste si se tragi clopotele la
moartea unui om indiferent daci este sas, roman, maghiar, rom sau de alta
etnie ori confesiune. Pentru tragerea clopotelor la sasi in biserica luterana
nu se percepe taxa, pentru ceilalti se da o anumita suma de bani celui care
trage clopotul. Pentru cei care au ajutat voluntar la reparatia bisericii nu se
percepe nici o taxa. Turnul bisericii luterane din Petelea fiind foarte inalt
majoritatea oamenilor din sat, indiferent de etnie sau confesiune, doresc sa
li se traga clopotele de acolo pentru cd se aude in tot satul. Cele din biserica
vecheromaineasci de pe deal se auzeau la fel de tare fiind pe deal, dar cele din
biserica ortodoxa noud nu sunt la fel de puternice. La fel este si la Apalina,
un cartier al Reghinului, o intelegere intre confesiuni sa se traga clopotele la
toate bisericile, pentru cei care sunt bastinasi, fara sa plateasca*”.

Toate procedeele rituale efectuate imediat dupa moarte (inchiderea
ochilor, spalarea mortului, aprinderea luminilor, acoperirea oglinzii,
oprirea ceasului si altor aparate, trasul clopotelor) au menirea de a feri
mortul de influentele duhurilor rele si a vrajilor, care pot aduce prejudicii si
celor vii, supravietuitorii mortului. Robert Hertz considera ca, in perioada
imediat urmatoare mortii, ,corpul este expus, mai ales datorita atacurilor
spiritelor rele, tuturor influentelor nocive care ameninta omul... de aceea
trebuie intdrita, prin procedee magice, puterea sa de rezistentd slibita.
Perioada care urmeaza mortii este o perioada de criza de grad inalt: de aceea
cadavrul trebuie exorcizat si iInarmat contra demonilor. Aceasta preocupare
a inspirat, mai mult sau mai putin, spaldrile (curatirile) si diversele rituri in
care corpul este obiect indatd dupd moarte, de exemplu uzanta raspandita
de a inchide ochii mortului si celelalte inchideri ale corpului cu monede sau
perle in plus impune supravietuitorilor sarcind sa tind companie mortului
in timpul acestor faze de temur a priveghiului sa facd sa rasune gongurile
pentru a tine la distanta spiritele rele”s®.

¢ Inf, Nagy Ecaterina
“ Inf. Scherzer Andrei, localitatea Petelea, judetul Mures, niscut in 1948, religie luterana,
etnie germana, data interviului 26 februarie 2008
soo Robert Hertz, op. cit., p. 20-21
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Figura 7. Clopotul mijlociu din biserica Figura 8. Unul din cele doud clopote din
evanghelica, Petelea, foto 2008 clopotnita bisericii de lemn din Sacalu de
Padure, foto 2007

Figura 9. Clopotele de la biserica de lemn din Figura 10. Clopotnita bisericii de
Sdrmasel gara, foto 2008 lemn din Sarmasel gara, foto 2008
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Figura 11. Steag negru la coltul
casei, Hodac, foto Laura Pop
2010

In afara de tragerea clopotelor, in multe zone se anunta moartea unui
om printr-un semn distinctiv, dispus de obicei la poarta gospodariei sau la
casd, in exterior sau la intrarea in camera unde este asezat cel mort. Astazi,
atat la romani cat si la maghiari si sasi, se pune un steag negru la poarta
gospodariei, dublat uneori de draperii negre la intrarea in casd, acolounde e
dispus mortul. La Sarmasel-Gara, se aduce de la biserica un steag negru si se
pune la coltul casei pentru a anunta moartea cuiva din casa*. La Sanmihaiu
de Padure, in Valea Beicii, se pune un vesmant negru la usa de la intrare si
un prapor negru*> La sasii din Petelea se pune la poarta si la portitd o panza
neagra de doliu pe care scrie ,Amintire la N. de X ani”**. In zona Tarnavei
Mari, la Zagar de pilda, nu se pune nici un semn negru la casa mortului nici
la romani**, nici la sasi**. ceea ce ne duce la concluzia ca multe din obiceiuri
nu depind nici de etnie, nici de confesiune ci de specificul local.

Cele mai puternice influente culturale le gasim in obiceiurile funerare
ale romilor, care au preluat de la populatia majoritard (romani, maghiari sau
sasi), odata cu religia, traditiile si imaginarul mortii. In secolul al XIX-lea,
Henri Wlislocki descria cu totul altfel practicile funerare ale romilor transil-
vaneni: ,inainte de orice, se scoate din cort intreg avutul, pentru ca, la
venirea mortii, sufletul care paraseste trupul sa nu se loveasca de vreun
obiect, fapt pentru care s-ar putea razbuna mai tarziu pe cei ramasi in viata.
Daca lupta cu moartea dureaza mult atunci ei lasd un ciine alb sa linga

s Inf. Boia Emilia
so2 Inf. Tropotei Manoil
5o Inf. Nagy Ecaterina
so¢ Inf. Gulea Maria
55 Inf. Wagner Katharina
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trupul celui ce se savarseste din viatd ceea ce, dupa credinta lor, usureaza
agonia. Din acest motiv la fiecare grupare de romi corturari transilvaneni se
gasesc cativa caini albi care atunci cind este cazul au obligatia acestui ultim
serviciu. Daca a intervenit decesul, corpul celui trecut in nefiinta este spalat
cu apa sarata, care conform unei credinte stravechi poseda o putere purifi-
catoare, iar apoi este purtat afara; dar aceasta nu se intampla prin intrarea/
iesirea normald a cortului, ci se ridicd unul din peretii sdi laterali — de obicei
cel asezat catre rasarit — si astfel trupul este adus in fata cortului, unde este
imbracat si intors cu fata catre apus, cu capul inaintea unui tarus infipt
in pimant. Dupa credinta lor, la apus se afli ,Imparitia mortilor”, motiv
pentru care se culca, acolo unde este posibil, catre rasarit. La romii de vatra
se scoate usa din balamale cand trupul este dus afara si abia dupa inmor-
mantare usa este pusa la loc”. In secolul al XX-lea majoritatea romilor au
preluat credinta cresting, fie ea ortodoxa sau reformata, si odata cu ea si
superstitiile legate de Inmormantare ale celorlalte etnii invecinate.

Figura 12. Figura 13. Detaliu
Sfesnic de sfesnic de

lemn strunijit, lemn, datare

din colectia 1711, colectia
MJM SEAP, MJM SEAP,

nr. inv. 2464, nr. inv. 2556, foto
sf. sec. XIX, Vasile Muresan,
foto 2008 2008

506 Heinrich von Wlislocki, op. cit., p. 178
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IV.3. PRIVEGHIUL

Initial, priveghiul mortului era legat de dorinta de a pazi mortul de
influenta spiritelor rele si a vrajilor, dar cu timpul participarea la priveghi a
devenit o forma de consideratie si de respect fata de cel decedat si fatd de
familia acestuia. In perioada crestinismului timpuriu priveghierea mortilor
se ficea din dorinta de a preveni o moarte aparenta, ca si din nevoia celor
apropiati de a se obisnui cu ideea mortii. Obiceiul privegherii mortilor se
intalneste atat la romani car si la maghiari, chiar la cei reformati, precum
si la romi, diferd doar durata si activitdtile desfisurate. In unele zone, la
romani, cdt timp std mortul in casa, nu se lasd nesupravegheat nici ziua si
mai ales noaptea. La Sinmihaiu de Padure sta cineva din familie cu mortul
ca ,zdce ca nu-i bine sd lasi mortul singur”®. Daca totusi raimane singur, in
majoritatea zonelor, se pune o secerda pe burta**®. La Zagar, la romani, si in
alte pirti, secera se pune pe burta mortului ,ca si nu se umfle”. In satul
Rézoare din Cimpia Transilvaniei, secera se pune pe pieptul mortului ca ,sa
nu se apropie necuratul” si de aceea e ,musai sa stea si sd se culce cineva cu el.
D'apoi il pizeste neamurile care nu se tem, ori vecini, feciori, ori cineva dintre
prieteni”*. La Socolu de Cimpie se crede cd dacd mortul nu e supravegheat
incape pe mana necuratului si se va razbuna pe urmasi*". Pazirea mortului se
face noaptea si prin aprinderea luminii in casa tot timpul noptii, dupa cum
se face in zona subcolinara a Cilimanilor si in Valea Superioara a Muresului
unde ,la priveghi, lampa, becul trebuie sa lumineze toata noaptea”.

Durata priveghiului se reduce treptat de la intreaga noapte la citeva ore
seara. La romii din Valea Superioara a Muresului, mortul este privegheat
toata noaptea de prieteni si rude: ,se cinta, se bea toatd noaptea, se mananca
pana in zori, fiinded multi, mai ales cei care cunosc superstitiile spun ca
pleacd inainte de zorii zilei, pentru ca atunci sufletul mortului se plimba
undeva pe aproape si poate calca pe urmele lui, ceea ce are urmari fatale™.
La inceputul secolului al XX-lea, la maghiari, priveghiul, ,virraszt6”, tinea
de la apusul soarelui pinai la cintatul cocosilor, sau pana cind se trageau
clopotele de dimineatd. Femeile varstnice se rugau, cantau cintece de

57 Inf. Butiu Maria
5% Inf. Burlea Valeria
5 Inf. Gulea Maria..
519 JAFC, text nr. 011664
st Gheorghe Bota, Vasile Ormenisan, Socolu de Campie. File de monografie, Ed. Tipomur,
Tirgu Mures, 2005, p. 177
*1* Joan Torpan, op. cit., p. 157
52 Zrinyi Gabor Iren, ,Obiceiuri la rromi. Obiceiuri de inmormantare la rromi”, in Mosteniri
culturale, Muzeul etnografic Reghin, 2001, f.ed., f1, fp.
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ramas-bun, iar barbatii discutau in camera vecina despre mort si despre
alte subiecte, jucau cirti si fumau. Ei redactau si scrisoarea de rimas-bun,
un fel de necrolog care continea numele celor de la care decedatul isi lua
ramas bun, precum si alte date care se vor regasi in versurile de raimas-bun
ce vor fi rostite de cantors. Cu timpul, atat la maghiari cit si la sasi, prive-
ghiul va fi scurtat la citeva ore. La maghiarii din Chendu, priveghiul are loc
dupa tragerea clopotelor pentru cel mort, seara, si dureaza cam o ora, se
prezinta condoleanta familiei, se duc coroane, se cantd cantece religioase,
iar cantorul anunta ziua si ora inmormantarii. In zona Tirnavelor, la sasii
din Zagar nu se mai face priveghi pentru mort toata noaptea ca la romani,
seara se duc doar oamenii sd vada mortulsi sd prezinte condoleante familie,
dar nu mai stau sd pizeasca mortul pina tirziu®s.

La priveghi se string, de obicei, neamurile mortului, vecinii, prietenii
si in general se joaca carti, se cintd anumite cancete rituale sau versuri, se
bocestesi sefac rugiciuni pentruceldecedat. Pestetot cei prezentila priveghi
sunt serviti cu mancare si bautura, astfel la maghiarii din Dumbravioara se
da tuici si cozonac™. In mod similar, la romii din Petelea, cei prezenti sunt
serviti cu tuicd si cozonac, dar ceea ce este interesant la ei este faptul ca tuica
se dd numai la priveghi, la inmormantare nu se da tuica deloc’”. La sasii din
Petelea, se di la priveghi o bucata de cozonac si un pahar de tuica, obiceiul
fiind considerat de acestia ca o influenta din partea celorlalte confesiuni din
sat®®, La Zagar, la romini, a doua seara de priveghi, la ora 12 se da ceva de
madncare participantilor, cozonac si vin, si se aleg groparii, dintre ,,oamenii
buni” din comunas®.

In Valea Gurghiului, la 1902, activititile desfisurate la priveghi
depindeau de varsta sau sexul participantilor. La vremea aceea se adunau
la casa mortului, la priveghi, tineri, batrani, fete, neveste si babe, iar cel care
intra isi face cruce si zice ,Dumnezeu sa-] ierte”. Bitranii se pun la masa,
fetele si nevestele stau pe linga vatra, iar feciorii ,glumesc prin tinda si
sperie babele cind vin”*. Batrini povestesc despre vreme, despre bucate si
intdmplari din viata mortului, joaca carti: ,porc”, ,doudzeci si unu”, pe nuci.

A doua seard de priveghi, cea dinaintea iInmormantarii, este mai
deosebita peste tot deoarece participa si preotul care face o rugiciune de

514 Viski Karoly, coord., A magyarsig néprajza..., p. 253
5 Inf. Wagner Katharina
s Inf. Berekmeri Maria
7 Inf. Nagy Ecaterina
s Inf. Scherzer Andrei
s Inf. Gulea Maria
510 |.P., Obiceiuri la morti..., p. 3
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dezlegare pentru cel mort si se organizeaza o cina speciala pentru partici-
panti, cind numitad ,saracusta” in zona Tarnavei Mici sau ,cina straina” in
zona Cimpiei Transilvaniei. Inzona Tarnavei Mici, la Soimus,inultimaseard
de priveghi se pregatesc ,sdracuste”, adica , parastas” si cozonaci. Parastasul
este un colac mare facut din 11 cupe de fiind, modelat in cruci®®. La Zagir,
.sardcustd” este denumirea datd rugaciunii de dezlegare a mortului pe care
o citeste preotul in a doua seara de priveghi**%. Cina restransa, organizata
a doua seard de priveghi, a preluat denumirea de la aceasta rugaciune a
preotului pentru dezlegarea mortului. La Sinpaul, la maghiarii catolici,
a doua seari de priveghi, vine preotul si face un fel de slujba pentru mort
si atunci se aprind si cele doud sfesnice cu lumanari, asezate la picioarele
mortului*®. La Deda, pe Valea Superioara a Muresului, ,in seara a doua, la
priveghi, se dddea colacei si lumanari, dupa care bocitoarele iar plangeau si
barbatii il privegheau jucand carti”s*.

La Razoare, in Cimpia Transilvaniei, la ,cina striina”, femeile cinta,
in grup, niste cantece speciale, dar nu in casa mortului ci pe drum: ,in sara
cand ii cina strdina, tat cat is la priveghi, pe la doi noaptea, ies pe drum
pi unde o umblat mortu, cintd drumurile, la moari: ,Il cint la fogidau/
Si iel 1i In coparsdu/ Laj, 1ai, Jai/ Ia-ti pinza de pe obraz/ C-o fost moarte
cu nacaz/ Ia-ti pinza de pe manuri/ C-o fost moarte cu junghiuri/ Lai, lai,
13i/N. uitd-te peste cap/Si vezi salca racinata/Da nu-i salca ricanatd/Ca-i
madicuta suparatd/ lai, 1ai, 1ai/la-ti pinza de pe obraz/Si te uitad peste cap/Si
vezi bradu racinat/Da nu-i bradu ricinat/Ca-i tatuca supdrat”s.

La priveghi se pot observa cele doud atitudini simbolice opuse fati de
moarte: prima fiind jelirea mortului, plansul, reglat si el de canoane culturale
precise, si cealalta ridicularizarea mortii (nu a mortului), luarea sa in ris,
manifestatd prin diverse actiuni parodices® prin intermediul jocurilor de
priveghi. Ridicularizarea mortii este un mijloc neortodox de lupta a socie-
tatii impotriva efectelor dizolvante ale mortii, un mijloc de neantizare a
mortii, de negare a sa.

Jocurile de priveghi au constituit o tintd a Bisericii, fiind combatute mai
ales pentru scandalul produs in urma lor, de aceea de multe ori se faceau
doar atunci cind preotul nu era prezent la priveghi. In a doua jumirate a
secolului al XVIII-lea, circulara episcopului Petru Paul Aron condamna atit

521 Inf. Stoica Ana

s22 Inf. Gulea Maria

53 Inf. Popa Viorica

54 Joan C. Cheia, Ioan Buta, op. cit., p. 202

525 JAFC, text nr. 011670

526 Louis-Vincent Thomas, ,Mort”, in Encyclopedia Universalis, corpus 15, Paris, 2000, p. 796
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certurile de la priveghi ca si jocurile de priveghi: ,de galcevi la vovedenie,
adica noaptea la oameni morti, cind se aduna, sa nu galceveasca, cu lopeti
pe spate sa nu loveasca: ci pentru sufletul a celui riposat, si pentru ale sale
pacate lui Dumnezeu sa se roage”s¥.

Jocurile de priveghi, practicate pina in a doua jumatate a secolului XX,
erau practicate mai ales in comunitatile romanesti. In unele zone, aceste
jocuri de priveghi au fost preluate si de catre alte etnii vecine, cum este cazul
romilordin Peteleacarecontinudsipracticediversejocurila priveghi, asema-
ndtoare celor practicate in trecut de rominii din zona. Specifice jocurilor
de priveghi sunt mastile care provoaca atdt groaza cit si rasul participan-
tilor. Unele dintre jocuri au chiar rosturi legate de fecunditate, cum sunt
cele in care feciorii mascati in ursi prind fetele si le strang in brate. Vasilie
Popp condamna jocurile de priveghi, dar nu din punct de vedere religios, ci
medical, ca fiind daunatoare sanatatii. El clasificd jocurile de priveghi in:
jocuri verbale si jocuri care au legatura cu trupul. Dintre jocurile pe care le
considerd el ,pigubitoare” aminteste jocul denumit ,Moara”, un joc la care
participa 4 persoane din care una e Fierarul, iar ceilalti sunt ajutoarele lui si
fierul din care fac moara™:.

Peste tot, jocurile de priveghi erau realizate de feciorii din sat, ,prascaii”
satului care, dupa spusele celor mai in varsta, ,fac cite dracovenii”*. Scopul
clar alacestorjocurieste gluma, rasul, comicul, dupa cum reiese sidin descri-
eriletaranilor: ,Rad cd doar face Moarce, Moard, Turca”®. Jocurile feciorilor la
priveghi constituiau ceva firesc, inainte de cel de-al Doilea Razboi Mondial,
un mijloc de trecere a timpului mai degraba ca si jocul de carti. Cel mai bine
studiate au fost studiate jocurile de priveghi din Valea Gurghiului pentru
care avem si insemnirile din Gazeta Transilvaniei de la 1902 Intre jocurile
mentionate acolo se afla: ,de-a plaselele”, ,matrosa”, ,ursul”. La jocul ,de-a
pliselele” se ia un betigas lung de 6-10 cm, se crapa in doud, iar pe dosul
yunei pirticele se face o crestaturd, aceasta insemneaza s, iar pe cealalta
parte se incresta un 10 roman. Aceasta insemneaza 10. Pe ]inga acestea mai
trebuie o lingura buna de lemn” apoi incepe jocul: jucatorii se aseaza in jurul
mesei, iau pe raind lemnele si le pun asa incat si se potriveasca si apoi le
dau drumul sd cadd pe mas3, iar aceluia caruia ambele bete i-au picat cu
partea netedd in sus e numit ,birau” (primar). Biraul ii va lovi cu lingura de

% Augustin Bunea, Episcopii Petru Paul Aron si Dionisiu Novacovici sau Istoria romdnilor
transtlvaneni de la 1751 pdnd la 1764, Tipografia Seminarului Arhidiecesan, Blaj, 1902, p. 388
528 Obiceiuri de inmormdntare..., p. 210-211
52 JAFC, text nr. 011656, sat Rizoare, judetul Mures, 1970
530 Thidem
2 .P., Obiceiuri la morti..., p. 3-5
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lemn in palma pe toti, de 5 ori sau de 10 ori, dupa cum i-a picat 5 sau 10 la
aruncarea ,plaselelor” (betigaselor). Cei care nu primesc loviturile rad de
cel care primeste loviturile. Dupa ce au primit toti loviturile de la birdu, se
schimba biraul. Pentru a spori gluma unul dintre ei, cind ajunge lingura la
el striga in timp ce da: , Totoiu da, totoiu da, pinoiu incepe a numara, nu te
bate lingura, ca te bate vina ta, ca nu te scii juca numai...”. Cuvintele acestea
le spune pana nu mai poate respire. La jocul ,de-a matroasa” se pun in cerc,
in mijlocul camerei, iar unul sta in mijlocul cercului. Apoi dau un stergar
innodat, pe sub genuncii indoiti, foarte repede de la unul la altul, atunci
cand nu observa cel din mijloc unul dintre ei il loveste iar acesta incearca
sa prinda stergarul numit ,matrosa” pentru a schimba locurile. Tot pentru
a mai alunga din tristetea mortii, feciorii se mascheaza in urs: ,ursul, la
rasetele multimii si la cintecul tiganului, joca par’ ca-l ia mama dracului”*

Jocurile de priveghi au cunoscut o varietate extraordinard in Valea
Gurghiului unde sunt amintite 8 jocuri la 19025%, iar la cercetarea din 1967
sunt inventariate 22 de jocuri, din care 10 erau incd in uz: De-a pldselele, De-a
matroasca, Ursul, Moimitele sau Mumuitele, Gdina scurtd, Morarul sau De-a moara,
Vie, Mos si babd, Bonzar sau De-a biza, De-a bricile sau de-a biraii, De-a ileul sau De-a
caucia, Moartea, Bulan sau Butea cu ofet, Potcovdrie, Lopdtelele, Popcii, Dracii, Baci
cu oi, De-a mierta, Capra, Pasdare mdiastrd.® $i in Campia Transilvaniei jocurile
de priveghi cunosteau o mare varietate, astfel la Rizoare au fost documentate
urmatoarele jocuri: Moartea, Mosu si Baba, Taciru, Berbece, Moara, Calu slugd,
Bonzoiul, Cureaua, Turca, Matahald, Bonzoi, Bonzoaicas®.

Alexandru Doali Milasel aminteste doud jocuri la priveghi la Stanceni,
jocuri ale copiilor de toate virstele: , Copiii, pina la soldanii cei mari, aici
ies, aici intrd, dar jucindu-se de-a biza si mai ales de-a primdria”*. Pe langa
acestea, la Stanceni, in a doua seari de ,priveci”, barbatii si feciorii faceau
si alte jocuri: Moarte, Moard, Caprd, Cal. Moartea era un fecior imbracat cu
haine urate, dinti de carton, venea sa sperie femeile si copiii cu secera. Erau
si barbati imbracati in ,verinca” (un covor tesut), in haine femeiesti si dati
cu faina pe fatd, cu funingine. ,Moartea” ameninta ca taie capul la batrani
cu secera. La ,Moard” erau 3 feciori, unu sa punea in spate la ceilalti, luau
cenusa si i murdareau pe toti cu cenusa strigand , Hai la moara!”. ,Calul”se

532 Ibidem, p. 4

53 Ibidem, p. 3—5

% Dumitru Pop, ,Folclorul Vaii Gurghiului (II) Jocuri de priveghi”, in Marisia. Studii si
materiale. Arheologie-istorie-etnografie, Tirgu Mures, vol. VII, 1977, p. 51

55 JAFC, text nr. 011687, 011688, 011689, 011690, 011691, 011692, 011693, 011694, 011695, 011695,
011696, 011607, 011698, 011699, 011700, 011702..

5% SJMAN, Fond personal Doali Alexandru Mildsel, Dosar nr. 26, fila 2
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facea la fel ca si ,Moara” si strigau ,Unde-i coada calului”. Era o bota plina
baliga si ziceau asa: ,Ma prindeti de coada calului!” si astfel ii murdareau pe
ceilalti cu baliga®.

Figura 14. Calul, joc de priveghi la Ibanesti, Figura 15. Jocul de carti la priveghi,
foto Anton Badea, 1968, Fototeca Muzeului Ibanesti, foto Anton Badea, 1968,
Etnografic din Reghin, nr.inv. 2355 Fototeca MER, nr. inv. 2342

In Cimpia Transilvaniei si in Valea Gurghiului jocurile de priveghi
se regasesc si ca jocuri de sezatoare. Se intampla ca sa apara la sezatoare
chiar acele masti specifice priveghiului cum este masca mortii cu secera
in mana. La Sanpetru de Campie, feciorii ,cei mai sugubati se deghizau in
«Matahale». Matahala era un personaj din mitologia populara, care intru-
chipa de fapt moartea. Un tanar se imbraca in haine albe sau negre, pe fata
se dadea cu faind sau funingine, in gura purta dinti din ceapd, iar in mand o
secere. Matahala respectiva avea o infdtisare respingatoare, care producea
frica, mai ales acolo unde existau copii mici...”*,

In Valea Beicii, la Urisiu de Sus, la priveghi feciorii se mascau in Urs,
Cai, Moartea cu secera. Acolo se faceau jocuri chiar cu trupul mortului, legau
mortul cu o sfoara si-l ridicau de se speria lumea si fugea. Cei mascati
in cai isi puneau in cap o oala de lut si se preficeau ca se bat, da cu bota
si-i crapa oala, spunea ca i-a crapat capul. Ursii erau inveliti cu funii paie,
fugeau dupa fete si le straingeau tare in brate cand le prindeau. Cel mascat
in Moarte se imbraca cu un ,suman saradit”, cu ciorapi de lana pe maini,
negri, iar fata fata acoperita cu un batic. Fugarea lumea si ziceau: ,Vine
moartea sa videm pe care-a lua-o!”*. La Sanmihaiu de Padure, feciorii
faceau o serie de masti la priveghi: moarte, cal, preot. Cel mascat in cal avea

7 Inf. Jingan Ileana
8 Joan T. Radu, Sanpetru de Cimpie, straveche vatra de civilizatie din Campia Transilvaniei. Studiu
monografic, editia a II-a, Casa de Editura Mures, 2003, p. 279
9 Inf. Tina lw’ Ciucalau
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pusa o ,toloabad” (covor) pe el si o matura intre picioare. Cumatura ii bitea
peste picioare pe ceilalti prin casd, in gluma. Unul se masca in preot si
mima slujba inmormantarii, purta o oala cu jar legatd cu sirm4, in loc de
cadelnita®*®. La Serbeni erau doi barbati care se mascau in cal, unul era
calul iar altul pretindea ca duce calul la tirg dar pentru ca nu poate si-
vanda i spargea capul, capul fiind o oala de lut: ,se fise cai, doi barbati
aplecati, spate-n sapte, la mnijloc legati unu de altu. Peste ei sd arunca un
tol. Aveu o bota in mina si o oald re de pimant pusa in ie, oala era capu
calului. Oala sa sparje. Un om duse calu de capistru si zise cd mere la tirg
si n-o primit atdtia bani cat o serut si decit asa mai bine-| lovesc in cap.
Zase ca-i bolnav calu si decat si-1 duca la targ si sd nu-l cumpere nimeni
mai bine sparje capu calului. Se mai trinteu caii jos”s*.

La Sinmihaiu de Padure ,se fise moarte” astfel: un fecior care se imbraca
cuocamasa albd ,o0 cimasa lungd, cum ave femeile pe timpuri, se incinge cu o
funie imprejur, isi pune niste linguri de lemn, le lega la cap, si pune luménari
aprinse in el, si dinti din simburi de dovleac, de bostan. Ave in ména o secera
si o bucata de grebla si fise miscari, ii chema sa-i duca ca moartea si lumea se
ferea de el, le era fricd”*. La Serbeni, de asemenea , se fise Moarte, un barbat
mai comic, invalit intr-un lepedeu, de sus pana jos tat era alb, la cap ave legat
un stergar alb, ave linguri la cap in care ardeu doud lumini. Pe fata era dat cu
faind de griu si ave o seserd in mana. Intra si prinde cate o muiere cu sesera si
zise ci o duse Moartea”®. In Valea Gurghiului, Moartea este ,invesmantati
in costumn alb de femeie, intr-o fatd de masa sau cearsaf, cu fata vopsita cu var
sau pudratd intens cu faina, cu dinti mari (din cartof), cu ghebin spate, oglinda
legata cu un fir de atd rosie la git, doud linguri de lemn sau doua lopatele
in prelungirea fruntii cu doud lumandri aprinse, in miini o secere invalitd
(acoperita cu carpe), o ulcica cu apa, un manunchi de busuioc.” La intrarea
in casa aceasta bate din picior, loveste cu secera in usa, apoi stropeste cu apd
din ulcica pe cei adunati amenintandu-i cu secera. Gesturile ei sunt insotite
de o melodie cu versurile urmatoare: ,N-o duceti pa langa gard,/ Care-un
deget carligat!/Duceti-o pingad gunoi,/ Sa nu mai vie'napoi!”, versuri ce apar
siin folclorul maghiar in balada , Nevasta rea”*. Masca Mortii se gaseste sila
sasii din partile Tarnavei Mari** si la romanii din Cimpia Transilvaniei si din
defileul Muresului, dupd cum am vizut mai sus.

s Inf. Tropotei Manoil
5 Inf. Vetean Maria
s Inf, Tropotei Manoil
¢ Inf. Vetean Maria
s« Dumitru Pop, Contributii..., p. 135
545 Ibidem, p. 136
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Masca mortii la priveghi trebuie pusd in relatie cu reprezentarile
mortii din pictura bisericeascd, una fiind reprezentarea tarineasca,
populara, a mortii personificate, cealalta fiind reprezentarea religioasa, cea
a zugravilor bisericesti ce au la baza indicatiile scrise din erminii, cartile
de pictura bisericeasci bizantini. In risiritul Europei nu regisim multi-
tudinea de reprezentari ale mortii macabre asa cum apar in iconografia
religioasa occidentald medievald, totusi acestea nu lipsesc, mai ales in
secolele al XVIII-lea si al XIX-lea. Reprezentari ale mortii apar in secolul
al XVIII-lea in multe biserici din Romainia: in biserica din Luncsoara
(Bihor)s*, Fartatesti-Dozesti, pictate de Ilie Teisanu, apoi in frescele dela
Titesti, Olari — Curtea de Arges, Pausesti — Maglasi, Vladimiru si Turcenii
de Jos*. In judetul Mures, imaginea mortii diferd in cele doua categorii de
reprezentari (la priveghi si In pictura bisericeascd): in jocurile de priveghi
masca mortii apare intotdeauna cu secera, iar in pictura bisericeasca, repre-
zentarea mortii poarta coasa, grebla sau sabia. In alte biserici din Romania
apare si reprezentarea mortii cu secera in mana: la Olari - Curtea de Arges,
la Pausesti-Maglasi, la Vladimiru, Tuscenii de Jos ori Titesti*.

In bisericile de lemn din judetul Mures, moartea personificatd era
reprezentatd in diverse moduri: fie ca un razbonici medieval, fie ca un
secerator. La biserica de lemn Sf. Vasile cel Mare din Grindeni, biserica
adusa in 1840 din comuna Cuci, zugravul Sarlea Stefan de la Feisa a pictar,
la 1848, in pronaos, aldturi de mucenite ,Moartea care manénca pe tot omul
pacatos”, care este, potrivit Elenei Cristache-Panait, ,fard intentia autorului,
o izbutitd inchipuire grafica a lui Don Quijote, in armurd medievala”s*,
Imaginea mortii asemenea unui razboinic pare a-si avea originea in Biblie,
imagine propagati de predicile bisericesti, dupi cum reiese si din predicile
funebre ale lui Petru Maior: ,,ca moartea se zogrifeaste cu sabie, si cu arc, zicind
prorocul: ,Sabia sa o va lucii, arcul siu au incordat. Psalm 7 stih 13.7%°.
Aceastd imagine crestina a Mortii se apropie de reprezentarile tarzii ale lui
Hades, care ,uneori calareste calul pshihopomp de culoare neagra si este
inarmat cu sabie si arc. Copiii 1i insira la chinga, tinerii 1i poarta in fas3, iar
batranii sunt tardri in spate”™.

54¢ Joan Godea, Biserici de lemn din Rominia..., p. 92

s7 Stefan Lemny, Sensibilitate si istorie..., p. 116

¢ Dan Horea Mazilu, O istorie a blestemului, Ed. Polirom, Iasi, 2001, p. 386

54 Joana Cristache-Panait, Biserici de lemn, monumente istorice din Episcopia Albei luliei, marturii

de continuitate si creatie romaneascd, Ed. Episcopiei Ortodoxe Roméne a Albei lulia, Alba Iulia,

1986, p. 187188

s5° Petru Maior, op. cit., Propovedania 14, p. 94

55t Jon Ghinotu, Lumea de aici, lumea de dincolo, Ed. Fundariei Culturale, Bucuresti, 1999, p. 189
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Figura 16. Reprezentarea mortii
n biserica din Mura Mica,

sf. sec. XVIII, Toader Popovici
Zugrav, foto Vasile Muresan,
2008

In biserica de lemn Sf. Arhangheli Mihail
si Gavril din Mura Mica, la intrarea sudica
a pronaosului, zugravul Toader Popovici a
pictat o alta reprezentare a mortii, inarmata
cu coasa si cu grebla, cu inscriptia ,Aceasta
manca pre toti oamenii”*, ce pare a data de
la sfarsitul secolului al XVIII-lea sau inceputul secolului al XIX-lea. Dintre
cele doud reprezentari, cea a lui Toader Popovici este mai apropiatd de repre-
zentarea taraneasca a mortii, fiind reprezentatad cu coasa si cu grebla, unelte
agricole obisnuite, reprezentare care este asemanatoare cu cea a mastii
mortii de la Sanmihaiu de Padure, din Valea Beicii, spre deosebire de repre-
zentarea de la Grindeni, unde moartea este reprezentata asemenea unui
cavaler medieval. Totusi, nici repezentarea bisericeasca a mortii de la Mura
Mica, din Valea Beicii, nu este identicd cu acea masca a mortii din jocurile
de priveghi, moartea in alb, cu secera in mana. Imaginea mortii zugravita
la Mura Mica are in maini coasa si grebla asemenea Mortii din jocurile de
priveghi din Sanmihaiu de Padure, unde masca mortii are in maini secera si
grebla, uneltele vechi folosite la recoltarea cerealelor. Reprezentarea Mortii de
la biserica din Mura Mica este o imbinare intre iconografia bisericeasca, cea
impusa de erminii si cea populara, deoarece imbina atat prevederile erminiilor
bizantine cat si cea taraneascd, avand alaturi de coasa, ce a inlocuit secera
in recoltarea graului, si grebla, unealta utilizata pentru adunarea paielor si
a fanului cosit. Imaginea Mortii zugravite la Mura Mica este una domestica,
una apropiata lumii taranesti, agricole, iar textul ce o insoteste este o formula
preluata din cartile de pictura bisericeasca, text care se refera la amenintarea
mortii care ,manca”, inghite pe toti oamenii.

Reprezentarea mortii cu coasa si grebla o intalnim si in alte parti ale
Transilvaniei, cum este cea pictatd in biserica de lemn din Dersida, fiind
integrata in tema Judecatii de Apois®.

52 Joan Eugen Man, Biserici de lemn din judetul Mures. Monumente de arta populara romaneascd,
Ed. Reintregirea, 2004, p. 221
533 Joan Godea, Biserici de lemn..., p. 93
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Moartea cu secera in mana apare si in prescriptiile erminiilor, in scena
Iadului din figurarea Judecatii de Apoi. Astfel, un manual de pictura biseri-
ceascd de la 1805, prevedea reprezentarea Mortii cu secera in mana: ,lara
dedesubtul roatei fa o groapa si un balaur mare intru dinsa, avind in gura
lui un om cu fata in jos, vazindu-se pana la mijloc; i moartea (s.n.) aproape
linga dansul, inlduntrul si ea in groapa; si tine in mand o seacere mare (s.n.),
pre care in grumazul birbatului o pune si il trage pre dansul jos. lara la
groapa (scrie) acéstea: ,A tot mancatoriul iadul si moartea”. Iara la acela pre
carele il inghite balaurul acéstea: ,Amar si cine ma va izbavi pre mine dintru
a tot mancatoriul iad”**. Dupa cum s-a afirmat deja, in iconografia biseri-
ceascd romaneascd din Transilvania se ,cumuleaza ideea mortii cu ideea
judecatii”. Imaginea Mortii de la Mura Mica, se abate putin de la textele
erminiilor, prin faptul cd Moartea este reprezentatd in pronaos, in partea
sudica a bisericii, dupa usa, nefiind legata de scenele Judecitii de Apoi, iar
textul ce descrie figura Mortii este putin diferit de cel prescris, referindu-se
lamoarte camancatoarede oamenisinu,atot mancatoare”, chiar dacaideea
este similard. Scoaterea reprezentarii Mortii din contextul Judecitii de Apoi
schimba purin sensul moralizator al imaginii, astfel incat ideea nu mai este
acea a mortii ca platd a pacatelor, alaturi de terifiantul iad, ci doar expri-
marea ideii egalitatii tuturor in fata mortii, deoarece moartea este cea care
trateazd pe toti oamenii in mod egal, fira nici o diferenta. Astfel prezentata,
separatd de amenintarea Iadului, moartea este mai putin infricosatoare,
spre deosebire de alte reprezentari iconografice ale mortii incadrate in tema
Judecitii de Apoi, cum este cea de la biserica din Fartatesti, unde moartea
inarmati cu o coas3, are scris alituri textul , Infricositoarea moarte”s.

Moartea pare umanizata, domesticita, fiind inevitabild pentru toti
oamenii si inscrisa in legile firii, chiar dacd apar uneltele tdierii: secera,
coasa, unelte care de altfel nu sperie un om obisnuit cu ,moartea” ciclica
a plantelor si reinvierea lor in primavari. Pornind de la imaginile apoca-
liptice ale ingerilor ce vor secera oamenii la sfarsitul lumii s-a ajuns la o
reprezentare a Mortii mai aproape de realitatea lumii cotidiene taranesti,
desprinsi din contextul amenintarilor escathologice. Ion Ghinoiu si alti
cercetdtori au analizat toate aceste reprezentari ale mortii in pictura biseri-
ceascd, dar constata doar similitudinea dintre moartea spicelor de grau si
cea umand, fari a lua in seama diferentele contextuale (jocuri de priveghi,

54 Dan Horea Mazilu, Vaduvele sau despre o istorie la feminin, Ed. Polirom, [asi, 2008, p. 340;
Idem, O istorie..., p. 385, p. 397
555 Marius Porumb, Dictionar de picturi veche..., p. 103

¢ Dan Horea Mazilu, O istorie..., p. 385
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iconografie bisericeascd, text funebru oral sau scris) si diferentele de nuanta
intre diverse reprezentari similare: ,coasa si secera, simboluri ale mortii
vegetale, au devenit cu timpul, si unelte ale mortii antropomorfe; Moartea
cu coasa sau cu secera este femeia fioroasa care secera vietile oamenilor
precum spicele de grau”s. Gail Klingman remarca analogia dintre ciclurile
naturii si cele ale culturii, dar merge mai departe observand aparitia mortii
cu coasa ca o inversiune in plan imaginar a realitatii cotidiene: ,femeile
lucreaza adeseori cu secera la cimp; barbatii poartd coase... Fiind femelie,
moartea poartd un instrument feminin. Cu secera, ea reteaza pe cineva din
picioare exact ca si cand ar lucra la camp. Analogia dintre ciclurile naturii si
cele ale culturii face din moarte un personaj inteligibil”*®.

Imaginea mortii cu coasa apare mai des in folclor, in bocete si in credintele
funerare, decit in jocurile de priveghi. Intr-un bocet din zona Nisiudului,
publicat de Simion Florea Marian, imaginea mortii cu coasa este o transpurnere
a motivului mortii nivelatoare, cea care atinge pe toti in mod egal, fira nici o
diferenta de varsta sau de rang social: ,Moartea cu coasa coseste/ Si pe nime
nu fereste./ Nu se teme de voinici,/ Nu-i mila de pruncii mici./ De batrani nu-i
rusine,/ La tineri inci vine./ Casd mare pustieste,/ Sot de sot il desparteste. In
Maramures, la leud, moartea apare in bocete si in credintele populare ca purta-
toare de secera: , Tu moarte, sicere ra/ Rau poti tu pe om taie™.

S-ar putea ca imaginea mortii cu secera in mana, imagine prezenta in
jocurile de priveghi din zona Campiei Transilvaniei, Vaii Gurghiului si Vaii
Beicii, sd pastreze un model mai vechi al mortii, cea cu secera, secera fiind
unealta mai veche de recoltat decit coasa. Un indiciu important ne oferd
credintele legate de semnele prevestitoare ale mortii: la Serbeni, In Valea
Beicii, se crede cd, daci visezi secera si coasd moare cineva din familie. Se
reunesc aici ambele simboluri agricole ale mortii, atat secera cat si coasa. In
aceeasi zona etnografica, intr-un cantec funebru, moartea sageteaza si secera
pe cel raposat: ,moartea ne-ndurati/ M-o lovit cu-a ei sjeata/ M-o lovit, m-o
sdserat®'. Ambeleimagini, atdt cea a Mortii cu secera cat sicea a Mortii cu coasa
sunt imagini preluate din inventarul agricol, coasa fiind cea care a inlocuit
secera la tdierea spicelor de grau. In limbajul cotidian actual apare adeseori
expresia ,secerat de moarte”, pornind probabil tot de la reprezentarea veche a
mortii care ,secerd” viata, dupa cum sunt secerate spicele de grau.

57 Jon Ghinoiu, Panteonul roméanesc. Dictionar, Ed. Enciclopedici, Bucuresti, 2001, p. 173
5% Gail Klingman, Nunta mortului. Ritual, poetica si culturd populara in Transilvania, Ed. Polirom,
Iasi, 1998, p. 126
559 Simion Florea Marian, Inmormantarea..., 1995, p. 82
s¢ Gail Klingman, op. dit., p. 125
s Inf. Vetean Maria
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Dincolo de aceste reprezentari agrare ale mortii, sunt si altele, mai
putin raspandite, cum ar fi anumite personaje masculine de data aceasta,
dotate cu diverse arme ofensive, rizboinice. In cartile populare, cum este
Fiziologul, moartea apare ca vanators** sau este infatisata prin Arhanghelul
Mihail, geniu tutelar al mortii ce intervine atat in semn de pedeapsa
cumplitd, cat si in semn de gratie divina*®. Arhanghelul Mihail, cel care
cantareste pacatele oamenilor cu balanta, apare intr-o icoana pe sticla
si pe panza unui prapor din colectia Muzeului Judetean Mures, alaturi
de Arhanghelul Gabriel, ambele datind probabil din prima jumatate a
secolului al XIX-lea.

TV T SATHET g

Figura 17. Arhanghelul Mihail si Gavril, icoana Figura 18. Arhanghelul Mihail si
pe sticld, Muzeul Judetean Mures, Sectia de Gavril, prapor, Muzeul Judetean
Etnografie si Arta Populara, nr. inv. 4792 Mures, Sectia de Etnografie si Arta

Populara, nr. inv. 3189

In reprezentirile ortodoxe transilvinene din secolul al XIX-lea ale
Arhanghelului Mihail se resimt influente dinspre reprezentarile catolice
ale acestuia. Imaginea Arhanghelului Mihail cu balanta in mana nu este
una tipica iconografiei ortodoxe unde apare de obicei reprezentat cu sabia
sau cu potirul in mana. Acest tip de reprezentare este intalnit in schimb in
pictura bisericeasca catolica. Ca reprezentare religioasa, balanta apare in
tema Judecatii de Apoi, fiind tinuta uneori de Arhanghelul Mihail cum se
intdmpla la biserica din Brusturi-Oradea, unde Sf. Mihail ,in ceru masura

s Romulus Vulcanescu, Mitologie romdnd, Bucuresti, Editura Academiei, p. 396
56 Ibidem, p. 322
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pacatele morarului ce furd, a mincinosului, a lenesului”®*. Arhanghelul
Mihail apare astfel in iconografia bisericeasca cu atributele de intercesor al
mortii, ca in iconografia catolica, rindind In mana stanga balanta judecatii,
iar in dreapta sabia. Sabia, ce apare atit in iconografia ortodoxa cét siin cea
catolicd, este una din armele tipice Mortii.

Pentru secolul al XVIII-lea, Stefan Lemny remarca faptul ca ,infricosata
moarte” nu are infatisarea de schelet din iconografia medievald sau din
celebrele gravuri ale lui Holbein, in care s-a vazut ,efectul unei mentalitati
obsedate de moarte”, cu exceptia caietelor de desene ale lui Radu Zugravs®.
El fncearcd s explice aceasta diferentd dintre reprezentdrile occidentale si
cele de la noi, prin ,ponderea modelului popular in creatia romaneasca”,
referindu-se la discursul folcloric care indulceste imaginea mortii macabre
din imaginarul crestin.

Studierea imaginilor mortii in varietatea contextelor in care apare:
picturd bisericeasca, carti populare, predici funebre, jocuri de priveghi,
credinte, bocete ne poate face s intelegem mai bine semnificatiile acesteia in
cadrul comunitatii, cat si a interferentelor care au aparut in decursul timpului
dinspre diverse culturi. Dincolo de influentele crestine, viata cotidiana ofera
intotdeauna modele de reprezentare, chiar si pentru imaginarul mortii
in viziune folclorica. Din acest punct de vedere, evolutia tehnologicd in
agriculturd a dus la inlocuirea secerei cu coasa in reprezentarile bisericesti
ale mortii, insd in jocurile de priveghi, care ar trebui s fie mult mai apropiate
de reprezentarea actualizata a mortii, s-a pastrat imaginea mortii cu secera,
vechea unealtd de recoltat cereale. Paradoxal, in textele folclorice se regaseste
mai des imaginea mortii cu coasa, decit cea cu secera, ceea ce ne face sa
ne gandim la faptul ca textele folclorice sunt mult mai putin conservatoare
decat ritualurile, deoarece in jocurile de priveghi s-a pastrat secera, nefiind
inlocuita de coasd. Ion Ghinoiu remarca faptul cd imaginea mortii ,care se
aratd bolnavilor sub forma unei babe hade si urate, numai ciolane desirate, cu
ochii dusi in fundul capului, avind in ména o coasd, si pofteste omul si bea
dintr-un pahar o bautura amara, apa mortii, este cu totul alta decit a fost ea
imaginata de omul neolitic si este numita de arheologi Doamna in Alb”*.

Imaginile mortii din riturile, credinte si cintece funerare par sa fie
un rezultat al aculturatiei dinspre cultura bisericeascd, insd nu trebuie
sa neglijam si conceptele populare referitoare la legatura dintre moartea
omului §i moartea cerealelor, etnologii subliniind adeseori legatura dintre

5 loan Godea, Biserici de lemn..., p. 94

5 Joan Eugen Man, op. cit., p. 135-136
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conceptiile traditionale asupra mortii si cele legate de agricultura, legatura
dintre soarta omului si cea a plantelor, credinta veche inca din neolitic.
Imbracarea mistii Mortii la priveghi in haine albe ne aduce aminte de
reprezentarea Mortii in neolitic, numitd chiar ,Doamna in alb”, pe care Ion
Ghinoiu o opune reprezentarii indo-europene si crestine a Mortii denumita
»Doamna in negru™®.

IV.4. INGROPACIUNEA

Modul de dispensare de trupul mortului este acelasi la toate etniile si
confesiunile din judetul Mures: ingroparea dupa un anumit ceremonial
religios in cimitir sau in alte locuri destinate. Diferentele in desfasurarea
inmormantarii apar in functie de confesiune, statul social si zond, mai putin
in functie de etnie. Dincolo de tipicul confesional, o serie de locuri comune
se Intalnesc in organizarea inmormantarii la romani si maghiari (desfasu-
rarea ceremonialului dupa-masa, darurile pentru clopotar, spartul vasului
la scoaterea sicriului din casa de catre neamuri) la romani, maghiari si sasi
(expunerea biografiei mortului) sau la maghiari si sasi (acoperirea sicriului
inainte de slujba religioasa, desfasurarea slujbei funebre la biserica).

Astazi s-a incetdtenit ca inmormantarea si aiba loc a treia zi dupa
moarte, dupd desfasurarea unei slujbe religioase conform tipicului fiecarei
confesiuni, insd diferentele in desfasurarea slujbei religioase apar chiar
la aceeasi confesiune intre laici si clerici, intre copii si adulti, cum se
intdmpla la ortodocsi de exemplu. La ortodocsi slujba este numita ,,prohod”
si urmareste prevederile bisericesti inscrise in ,Molitvelnic”, unde pentru
copii, in special pentru copiii pina la 7 ani, pentru diaconi, preoti de mir,
arhierei, cilugiri, slujba inmormantirii este diferiti de cea a mirenilor. In
anumite perioade din timpul anului slujba de inmormantare se face in mod
diferit pentru toata lumea fatd de restul anului. Astfel, in perioada dintre
Pasti si Duminica Tomii, slujba inmormantarii se face dupa o randuiala
speciala®®®, de aici probabil credinta oamenilor ca, in perioada dintre Pasti
si Rusalii, cei care mor ajung in rai, pentru ca atunci sunt deschise cerurile.

Preotii, ca slujbasi ai bisericii, se bucura de o anumita pompa la inmor-
mdntare, mai ales in ceea ce priveste numarul preotilor care oficiaza
slujba inmormantirii. Insemnirile de pe cirtile vechi amintesc si citeva
ceremonii funerare ale unor preoti, cum sunt cele de la Comori, din Valea
Gurghiului. O insemnare de la 1859, de pe un Triod, tiparit la Blaj in 1777, din

567 Ibidem, p. 266
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satul Comori, Valea Gurghiului, pe Forzat 2, spune urmitoarele: ,In anul
1895... si mai mult pe popa nu l-au vezut nime pana in martie (1)895 si atunci
la morile TeleKovei s-au aflat in apa mort. Si dupa acea I-au dusu in oras si
Compienea l-au vizitat si l-au teiat si l-au aflat Tnadusit. Si In 9 martie 1895
l-au ingropat in zimitir cu 8 preoti si protopopu au fost la gropaciune. Am
scris eu Ciurba Macarie”®. Preotesele, sotiile preotilor, se bucura si ele de
aceeasi pompd funebra ca si preotii dupa cum reiese din alta insemnare din
1831 din satul Comori, insemnare de pe un Minologhion tiparit la Blaj la 1781:
~Preuteasa Fira popi Iuoan din Kincses /Comori?/ s-au mutat de la noi la
Dumnezeu in anul 1831 martie in 22-lea si au fostu ingropat(d) in Duminica
Crucii, in postu mare, cu 11 preoti buni... frumoase. Scrisu Csorba Macarie,
nepotu reposatei mai sus, la 1878 in 4/7".

In general, slujba religioasi de inmormaintare are loc dupi-masa, dar
si In aceastd privinta apar unele diferente, chiar si in cadrul aceleasi etnii,
de la 0 zona la alta, ceea ce dovedeste ca diferentele in obiceiurile funerare
nu sunt intotdeauna de naturi etnica sau religioasa, ci depind de zona si
de fiecare comunitate locala in parte. La sasii din zona Reghinului, inmor-
mantarea are loc dimineata devreme, spre deosebire de romani si maghiari
la care slujba inmormantarii are loc dupd-masa. La sasii din Zagar, in zona
Tarnavelor, in schimb ceremonialul religios al inmormantarii se desfisura
dupd masa ca la romini. Se incepea pe la ora unu dupa masa, se ficea la
biserica o slujba religioasa si se citea biografia mortului. Cu o jumatate de
ord inainte de inmormaintare fanfara incepea sa cinte marsul funebru,
mars pe care il va cinta si pe drumul spre cimitirs”.

Chiar in aceeasi zond si la aceeasi etnie apar diferente in desfasurarea
ceremonialului funebru, in functie de localitate, cum se intdmpla la sasii
din zona Reghinului. La Petelea, la scoaterea mortului din casa se face o
slujba scurta in curte, dupa care alaiul se deplaseaza la biserica, sicriul cu
mortul este depus intr-un spatiu special, sub turnul bisericii, oamenii intra
in biserica si acolo se tine slujba specificd inmormantarii, apoi tot alaiul se
deplaseazi in cimitir, unde se tine o slujbd mai scurtd, care dureaza atit
timp cat se acoperd mormantul. La Ideciu de Sus, ordinea secventelor
diferd: in curte se face o micd slujba, se spun citeva rugdciuni, se face depla-
sarea la cimitir, acolo se cintid cintece speciale din cartile de cintece si la
incheiere se intoarce tot alaiul la biserica unde se tine slujba specifica de

s Elena Mihu, ,Carte veche romaneasca pe valea Beicii (judetul Mures)”, in Marisia. Studii si
materiale. Arheologie - Istorie - Etnografie, Tirgu Mures, 1994, nr. XXIII-XXIV, p. 378
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sn Inf. Wagner Katharina
https://biblioteca-digitala.ro / http://muzeulmures.ro



Interferente culturale in obiceiurile funerare din judetul Mures 123

inmormantare dupa care se merge la masa de pomenire. La Dedrad, in
schimb totul se intdmpla in curte, nu se mai merge la bisericas™.

Pinilaconstruireacapeleidinlocalitate,lamaghiariidin Dumbravioara,
inmormantarea incepea dupa-masa, pe la ora 14, iar serviciul religios avea
loc intotdeauna la biserici, numai pentru cine insista neaparat tinea preotul
slujba acasa. Preotul vine acasi, spune o rugaciune si apoi mortul e scos
afard din casa de citre neamuri. Pind acum 12 ani mortul era dus cu caruta
la biserica, astizi e dus cu o masina speciald sau cu camionul la bisericd*”.

La romini, in toate zonele, inmormintarea se face de obicei
dupi-masa, pe la ora 12 sau unu dupad masa, doar cd slujba nu se tine la
biserici, ci in curtea casei mortului. Inainte de venirea preotului se aduni
lumea, femeile intrd in casa si bocesc mortul, apoi vine preotul si dupa o
scurtd rugiciune in casd, stropeste mortul cu vin si il scot afard in curte
unde se desfasoard prohodul.

In curte este pregitita dinainte o masi acoperita cu fete de masi din
lind, cinepa sau bumbac (mai recent este o fatd de masa de culoare neagra
marcatd cu semnul crucii, pastratd la biserica pentru toti mortii), pe care
sunt asezate darurile pentru preot, diac, fat si uneori si pentru nnasi: pomii,
colacii, batistele, lumanarile. La Serbeni, in Valea Beicii, pe masa unde slujeste
preotul se pun colacii pentru preoti, cantori, clopotari, gropari. Pe linga colaci
pentru preoti si cantori se mai pun batiste si lumanari, iar pentru clopotari
si gropari se pun stergare mari, cu alesituri, si lumaniri. In unele locuri,
la Deda de exemplu, pe linga darurile pentru preoti, pe masa de la prohod se
puneau ,pomii de cununie, o cimasa a mortului, o naframa, o fatd de masa,
un stergar, turtite, prune uscate, mere, nuci, o lumanare. Un loc aparte il
ocupau pomii de botez care erau in functie de numarul copiilor pe care i-a
avut mortul””. In Campia Transilvaniei, la Cipiieni, sub masa pe care se afl
puse pomenele pentru preot, in timpul prohodului se pune o canta cu apa ce
va fivirsatd la groapa®™, probabil pentru a potoli ,, setea” mortului.

La romii din zona Reghinului, in ziua inmormantarii, cind groapa este
gata ficuti, se spune ci mortul s-a schimbat. Inainte de inmormantare este
pusi o masi in curte unde se servesc biuturi, pancove si cozonaci. In timpul
slujbei de inmormantare se plinge mult, isi exprima durerea mai violent,
iar dupd inmormantare toti cei prezenti sunt invitati de familie la masas”.

572 Ibidem
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Figura 19. Slujba de Tnmormantare in curte Figura 20. Slujba de inmormantare in
la romani, Vaidacuta, comuna Suplac, curte la sasii din Saschiz, arhiva
Tarnava Micg, 1978, arhiva familiei Hanc familiei Klemens

Minerva, proiect AFCN Sate contemporane
din Romania - deschideri europene. Aplicatie
zonald: judetul Mures, 2007

Inceputul ceremoniei de inmormantare este anuntat peste tot de
sunetul clopotului de la bisericd. Pentru serviciile sale clopotarul va fi
recompensat cu diverse daruri in natura si cu bani pentru serviciile sale,
atat la romani cat si la maghiari. La maghiari, la sfarsitul secolului al
XIX-lea, clopotarul primea un prosop care, in timp ce erau trase clopotele,
era atdrnat la geamul turnului bisericii, in directia capelei unde se afla
mortul; iar daci era vorba de un strain, adicd un mort din ce nu era din sat,
clopotarul primea si bani*.

Dupa scoaterea mortului din casa, la romani si la maghiari in unele
zone, se obisnuieste si se sparga un vas de lut (cana, farfurie). La scoaterea
mortului din casd, la maghiarii din Dumbravioara, se intoarce masa, se
sparge un vas sau un pahar de catre o femeie din familie si se deschide
fereastras™. La fel se obisnuieste si la maghiarii din Onuca unde o femeie
din familie , bate o farfurie de pamant acolo unde o stat mortul”, iar asta se
face ,ca sa nu vie mortu’ inapoi”s*. Interesant este faptul ca barbatul femeii
care mi-a relatat despre spargerea vasului nu stia ca se face asa ceva la ei in
sat si a Intrebat-o pe sotia lui dacd a facut asa ceva lainmormantarea mamei
lui sau la moartea parintilor ei. Intimplarea pune in discutie rolurile de gen
(masculin si feminin) la inmormantare, deoarece din aceasta discutie reiese
clar faptul cd femeile cunosc mai bine obiceiurile funerare atat la maghiari
cat sila alte etnii din zona.

57 Viski Karoly, coord., A magyarsig néprajza..., p. 253
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In general, atat la maghiari, cat si la sasi sau roméni, mortul este scos
din casa cu picioarele inainte, singura diferentd este cd la maghiari si
sasi se scoate sicriul inchis, iar la romani deschis. La romanii din Cimpia
Transilvaniei, sicriul cu mortul e scos din cas3, de obicei de neamuri,
cu picioarele inainte si cu capul inapoi si e pus apoi pe o lavita, pe un pat
»asternut cu lipidee faine.. apoi dupd ce popa il prohodeste muierile
canta morteste™®.,

Deosebiri importante apar intre confesiunile din judetul Mures in ceea
ce priveste momentul acoperirii sicriului. In general, la romini, in a doua
jumdrate a secolului XX, sicriul se acopera la sfarsitul slujbei de inmor-
mantare, inainte de plecarea spre cimitir. Exista si exceptii, in satul Damb,
in zona Campiei Transilvaniei, sicriul se acopera la scoaterea din casa**.
Spre deosebire de romani, la maghiari si la sasi capacul sicriului se pune
inainte de scoaterea mortului din casa*®. La sasi, la inceputul secolului al
XX-lea, se mai deschidea totusi sicriul o datd in curte, inainte de a fi dus la
cimitir, ,pentru ca mortul s3 mai poata privi incd o data currea™®.

In Romania, pani la sfarsitul secolului al XIX-lea, mortul se ducea la
groapa cu fata descoperitd, dupa cum atesta si Teodor T. Burada®® care
comenteaza negativ prevederile legislative curente care prevedeau acope-
rirea sicriului in drum spre groapa: ,Nu inteleg pentru ce legea impiedica
ducerea mortului la groapa cu fata descoperitd. Am aproba inchiderea
sicriului in cazuri de epidemie sau de deformarea mortului, cind atunci
insd chiar rudele de la sine iau asemenea madsurd, acoperindu-i fata.
Privelistea mortii in fata are totdeauna un puternic efect moral, si acesta
slabeste cind se ascunde de ochii poporului fata celui mort. De aceea
credem c3, afarid de cazuri anumite, acest vechi obicei romin ar trebui
respectat”®. Transportarea mortului la groapd cu sicriul acoperit in
Transilvania, la toate etniile, s-ar putea si fie un rezultat al politicii statului
incepand din secolul al XVIII-lea cu reformele lui losif al II-lea si conti-
nuind in secolul al XIX-lea cu legile privitoare la transportul cadavrelor
din 1865 si legea sanitard din 1876°%, insd, dupa cum afirma Philippe Ariés,

81 JAFC, text nr. 011653

5% Inf. Purcar Cristina, localitatea Dimb, judetul Mures, data nagterii 1911, etnia romini,

religia ortodoxa, data interviului 2003

5% Inf. Berekmeri Maria, Scherzer Andrei, Nagy Ecaterina

s% Adolf Schullerus, Scurt tratat de etnografie a sasilor din Transilvania, Ed. Meronia, Bucuresti,

2003, p. 168

5% Teodor T. Burada, Datinile poporului roman la inmormantiri, Ed. Saeculum, Bucuresti,

2006, p. 184

5% Jbidem, nota 1

597 Marius Rotar, Discursuri..., p. 361-363; ldem, Moartea in Transilvania..., vol. 2, p. 29
https://biblioteca-digitala.ro / http://muzeulmures.ro



126 Laura Por

acoperirea chipului mortului este un obicei mult mai vechi in crestina-
tatea occidentald, incid din secolul al XIII-lea, si tine de refuzul de a vedea
‘moartea carnald a trupului. Cu exceptia tdrilor mediteraneene, unde
vechiul obicei a persistat pand in zilele noastre, in Occident, chipul desco-
perital mortuluia devenitinsuportabil*®. Aici, din secolul al XIII-lea, doliul
si cortegiul au devenit ceremonii ale Bisericii, organizate si indrumate de
oamenii Bisericii, astfel incit de acum cadavrul este ascuns privirilor. In
Evul Mediu timpuriu, punerea in sicriu si acoperirea acestuia se facea sila
crestinii romano-catolici, la groapa, insa din secolul al XIV-lea punerea in
sicriu se face acasa. Lucrurile stau putin diferit in tarile catolice medite-
raneene unde se acceptd folosirea sicriului de lemn, insa nu se ascunde
chipul mortului fiind lasat sicriul deschis pind in momentul inhumarii,
chiar silainceputul secolului XX, fie acoperirea doar cu jumatate de capac,
spre a lasa fata si bustul vizibiles®.

La sfarsitul inmormantarii, la romani, se spun ,lerticiunile”, de catre
preot, un fel de biografie a mortului si un rimas bun de la toti cei cunoscuti,
incepind cu neamurile apropiate si terminand cu prietenii si vecinii, toti
fiind amintiti cu numele. Aceste necroloage le fac cei apropiati, dar sunt si
cazuri cind ele sunt alcituite de cantor cu ajutorul familiei, ajungind chiar
sa fie versificate. Astfel la Orosfaia, in apropiere de Ludus, era un fel de
versificator, cantorul Moldovan Alexandru, care compunea un fel de cronica
a vietii in versuri pe care o raspandeste familiilor pentru care s-a scris*°.

La maghiari, aceste ,ierticiuni” se numesc ,bicsiiztaté” (,rimas-bun”)
si sunt rostite de cantor. Prin iertaciunile rostite de cantor, mortul si ia
ramas bun de la membrii familiei, rude, prieteni, cunostinte si vecini. Cel a
carui nume este rostit de cantor se aseaza in fata sicriului; barbatii, fara sa
spund nimic, iar femeile bocesc; cucat sunt rude mai apropiate cu atit recurg
la mai multe bocete. Amintesc de faptele sale bune, de ultimele sale actiuni
sivorbe, despre boala si moartea sa, iar prin miscdri dramatice explica lipsa
pe care acesta o valisain urma sa. In anumite zone in aceste momente sotia
loveste cu mainile sicriul, iar ceilalti inconjoara ncet sicriul*.

La sasii din Saschiz se obisnuieste sd se faca un fel de biografie a
mortului, o prezentare scrisa si orald a vietii decedatului, denumita , Letzer
Gruss” (ultimul salut), care a ajuns si fie versificatd incepind cu anul 1974,
la initiativa educatoarei Saara Simonis®2.

59 Philippe Ariés, Omul in fata..., vol. 1, p. 230
5% Thidem, p. 231
$° SJMAN, Fond Doali Alexandru Mildsel, Dosar nr. 26, fila 2
s Viski Karoly, coord., A magyarsig néprajza..., p. 254
2 Inf. Katharina Klemens
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A

Figura 21. Scoaterea sicriului descoperit Figura 22. Scoaterea sicriului acoperit
din casa Cipaieni, 1980, arhiva de familie din casa, Bereni, jud. Mures, 1978,
Anica Terea fotografie de familie Szabadi Szuszénna

Figura 23. Scoaterea sicriului descoperit Figura 24. Descoperirea sicriului in curte

in curte, Dileul Vechi, comuna Ogra, jud. la sasi, Sachiz, reproducere din arhiva
Mures, 1986, arhiva familie Pacurar fotografica a familiei Klemens

Inainte de plecarea la cimitir, la romani se obisnuieste ca toti cei
ramasi sa dea ultima sarutare celui decedat la ,iertare”. Obiceiul pagan,
dar consacrat de Biserica ortodoxa, era intalnit si in lumea bizantina unde
,inainte ca sicriul sa fie dus la groapa, cei prezenti, la invitatia preotului,
veneau sa dea defunctului ultimul sarut”, dupa cum mentioneaza Mihail
Choniates*”. Vasilie Popp aminteste si el ultima sarutare datda mortului
inainte de ingropare de cdtre cei prezenti la mormant: ,Dupd acordarea

3 Louis Bréhier, Civilizatia bizanting, Ed. Stiintifica, Bucuresti, 1994, p. 24
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dezlegarii, parohul care conducea ceremonialul siruta crucea de pe sicriu,
binecuvinta defunctul, apoi si ceilalti la fel, spunind: ,Dumnezeu si-l
ierte!” (...) In cele din urma, rudele sirutau sielecruceadupa ceanteriori-au
dat defunctului ultimul sirut™*. Din cele mentionate mai sus reiese clar
faptul c3, la inceputul secolului al XIX-lea, obiceiul ultimului sarut avea loc
chiar langa groapa, inainte de introducerea sicriului in mormant, deoarece
pe vremea sa sicriul se acoperea numai Ja groapa, dupa cum reiese si din
scrierea lui Vasilie Popp: ,Intr-un final, sicriul era inchis (aproape peste
tot, pind la momentul punerii in mormant, acesta era tinut deschis) si, prin
intermediul sforilor, era coborit in groapa™. Chiar acolo unde sicriul se
inchidea in curte, sirutarea crucii mortului avea loc tot la cimitir, Tnainte
de introducerea sicriului in groapa, dupa cum mentioneaza Petru Maior
pentru zona Reghinului. El considera acest obicei o modificare a ritului
»obolului lui Charon”, insd mai probabil este o contaminare intre obiceiul
sdrutarii mortului si cel al monedei de ofranda. Astazi, sicriul se acopera
in curte, inainte de plecarea spre cimitir, nu se duce descoperit pana
la mormint decét in cazul in care este ingropat in gradina sau in curtea
gospodariei, iar ultimul sirut al mortului se acorda la iesirea din curte, la
poarta, unde este oferita si pomana. Legat de aceasta practica a ultimului
sarut, Vasilie Popp mentioneaza, cu uimire, credinta potrivit careia lipsa
acesteia ar duce la inutilitatea rugaciunilor pentru cel decedat: , Sila ce bun
aceastd mare indaratnicie legata de faptul ca, daca nu-i oferd defunctului
sarutul cel de pe urma, atunci nici rugaciunile lor nu-si ating scopul si nu
aduc alinare celui riposat™®*.

In Campia Transilvaniei, la ritualul de ,iertare”, se leagi o cruce de
mana de sicriu pe care o sarutd oamenii la sfarsitul slujbei religioase si
primesc pomana peste sicriu. La Rizoare, in Cimpia Transilvaniei, dupa
ce se termind prohodul, careva dintre neamurile mortului ,leagd crucea
peste coparseu cu-n cingeu si oamenii, dupa ce gata popa cu ale lui, merg
la iertat, fac simnu crucii, pupa crucea, ia colacu peste copirseu de la il
de da colac. Dupai aia cind ia piharul cu jinars zic Dumnezeu s3] ierte
si si-] hodineasca””. Mai intdi se duc barbatii la iertare, apoi femeile si
copiii si la sfirsit neamurile mortului, iar dupa ce se termina se inchide
sicriul mortului cu cuie, apoi , patru oamini care-s platiti, care capita colac
si cingeu il pun in car cu picioarele inainte si cu capu inapoi”**®. La Valea

5% Obiceiuri de inmormantare..., p. 232
595 Ihidem

5% Ibidem, p. 214

7 JAFC, text nr. 011653, p. 1

5% Ibidem, p. 2
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Larga, la inmormantare, dupd ce saruta crucea adusd de preot, se dau
colaci peste sicriu celor prezenti*.

La Urisiu de Sus, in Valea Beicii, cind se termina prohodul, toatd lumea
merge la ,lertare”, sirutd crucea tinuta de un slujitor al bisericii la poarta si
apoi primesc pomana: un corn, o lumanare si un pahar de tuica. Pe cruce
este lipit un ban care va rimane celui care face groapa®.

Un alt aspect important legat slujba religioasa de inmormantare este
plata acesteia, specifica mai ales crestinatdtii rasaritene, fiind mai putin
practicatd in Occident, unde ,inmormaintarea, ca si casatoria sau alte
ceremonii sacramentale, nu putea fi vinduta. Dar derogarile de la regula
generald puteau fi cumparate: aceasta este originea probabild a taxelor de
inmormantare percepute de cdtre preotii parohi si asimilate initial cu niste
ofrande, iar apoi pretinse ca niste drepturi”. Exceptii de la aceastd regula
se ficeau si in Occident pentru mortile neobisnuite, astfel se relateaza ca, in
secolul al XIII-lea, arhiepiscopii din Ungaria aveau obiceiul sd ia o marca de
argint pentru cei asasinati®.

Practica plaririi diverselor slujbe bisericesti este obisnuita in Biserica
ortodoxa si cea greco-catolicd din Transilvania. Din acest punct de vedere
Biserica greco-catolica se distinge de cea romano-catolica si prin aceste
servicii platite de citre enoriasi printre care si slujba Tnmormantarii. La
conferintele episcopale de la Blaj, desfisurate intre 13 si 21 septembrie
1858, sub presedentia nuntiului apostolic, Antonio De Luca, se discuta si
aceastd problemd a slujbelor plartite. Potrivit documentelor pastrate in
arhiva Vaticanului, se constata ca in Biserica unitd din Transilvania, ca si
in alte Biserici de rit grec, exista obiceiul de a se primi platd sau pomana
pentru slujbele celebrate in favoarea viilor sau mortilor unei comunitati, iar
pretul unei slujbe varia intre 20 si 24 de creitari. Pentru sufletele si iertarea
pacatelor celor decedati se putea intilni practica celebrdrii unor slujbe
speciale, in functie de posibilitatile financiare ale solicitantilor. Cele mai
frecvente erau sdrindarele (s.n.), in numar de 40 de slujbe si sardcusta (s.n.),
in numar de 7. Sirindarele erau cerute in general de familiile mai bogate
tntrucirt costul lor se ridica la 12 florini, in timp ce siricustele se puteau
intilni in cazurile celor cu resurse financiare mai reduse®®.

5 Mihai Cocoara, Valea Largd. Leagdn de perenitate si civilizatie romdneascd, Tirgu Mures, 2003,
p. 211

¢ Jaura Pop, Obiceiuri de inmormantare din Urisiu de Sus..., p. 44

st Philippe Ariés, Omul in fata..., vol. 1, p. 72

¢ Ihidem, p. 22

¢ Ana Victoria Sima, Vizitele nuntiilor apostolici vienezi in Transilvania (1885-1868), vol. 1,

Ed. Presa Universitara Clujeand, Cluj-Napoca, 2003, p. 235
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Pe lingd veniturile obtinute din cununii, Inmormantdri, botezuri si
sfestanii era o taxa relativ modesta, denumita stola care, pentru parohiile
greco-catolice din Transilvania fusese fixata prin sinodul episcopiei de
Figaras din 1821%*. Veniturile acestea stolare difera de la o parohie la alta,
dupi cum reiese din circularele bisericesti care anuntd la concursuri pentru
preoti in parohiile vacante. Taxele banesti, stolare, se plitesc pentru fiecare
prestatie religioasa: botez, cununie, inmormantare, sfestanie, maslu etc..
Ultimele reglementari pentru aceste taxe stolare sunt din 1829, desi existau
diferente sensibile intre protopopiatele aceleiasi episcopii, intre satele
aceluiasi protopopiat si chiar intre preotii aceluiasi sat*®.

Chiar in aceeasi parohie, taxa de inmormantare perceputa de preot
nu este aceeasi, ea diferd in functie de varsta decedatului, de tipul de
inmormaintare, care poate fi simpla sau mai complexa, cu citirea celor 12
Evanghelii, cu ,siracustd”, etc, deasemenea difera de la adulti la de copii, de
obicei la copii taxa fiind mai mica.

Din circulara nr. 3290 din 1894, care anunta concursul pentru ocuparea
parohiei greco-catolice Mddarasului (Mddarasul de Campie, judetul Mures),
cu filialele Balinfalu si Szenthiromsag, din protopopiatul Muresului, aflim
ca veniturile stolare din Mddaras erau urmatoarele: la inmormantarea
copiilor de la un an pana la 7 ani 1 florin, iar de la 7 ani in sus 3 florini si 40
de creitari. Molitva era doar de 20 de creitari®”. In parohia Seplacu, cu filiale
Dedrad si Batos, din protopopiatul Faragau, la 1894, prohodul cu sardcuste
era de 4 florini si nu este pomenit alt tip de prohod. Maslul la muribunzi,
sungerea de pre urma”, costa 1 florin, iar fiecare pomenire din Paresimi
costa 30 de creitari.

Lainceputul secolului al XX-lea, la Casva, protopopiatul Reghin, veniturile
stolare din inmormantare adultilor erau de trei categorii: ,inmormentarea de
clasa I” —10 coroane, ,inmormentarea de clasa II” — 8 coroane §i ,nmormen-
tarea de clasa III — 6 coroane”, iar la copiii pana la 7 ani — 2 coroane®®. Din
conscrierea veniturilor ,stolerie” din parohia greco-catolica a Samsiudului
(Sincai) la 1902 aflim c3, la prohodul pruncilor pani la un an taxa era de 2
coroane si 40 fileri din care o treime era a cantorului, la prohodul pruncilor de
laun anladoianierade 3 coroane, la cei de la7aniin sus, fira ,seracusti”, era
de 6 coroane, iar pentru prohodul ,cu saracustd” era de 8 coroane. Tot acolo,

4 Ibidem, p. 229
“s Simion Retegan, Parohii, biserici si preoti greco-catolici din Transilvania la mijlocul secolului al
XIX-lea (1849-1875). Marturii documentare, Ed. Argonaut, Cluj-Napoca, 2006, p. XV1
% Ibidem, p. XVIII
% SJMAN, Fond Parohia greco-catolicd Sincai, Fond nr. 439, Dosar nr. 11, 1894, fila 26
8 Ihidem, Dosar nr. 22, 1901, fila 159
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la Fecheteu, taxa pentru ,un sarindari cu prescuri, vinu, lumina si timaia”
era de 48 de coroane, iar ungerea ultimului maslu costa doua coroane®®. La
Nirasteu, protopopiatul Mures, dintr-o circulara bisericeascd®’, aflam din
enumerarea ,emolumentelor parochiei” ca, in 1906, inmormantarea copiilor
panila 6 anicosta 2 coroane, pina 10 ani 3 coroane, iar de la 10 ani in sus cate 6
coroane. Slujba de pomenire a mortilor din Paresimi, Postul Pastilor, costa 60
de fileri. Pentru rugiciunea parastasului se luau doar 20 de fileri, iar pentru
maslu1coroanisizo fileri, iar cantorului i se plitea separatla maslu®”. In 1909,
in parohia Ibdnesti, protopopiatul Reghin, veniturile stolare erau: la ingro-
paciunea cu saracusta adultilor de 10 coroane, iar la copiii sub 7 ani de doua
coroane. De asemenea mai erau prevazute taxe speciale pentru simbetele
mortilor din Postul Pastelui: ,la Simbetele Mortilor si Duminicile Viilor in
Paresimi carte 20 fil. de familie peste toate Paresimile si cite o prescura in
fiecare Sambata si Duminica, tot acestea si in Duminicile de dupa Pasti pand
la Duminica Tuturor Sfintilor*=. In parohia Beica Maghiara, azi Beica de Jos,
protopopiatul Reghin, in 1909, taxele stolare de inmormantare prevedeau
4 coroane pentru o ingropaciune ,de om mare” (adult) si pentru cea ,cu 12
evanghelii si apostoli”, 5 coroane si 44 fileri, iar pentru inmormantarea unui
copil panad la 7 ani sunt 2 coroane. Pentru ,prescurile mortilor in Paresimi”,
sambita, este o taxa de 40 fileri si o prescura, iar banii pentru tot postul se dau
odati®s. In parohia Teaca, protopopiatul Firigiu, in 1909, prohodul la copiii
mici pana la 7 ani costa 1 coroana si 28 fileri, iar la oameni mari 6 coroane®.
In parohia Hirtau, cu filiala Cuiesd, protopopiatul Mures, veniturile stolare la
ingropaciune ,,de om mare” erau de 6 coroane si 40 de fileri, la ingropaciunea
~cu 12 Evanghelii si apostoli” de 8 coroane si 40 de fileri, iar la ,ingropaciunea
copiilor pana la 7 ani” erau de 2 coroane si 40 de fileri. , Prescurile mortilor,
in Paresimi” aduceau 60 fileri si prescura®. La parohia Bala, protopopiatul
Pogiceaua, veniturile stolare de la inmormantarea copiilor pina la 7 ani erau
de 1 coroani si 40 fileri, a copiilor de la 7 ani la 15 ani de 2 coroane si 80 fileri,
iar de la 15 ani 2 coroane si 80 fileri. Pentru inmormantarea ,cu 12 Evanghelii
si cu Evanghelia lui Lazdr, cu predica si cu iertdciuni cu tot” taxa era de 4
coroane in care intra si pretul sfintei liturghii. Parastastul costa 1 coroana®.

s Ihidem, Dosar nr. 132/1902, fila 69

s1° Cerculariu catre intregu cleru archidiecesan nr. 6014/ 6 octombrie 1906

¢ SJMAN, Fond Parohia greco-catolica Sincai, Fond nr. 439, Dosar nr. 22, 1906, fila 75
2 Ihidem, Dosar nr. 62/1919, fila 8ov

3 Thidem, fila 80

4 Ibidem, fila 55

s Jbidem, fila 41 v

¢ Ihidem, fila 40 v
https://biblioteca-digitala.ro / http://muzeulmures.ro



132 Laura Por

Veniturile stolare releva, pe langa cuantumul taxelor funerare, varie-
tatea slujbelor religioase fnainte de inmormantare, la Tnmormantare si
dupd inmormantare, la comemorarile periodice ale mortilor la credinciosii
greco-catolici din zona judetului Mures. Taxele bisericesti nu sunt identice
in diverse parohii si —in consecinta - nici serviciile religioase funerare, mai
ales la ingropaciune.

Din analiza veniturilor stolare la ingropaciune se poate observa ca
existau mai multe tipuri de inmormantare la greco-carolici, la incepurul
secolului XX:

1.0 iInmormantare simpla, fara saricutd;

2. inmormantare cu saracusta;

3. inmormantare cu 12 Evanghelii si Apostolj;

4. iInmormantarea cu citirea celor 12 Evanghelii si a Evangheliei lui
Lazidr, cu predica si ierticiuni (Bala), de unde reiese ca predica i
iertaciunile nu erau regula la inmormantare, cum se intampla in
zilele noastre.

Din pricina sariciei enoriasilor, nu intotdeauna preotii incasau aceste
venituri la inmormantare, dupd cum aflim dintr-o scrisoare a preotului
Mihai Popa Lupul din Sincai, trimisd la 24 decembrie 1901, protopopului
Vancea ,de la poporul nostru nu ne prea facu necasulu... §i loru acumu
suntem siliti ai Inmormenta absolut fara remuneratiune...”".

IV.5. OFRANDELE FUNERARE: POMENILE

Pomana face parte din acele activitati care se fac pentru sufletul
mortului, dar si pentru cei vii, deoarece darurile pentru morti asigura
confortul spiritual al celor vii, ba chiar bundstarea lor, in mentalitatea
populard. Philippe Ariés afirma ca, ,in traditia pigana, se aduceau ofrande
mortilor spre a-i imbuna si a-i impiedeca sa revina intre cei vii"®®. Moartea
a fost imblinzita prin diverse ritualuri care transforma mortul dintr-un
dusman intr-un aliat, ritualul pomenilor este unul din acele practici de
»imblanzire a mortii”, dar si de manifestare a respectului celor vii fata de
cel mort.

Termenul pomana sau ,pomeand” are mai multe sensuri:

1. ,pomenire, amintire”;
2. ,parastas”, slujba religioasi ficutd la pomenirea mortilor;

7 Ibidem, Dosar nr. 22, 1906, fila 140

2 Philippe Ariés, Omul in fata..., vol. 1, p. 200
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3. masa comuna ce se organizeazd cu toti participantii la inmor-
maintare sau la pomenirea de 6 siptamani, care mai este numita
si ,praznic”, ,comandare” sau ,sdracustd” (caind e vorba de masa
comund organizatd la 6 siptimini dupa inmormantare)®®.

Definitia mai largd a termenului pomana ar fi ,ceea ce se daruieste
pentru pomenirea mortului, mantuirea sufletului si iertarea picatelors. Se
mai aminteste termenul ,pomene” utilizat pentru colacii sau modelarile din
aluat daruite preotului in mai multe zone ale tarii, unele din Transilvania,
printre care si localitatea Rastolita din judetul Mures, iar in imediata
apropiere comunele Corbu, Voslobeni, Subcetate din judetul Harghira®®.
Cuvantul ,pomana” sau ,pomeana” este considerat a fi de origine slava‘*,
Sensul principal al pomenii ar fi acela de ofrandi. Ofelia Viduva remarca
faprul ca pentru obiceiurile de botez sau de nunta este specific termenul de
»dar”, in timp ce pentru obiceiurile de inmormantare este utilizat sensul
ofrandei, in limbaj traditional «pomani, jertfa, sacrificiu, prinos»; ofranda,
jertfa, pomana fiind legate de dorinta mentinerii relatiilor cu divinitatea si
cu stramosii. In acest sens, consideri ea, ofranda o putem numi «contract
cu transcendentalul». De fapt nu se poate face o departajare ferma intre
notiunea de dar si ofranda in viata traditionald®>. Serban Toader considera
ca schema completa a darului lui Marcel Mauss, schema triplei obligatii
este incompleta in cazul pomenii**, inteleasa ca obiect oferit in amintirea
mortilor, si propune ideea de transfer a alimentelor de la participantii la
masa pentru morti, un transfer in lumea cealalta‘*, deoarece ,mecanismul
maussian nu mai poate functiona perfect convingator in afara exemplelor
etnografice de care s-a folosit Mauss insusi”®*, el propune definirea unui
principiu al pomenii legat de principiul redistribuirii bunurilor”. Mauss
insusi mentiona faptul ca ,,pomana este pe de o parte fructul unei notiuni
morale a darului si a bogariei, iar pe de alta parte, al unei notiuni de sacri-
ficiu al celuilalt™®, asadar ceva intre dar si sacrificiu.

¢» Ofelia Viduva, Magia darului..., p.171-174

¢ Ihidem, p. 172

¢ Ibidem, p. 173

2 Ihidem, p. 170

¢ Ibidem, p. 155.

€4 Serban Toader, Pomand si dar. Elemente de mecanism. Un demers in registru maussian,

Ed. Etnologica, Bucuresti, 2007, p. 19

¢ Ibidem, p. 33, 36

¢ Ihidem, p. 45

7 Ibidem, p. 27

¢® Marcel Mauss, Eseu despre dar, Institurul European, lasi, 1993, p. 64
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Pomenile, cu sensul de ofranda funerari, sunt obiectele ce se dau de
pomana participantilor la ceremonia funerarai si celor care au diverse roluri
in pregitirea si desfisurarea ceremonialului inmormantarii. Pomenile,
ofrandele funerare, au scopul de a asigura mortului cele necesare calatoriei
sale sprelumea cealalti. Mesele funerare, chiar daca sunt oferite de pomana,
,in amintirea mortului”, au un scop diferit de ofrandele funerare, avind
rolul de a realiza fie integrarea mortului in lumea de dincolo, fie de a realiza
o legiturd simbolicd intre cei vii si cei morti. Ofrandele funerare si mesele
funerare au o functionalitate simbolica diferitd in mentalitatea populara.
Daci ofrandele funerare, pomenile, au rolul de a asigura mortului toate cele
necesare in lumea de dincolo, deci de a separa mortul de lumea aceasta,
mesele funerare au rostul de 2 uni, de a realiza o legatura intre lumea celor
vii si a celor morti, de integra mortul in lumea de dincolo.

Vasilie Popp face deosebire intre pomana ce se face acasid inainte de
plecarea mortului (eleemosynae), de pomana de la groapa si pomenile ce se
fac la anumite zile dupa moarte (epulae)*® folosind chiar termeni diferiti,
unul grecesc si celalalt latin. Sunt doud capitole referitoare la pomana
in lucrarea sa, capitolul XX, intitulat Despre pomeni (De eleemosynis)*® si
capitolul XXXIII, intitulat Despre pomenile funebre (De epulis feralibus)®. In
capitolul XX se referd la obiectele care se dau de pomana, scopul darii de
pomani, cum se di de pomani (peste sicriu), la pomenile din timpul vietii.
Capitolul XXXIII ,De epulis feralibus” (Despre ospetele funebre) se referd
mai mult la ospetele funerare, atdt ale viilor cat si ale mortului. Multe lucruri
sunt inedite la Vasilie Popp in privinta pomenilor, anumite ritualuri pe care
nu le gdsim nici In monografia lui Simion Florea Marian, cum ar fi ospatul
mortilor din zorii zilei de vineri dinaintea Pastelui, din Vinerea Mare, ospat
care se pare cd astazi nu se mai practica.

Pentru a putea confrunta ritualurile pomenii de la inceputul secolul
XIX cu cele din secolul XX, trebuie analizate sistematic urmatoarele aspecte
esentiale legate de: obiectele care se dau de pomand, persoanele care dau
si cele care primesc, momentul in care se di de pomana, precum si modul
de daruire. Astfel spus, trebuie rispuns la urmatoarele intrebari: ce se da
de pomana, cind se da, cui se di si cum se da de pomand. Se contureaza
mai multe sensuri diferite, din punct de vedere al ritualului, ale termenului
,pomand” si a familiei sale de cuvinte: ,pomana” inseamna in obiceiurile
populare masa de la inmormantare, ,a da de pomand” inseamna a oferi

% Joan Muslea, Viata si opera lui..., p. 56
¢ Vasilie Popp, De funeribus..., p. 170-171
! Ibidem, p. 210-211
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daruri pentru cel mort, iar ,pomeni” inseamna obiectele diruite in numele
mortului, in amintirea sa, ofrandele funerare. Avind in vedere multiplele
sensuri ale termenului ,pomand” sau a pluralui sau ,,pomeni”, adesea este
foarte greu sd deslusesti ceea ce inteleg oamenii prin el, cici daci intrebi de
pomana vei avea surpriza sa primesti un raspuns legat de masa de la inmor-
mantare, iar abia daca intrebi despre ,pomeni” vei primi un raspuns legat
de obiectele oferite in amintirea celui mort.

Potrivit lui Vasilie Popp, se dideau de pomana urmatoarele obiecte:
hainele defunctului, animale, bani, mancare (piine, apd, vin, sare), vase de
lemn si de lut, lumanari sau candela aprinsa, coliva, alte obiecte uzuale®?,
pomisori (ramuri de prun infipti in ,tortele mari” si impodobiti cu placinte
dulci, mere, pere, piersici, nuci®?).

Intrebarea esentiali pentru sistemul pomenilor este cind se dideau
toate aceste ofrande, deoarece pomenile structureaza timpul de la inmor-
mantare pana la integrarea mortului in lumea cealalta si la despartirea de
cei vil. In timpul vietii multi isi dau haine si animale; la inmormintare, la
sfarsitul slujbei religioase se dau haine, animale, bani®.

Dupa cum momentele la care se fac diverse pomeni traseazd coordo-
natele temporale ale drumului spre lumea de dincolo, locurile unde se face
pomana traseazd coordonatele spatiale ale despartirii mortului de lumea
aceasta si integrarea lui in lumea cealalta, in lumea stramosilor. Fiecare loc
in care se ofera pomana reprezintd un spatiu de comunicare intre cei morti
si cei vii, Intre spatiul privat si cel public. De obicei pomana se di la poarta
gospodariei, la poarta cimitirului, la mormant. Iatd locurile unde spunea
Vasilie Popp cd se da de pomana la inceputul secolului al XIX-]ea:

— peste sicriu, acasd, in curte (haine, bani, animale) la inmormantare;

—lapoarta cimitirului (atreia zi) se da lumanare si vase de lemn: fedeles,
cofe sau bote, vase de lut: ulcior si cana (ulcea, caus)®*, pomisori;

—la mormint - se duc in vinerea mare, in zori, piine, apa sau vin, sare
sio candela.

Deosebit de important este si modul in care se di de pomana, ca si
persoanele care primesc de pomana: saracilor li se didea de pomani in
timpul vietii, la inmormantare, dupa prohod; rudelor li se didea de pomana
in timpul vietii, la inmormantare, in Joia Mare; strainilor li se didea de
pomana in Joia Mare.

2 Obiceiuri de iTnmormantare..., p. 214
¢ Ibidem, p. 245
¢4 Ibidem, p. 215
% Ihidem, p. 245
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In secolul al XX-lea regisim aceleasi categorii de pomeni pe care le
putem grupa dupa prilejul la care se ofera:
a. la priveghi
b.lainmormantare
— darurile ce se dau la participanti si la diversi actanti ai ceremonia-
lului funebru.

c. pomenirile la diverse intervale de timp dupa inmormantare:
—la o siptimaing;
—-lagzile;
- la 6 siptiminij;
—laéluni;
-launan.

d. pomeni care se fac atit la inmormantare cat si la diverse perioade
dupid inmormantare, cum este pomul mortului.
e. pomenile ce se fac la diverse date din cursul anului, pentru toti mortii:

— la Florii;

—1n Joia Mare;

- in ajunul sirbarorii Sf. Arhangheli Mihail si Gavril la ortodocsi si
greco-catolici sau de Sirbatoarea Tuturor Sufletelor la catolici,
greco-catolici si reformati (1 noiembrie);

— de Ziua Mortilor la luterani.

f. Donatii la biserica. Pe langa aceste tipuri de pomeni obisnuite, care se
dau de obicei oamenilor, sunt o serie de pomeni-daruri care se fac bisericii,
ce constau in carti bisericesti, icoane, clopote sau alte bunuri bisericesti,
chiar plata zugrivirii ori renovarii bisericii, in schimbul cirora donatorii
vor beneficia de vesnica pomenire in cadrul bisericii, a lor si a tot neamul
lor, trecut ori prezent, fiind trecuti printre ctitori.

Pomana nu este uniforma, sunt lucruri care se dau de pomana la toata
lumea si cele care se dau doar la anumiti participanti la ceremonial, cu
roluri precise in cadrul ritualului. in satul Dimb, pomana este individua-
lizatd dupa vérsta participantilor la ceremonial: batiste la cei tineri, ,tindee”
(stergare) la ceibatrani. Pelinga stergare sibatiste, se maidau bani (la preot,
la clopotari) si diverse copturi din aluat de fiina de grau: ,crestate”, un fel
de colaci cu o impletitura in forma cruce pe ei, colaci rotunzi si ,jemne”,
colaci mici, impletiti. Pomana este adesea pregatita inca din viata de cei
batrani, mai ales tesaturile, pastrate alaturi de hainele de inmormantare.
In anul 2003, in satul DAmb din Cimpia Transilvaniei, o femeie de 91 de
aniisi pastra, intr-o ladd speciald, rochia de mireasa (rochie albastra vopsita
in negru), o camasa albd, perinuta pentru cap, ,fatiolul” (giulgiul) pentru
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obraz (alb si cusut cu negru pe margini), legaturile pentru colacii de prapori,
stergare (tesute in casd, in trei ite, cu ,cordenciul”, speteaza) pentru a fi puse
la prapori si la ,coparsau”, patru stergare pentru prapori si patru pentru
sicriu®’, iar pentru preot avea pregatitd o ,merindare”, un stergar cumparat
din comert®”.

R S Ao

L O " ki e

Figura 25. Masa cu pomeni la inmormantare, Zau de Figura 26. Stergar pentru
Campie 1973, Arhiva foto Muzeul Etnografic Reghin,  inmormantare tesut de Purcar
nr. inv. 3894, foto Mircea Sabau Cristina, Damb, comuna

Sanpetru de Campie, jud.
Mures, foto 2003

La Vidrasau, la inmormantare se pregatesc 4 colaci rotunzi pentru
prapor si 4 stergare; doud parastase: unul pentru preot si celalalt pentru
nanasa. Se mai face si o cruce din aluat copt care se numeste ,cap”, care
se pune pe doi colaci rotunzi, ca cei de la prapori. Capul si cei doi colaci se
pun pe masa mortului, la slujba de inmormantare, iar alaturi se mai pun
,pasturi”, un fel de servete patrate, ca niste batiste mari, o sticla cu vin, un
covrig si o farfurie cu anafora taiata bucati. La toata lumea care participa la
inmormantare se da ,pomeana” la poarta gospodariei, ,jamble”, impletituri
din aluat, si un pahar de tuica la fiecare. Pe sicriu se pune un ,lepedeu”,
un covor colorat din lana tesut in casa, impaturit in doua si doua stergare,
unul la cap, altul al picioare. Nasa primeste lepedeul si o bucata taiata din
giulgiul mortului®®.

¢¢ Inf. Purcar Cristina
7 Ibidem. Despre lucrurile pregatite pentru inmormantare afirma urmatoarele: ,Astea mi-s
puse cind m-oi duce de-acasa.”

% Observatie directa la inmormantare, Vidrasau, 31 noiembrie 2006
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In Valea Beicii, la Urisiu de Sus, la inceputul secolului al XX-lea se da de
pomana pentru cel sau cea care spila mortul haine, colac, cornuri, mancare,
lumanare, bani. In perioada interbelici, mortul era spilat de ,un om sirac,
o muiere mai ndcdjitd, un tigan”. La oamenii siraci se dau de pomana haine
de-a mortului si un colac. Hainele de pomana se leaga de o botd numita
Ltoiag”, iar toiagul acesta se reazema de sicriu, la capul mortului in timpul
prohodului. La groapa il duce o femeie, cea care poarta si desagii cu pomeni
pentru sipatori. Dupd ce se dau hainele de pomana bota si luméanarea se
arunca in groapa. Despre obiceiul toiagului-bat pe Valea Beicii, in Beica de
Sus, obicei pastrat pina la mijlocul secolului XX, scrie Augustin Mocanu
intr-un studiu special, doar cd el aratd ca era purtat de un barbat la cimitir:
,lainmormantari, pina in 1940, in afara de prapuri si sfesnice, se obisnuia a
se duce si un toiag. Acesta era un bat inalt cat omul. La mijlocul lui se lega un
stergar peste care se aseza un colac introdus pe toiag si, pe capatul de sus,
se punea si aprindea o lumanare. Toiagul era dat in grija unui barbat care il
tinea in pozitie verticald, veghea ca lumanarea sa nu se stingd, il purta pana
la cimitir. Primea drept pomana stergarul si colacul”*.

In general toti actantii principali de la inmormantare, cei care conduc
mortul pe drumul spre lumea cealaltd, primesc ceva de pomani. La
Stinceni, cand se porneste cu mortul la groapa se arunca bani marunti pe
drum. In Valea Beicii, celor care scot mortul din casi li se pune un stergar
in piept sili se dd un colac de pomana. Cei care duc praporii primesc colacii
cei mai mari, de 2 kg. La sfirsitul prohodului, la poarta gospodariei, se da
la toata lumea prezenta la inmormantare un corn, o lumanare si un pahar
de tuicd, in momentul denumit ,sarutarea mortului” sau ,iertare”, iar cei
care primesc pomana spun ,Dumnezeu si-l ierte”. La caii de la caruta care
duce mortul la groapa se pune un colac si un stergar sau o batista care revin
carutasului. Daca mortul e dus cu carul i cu vacile atunci colacul e pus in
ruda carului. Se face exceptie totusi in anumite cazuri: ,Daca vaca-i a fata
nu se pune colacul si nu stirpeasci din cauza lui”. In zona Tarnavei Mici,
la Ormenis, comuna Viisoara, la prapori, cruce, parastas, cadelnita se pun
»pasturi”. La Stinceni, la coroanele cu flori se pune cate o batista si un colac
care se dau celor care duc coroanele, de obicei acestia sunt copii saraci. La
Soimus, la cele doui sfesnice cu lumaénari se pune o ,pasturd” si o batista
care rimin celor care le duc In cortegiul mortului.

¢» A tria zi dupi ce o murit omu, faci toiagu cu hainele: o bota lunga, se pune o luminare,

flori de sastiu, le legi in capu botei, colac, vesminte care se dau de pomana la oamini saraci.”.

Toiagul s tine razimat in casi la capu mortului si afara”, ,]la masi”. Informatii de la Tina v’

Ciucaliu, n.1925, localitatea Urisiu de Sus, nr. 217, judetul Mures, 14 iunie 1995

s Augustin Mocanu, Insemnari despre toiag in Memoria Ethnologica, Baia Mare, 2003, nr. 6-7, p. 1608
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Groparii, cei care sapa groapa mortului, primesc pomenile cele mai
importante, peste groapa: colac, farfurie, cana, lingura, stergar si o gaina
vie. Ruda cea mai apropiata a mortului ia gaina si zice: ,Pa asta lume sa sie
a ta, pe haialaltd a lui N.” In secolul al XIX-lea era vorba chiar de o giina
neagra care se da sapatorilor de pomana, dupa cum mentiona Vasilie Pop
in lucrarea sa. In Valea Gurghiului, pe langa darurile obisnuite, colac, o
,crastata” (colacel) cu lumina aprinsa si stergar®”, erau si daruri speciale
pentru gropari, se dideau peste groapa gaini sau miei la sapatori sau la cei
saraci ca ,sd aiba de haia lume”*. La Stanceni, ,la sine-o inseput groapa dai
0 gaina, o oaie, un miel”, iar la ceilalti se dau colaci.

In zona Tarnavei Mici, la Soimus, stergarele pentru gropari sunt puse pe
,coparsau” (sicriu) in timpul desfasu-
rarii slujbei de inmormantare, si dupa
coborarea mortului se iau. La groapa se
da sapatorilor o gaina sau o oaie, dupa
ce este trecuta de doua-trei ori peste
groapa. Animalul este dus pana la
groapa de o ,0 muiere nacdjitd”, o
femeie saraca. La Viisoara, pentru
gropari se duce un canceu cu apa
pentru spalat pe miini de catre un
barbat, care va fi rasplatit cu un
,chindeu”. In zona TArnavei Mari, la
Mihai Viteazu, comuna Saschiz, se da o
,carpa” (un stergar) celui care a inceput
groapa, iar celor care duc mortulli se da
,carpa de giolgi” tesuta®®.

Pomenile sub forma de animale
vil pentru cei sdraci erau obisnuite
la Urisiu de Sus si in cursul anului,
nu neaparat la o data calendaristica anume, ci in momentul nasterii unui
animal din gospodarie (vaca, oaie): ,pomeana-ila hal mai nacdjit. Se da cand
fata vaca, oile. Dai la unu care nu are, daca nu si-o dat mortu pana a trait”.

La fel de importante ca pomenile pentru gropari sunt cele date slujito-
rilor Bisericii (preot, dieci, fat), pomeni constind mai ales in colaci si stergare,

Figura 27. Stergare de inmormantare de
la Ibanesti, Valea Gurghiului, arhiva foto
Neculai Baltaru, mijl. sec. XX

s Joan Muslea, Cercetari etnologice zonale, Ed. Fundatiei pentru Studii Europene, Cluj-Napoca,
2004, p. 340
&2 Thidem
¢ Inf. Damian Maria
¢ Inf. Vetean Maria
https://biblioteca-digitala.ro / http://muzeulmures.ro



140 Laura Popr

desi ele nu sunt amintite in secolul al XIX-lea in lucrarea lui Vasilie Popp.
In general, pomenile pentru slujitorii bisericii, ca si cele pentru cei care au
facut crucea si sicriul, se aseazi pe masa mortului. In Valea Beicii se pun 7
,pominite” (prescuri miciin forma de cruce simpla realizata din 4 lobi de aluat),
7 lumanari, colaci pentru preot, dieci, fat si pentru cei care au facut crucea si
sicriul®. La Stanceni, la preot si la nasi se face un pom dintr-un bat special din
lemn impodobit cu covrigi in forma cifrei 8, bombonele, mere, nuci. La preot se
pune o batista si un stergar, la nasa o basma, iar la nas o batista. Pomul aceste
se face in ziua inmormantdrii. Dupa ce e sfintit de preot se desface. Suportul
e aruncat intr-un pom, langa caminul cultural unde are loc comandarea sau
,agapa”. Acolo stergarele de la Inmormantare nu se folosesc in mod cotidian,
nu se folosesc pentru sters, ci se pun pe pereti, la icoane.

Figura 28. Stergare pregatite
pentru Tnmormantare,
Stéanceni, foto Laura Pop,
2007

In zona Tarnavei Mici, la Soimus, pentru preot se face un ,paristas”
(colac) in care se introduce ,un schine podobit cu fructe, bomboane,
biscuiti” si oua rosii daca inmormantarea are loc in perioada dintre Pasti si
Rusalii. Parastasul este facut de o femeie batrana ce indeplineste anumite
conditii de puritate rituald: nu are barbat si este farda menstruatie. Cati
preoti sunt la Inmormantare atatea parastase cu ,schine” se fac. Pe langa
parastas preotului i se mai da o batista, o, pasturd” (stergar) si bani. La diac
se da la fel batista, pastura si bani. La Viisoara, se face un parastas numit
»cap”, un colac mare impletiti, cu 7 colturi. Colacul acesta nu-I pot face decat
femeile vaduve sau barbatii. In ,cap” se pun un pom, o creanga cu mere,
biscuiti, bomboane, ciocolata si ou rosii in perioada dintre Pasti si Rusalii.

& Inf. Pop Maria, Suciu Carolina, Serdean Nastasia
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Fructele si dulciurile se vor imparti copiilor, iar ,capul” si toate podoabele
pomului mortului se duc in desaga la preot, o desaga speciala, neagra cu
vergi colorate dispuse in carouri®.

In zona Tirnavei Mari, in localitatea Mihai Viteazu, pomana pentru
preot ajunge la forme destul de bogate. Aici masa mortului este acoperita
cuo fatd de masa din bumbac alb (,lepedeu cu cipca”) apoi cu o fata de masa
din 1ana colorara (,lepedeu tesut”) ,ca la sirbatoare”. Pe masa se pun doi
coldcei, unul cu cruce pentru preot, iar altul fara cruce, impletit, pentru
nanasul de botez. Alituri se pune ,capu”, un colac mare rotund cu o imple-
titurd pe margine, insemnat cu , pistornicul”. Toti acesti colaci sunt facuti de
o femeie batrang, fara barbar, ,sfintitd la bisericd”. Pe masa se pune ,maru”
silingd el o ,crestatd” care va reveni babei care a facut colacii pentru inmor-
mantare. Tot Jingd mar se mai pune o prescura pentru preot si o farfurie cu
mancare, doui oud, o cana cu vin.

Toti participantii la inmormantare primesc ceva de pomand, fie un
colac cu stergar, fie un colicel sau un covrig si un pahar de bautura, pomeni
care se dideau de obicei inainte de plecarea la groapa, fie peste sicriu, cum
seintdmplala romani, fie la iesirea din curte sau la plecarea din cimitir, cum
se intampla astazi la iInmormantarile desfasurate in capela cimitirului, mai
ales in cimitirele urbane. In mediul rural o categorie aparte la pomenile de
la inmormantare sunt cele pentru copii, care constau de obicei in colicei,
covrigi, batiste, cani. La Mihai Viteazu, la copii se da o bucata dintr-un colac
rupt in doud.*’.

Circularele bisericesti, actele sinoadelor si conciliilor bisericesti repre-
zintd surse istorice deosebit de importante pentru studierea obiceiurilor
populare deoarece le mentioneazi, adesea pentru prima datd, conside-
rindu-le superstitii pigine. In Transilvania se pare ci lupta impotriva
superstitiilor a inceput cu mult inaintea IHuminismului, sub influenta
Reformei, cici astfe] de circulare bisericesti care combat superstitiile apar
incepind cu secolele XVI-XVII. Din perspectiva Reformei calvine sunt
combitute pomenile de dupi inmormantare, chiar in primele cirti biseri-
cesti tiparite in limba romana in Transilvania. Cazania tiparitd de Coresi, la
1564, considera minciuni pomenile ficute pentru mortla 9, douazeci si 40 de
zile sila un an**. La 1675, episcopul Sava Brancovici convoaca un sinod unde
se ia hotardrea de a inlitura superstitiile preotilor. Printre altele, hotararile

¢ Inf. Maria Stingaciu, porecla Miriora lu Luta, niscutd in 1956, localitatea Viisoara, judetul
Mures, data interviu 15 mai 2007
¢7 Inf. Damian Maria
“ Joan Chis-Ster, ,Credintele si riturile de inmormaintare in evul mediu romanesc”, in
Anuarul de folclor, Cluj-Napoca, 1994-1996, nr. XV-XVII, p. 277
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sinodului condamna darea animalelor de pomana peste groapa: ,nice oi,
au vaci au preste mormantu si de, au gaini: iar in laturi pot da, picioarele
dobitoacelor sa nu le spele, nici s le arzd cu lumina in frunte”. Este menti-
onata darea colacului peste groapa precum si aruncarea banilor in groapa:
,colac peste groapa sd nu dea, banul in groapa si nu se arunce, muierile sa
nu tipe pe uliti*%°. In secolul al XVIII-lea episcopul Petru Pavel Aron lupta si
el impotriva ,obiceiurilor pacitoase si pagane”. Astfel o circulara a episco-
pului condamna printre alte vrdjitorii si fermecatorii si diverse obiceiuri
de la inmormantare: dezgroparea mortilor, jocurile de la priveghi si ,nisce
mese a nu sciu ce Doamne”, probabil mesele pentru morti.

Mentinerea unor aspecte arhaice in jurul mortii in Transilvania pana in
zilele noastre este un fapt arhicunoscut ca si tolerarea acestui discurs tradi-
tional folcloric de catre cel religios. Istoricii au analizat foarte bine cauzele
acestei stari de fapt, etnografii au delimitat aspectele arhaice ale inmor-
mantarii de cele religioase, insa in fapt nu este prea bine cunoscut, deoarece
specificul s3u este tocmai imbinarea tuturor tipurilor de discurs: arhaic,
religios, medical, legislativ, etc. si crearea unui nou tip de discurs, diferit
de toate celelalte. Marius Rotar, vorbind despre diversele tipuri de discurs
asupra mortii din secolul al XIX-lea considera ca punerea fatd in fati a obice-
iurilor traditionale romanesti de inmormantare cu latura oficiala a ceremo-
niilor de inmormantare tutelate de biserici va limuri pe deplin ce este
completare si ce este diferit in aceste doua tipuri de discurs®?, insa lumea
tarineasca nu face distinctie intre prevederile crestine si cele , pigane” ale
obiceiurilor funerare asaincat, din punctul lor de vedere, este destul de greu
de stabilit ce este crestin si necrestin in sistemul traditional al obiceiurilor
de inmormantare. Pe de altd parte, discursul crestin a asimilat multe din
obiceiurile considerate pagane altidata, dupa cum si discursul folcloric a
asimilat o mare parte din discursul religios crestin. Singura solutie pentru
rezolvarea acestor probleme este studierea obiceiurilor funerare in integri-
tatea lor, cu toate aspectele si influentele lor, pentru ca tocmai caracterul
eclectic reprezinta probabil specificul lor.

Pomenile se dau pentru sufletul mortului, pentru ca acesta sa aiba tot
ceea are nevoie in lumea cealalta, aceleasi lucruri de care are nevoie omul
in viata: alimente, haine, vase, apd, bauturd. Principala ofranda este cea
alimentara deoarece astfel se restabileste cel mai bine legatura dintre vii

s Ibidem, p. 272

¢ Ibidem, p. 274

' Augustin Bunea, op. cit., p. 388

2 Marius Rotar, Discursuri, anotimpuri..., p. 396
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si morti. Scopul ofrandei alimentare ar fi, potrivit lui Arnold van Gennep,
stabilirea legaturii si mentinerii comunicirii cu sufletele celor morti. In
legendele care descriu cdldtoria unui om viu in lumea de dincolo prin inter-
mediul mancarii se realiza o legatura intre persoane apartinand celor doud
lumi. Acesta era si rostul banchetului funerar din antichitate al continuat
de masa delainmormantare de astdzi. ,Asa dupa cum masa luata impreund
cu un oaspete creeazd o legatura speciala de apartenentd la familia sa, la
fel, a accepta orice hrand in lumea de dincolo de mormaint inseamna
agregarea la lumea mortilor si a uita de lumea celor vii spre care eroul din
legendad nu va mai putea ulterior sa revind decat prin procedee speciale de
separare”. Pomana are si un rol de separare de cel mort, deoarece in multe
locuri se crede ci daca visezi mortul trebuie sd dai ceva de pomana. Astfel,
la Ibanesti-Padure, se crede ca ,unii morti ar veni inapoi, pentru ca nu li s-a
dat destul de pomana. Se arata in vis”®*.

Pomana suprema o reprezinta obiectul religios daruit bisericii, deoarece
asigurd in mod direct calea spre mantuire si iertarea pacatelor. Obiectele
bisericesti (icoane, clopote, prapori, carti bisericesti) nu se dau de pomana la
inmormantare sau Ja comemorarile mortilor si se fac de obicei in momente
speciale, mai ales de citre cei mai instdriti, fiind destul de costisitoare
pentru veniturile celor multi. Valoarea obiectelor bisericesti creste automat
valoare pomenii oferite, menita sa aduca slujbe suplimentare beneficiarilor.
»Conform modului de viata traditional, se ofera ca dar, sub diferite forme,
ceea ce este mai valoros in gospodarie, daruirea de Jucruri pretioase fiind o
afirmare simbolica a puterii si evlaviei, mai ales cind darurile sunt date sub
forma de ofranda pentru sufletul mortilor... Darul, calitatea si valoarea sa,
reflecta prestigiul social §i puterea economica a celui ce doneaza, precum si
nivelul siu cultural. Pe misura ce sistemul de valori evolueazi, se trece de
la gama larga a bunurilor materiale — alimente, textile sau zile de munca -
iar in cadrul celor spirituale, de la formule augurale, cantece, dansuri, spre
daruri ce exprima in egald masurd o forma superioara de devotiune si un
nivel cultural elevat, cum este cartea bisericeasca”ss.

Cartea se di de pomana incd din timpul vietii sau dupa moarte de
catre supravietuitori, pentru pomenirea sufletului celui decedat ca si celor
inruditi, iar pomana de carte este obisnuita cu mult fnainte de secolul al
XIX-lea. Cartea bisericeasci se di de pomana pentru iertarea pacatelor
intregii familii a donatorului, ba chiar a intregului neam, trecut prezent si

¢ Arnold van Gennep, Formarea legendelor, Ed. Polirom, Iasi, 1997, p. 89
¢ Joan Muslea, Cercetiri etnologice..., p. 341
5 Barbu Stefinescu, Lumea rurald..., p. 203
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viitor. Cei care doneaza carti bisericesti sunt in primul rand preotii, dar si
satenii mai instariti. Astfel, popa Toader din Deda cumpdra un Minei, la 1753,
pentru iertarea picatelor sale, a sotiei si a copiilor sdi: ,Acestu sf{...)ntu Mineiu
l-am cumpirat eu, popa Toader din Deda, ficiorul lui Pasconita, direptu 15
florinti de la popa Mihaila din Huduc, si o am dart in sf...nta beserica a Dedj,
unde este hramul Ispasul, pentru ertarea picatelor mele si a sotului mieu,
Ioana si a feciorilor mii...”*.

Formula cea mai des intalnita pentru donarea cartilor bisericesti este
~vesnica pomenire”, dupd cum apare si pe o insemnare de la inceputul
secolului XIX pe o Evanghelie, tipirita la 1682, datd bisericii Beicii de Jos
de catre Muntean Eva din Targu Mures pentru sotul ei decedat Bucur Ilie:
JAceastd sfintid evanghelie si daruieste de jupanul Bucur Ilie, M(ures)
Vasarhei dimpreund cu jupani-sa dumisale Muntean Eva pe sama bisericii
Beicii Unguresti intru pomenirea vecinicd (s.n.), ca fietescare preot slujitor
acolo la ace(a)std biserica sd fie datori a pomeni la sfant liturghie (s.n.) pe
adurmitul robulu lui Dumnezeu Ilie si fiica sa... s pe dumneaei pe care jaste
in viatd jupaneasa sa Eva. Pomeneasca in M(ures) Vasarhei, 13 noemb(rie)
1814. Prin mine Vasilie Pantea pro(topopul) la M(ures) Vasarheiu fiind (de)
fata, si ce (a) poftit asa am scris”*’.

O insemnare din 1804 de pe o alta carte bisericeasca, un Apostol tiparit
la Blaj la 1802, donat bisericii din Chiherul de Jos, mentioneaza faptul ca
donarorii, un fecior de preot cu sotia sa, au cumpdrat cartea pentru a fi
vesnic pomeniti la bisericd: ,Aceastd carte anume apostoler au cumparat
anume feciorul lui popa Cozma cel mai mare anume Toader si cu sotul
sau Sanda, ca sd fie pomenire vesnicd. (s.n.) Si l-au luat pe seama bisericii
Chiherului de Jos cu bani buni, si au dat pe ea s zloti si 30 creitari. Iara
cine ar indrdzni sa-l fure, sau si-] mute afara de la biserica sa fie afurisiti
de cei 315 sfinti, care au fost la siborul Nechiei, proclet, troclet, anatema si
asa lor si le fie pomenire in veci nesfarsita. Anul curgator 1804, ianuarie,
7 zile. Harsan Nicolae™®.

Insemnirile mentioneaza uneori doar faptul ca respectivele carti au
fost fie cumparare, fie daruite bisericii de citre enoriasi, alteori formula
cuprinde toate actele donatiei: cumpararea cartii, daruirea ei bisericii
de pomana si obligatia bisericii de a face vesnicd pomenire donatorilor,
care astfel se inscriu in randul ctitorilor. In acest sens, o insemnare de pe
un Triod de la biserica din Urisiu de Sus, tipdrit la Blaj, in 1813, ne spune

¢ lie Corfus, Insemndri de demult, Ed. Junimea, Iasi, 1975, pp. 191~192
7 Elena Mihu, Cartea veche..., p. 374
8 Ihidem, p. 382
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urmatoarele: ,Aceastd sfintd si dumnezeiascd carte anume triod s-a
cumpirat (s.n.) de Cioloca Ghiorghie, Vasilica si Monica si s-au daruit (s.n.)
sfintii bese(rici)... din Urisiu de Sus vecinicd pomenire. (s.n.) Nimeni sa nu
indrizneasca a o instrdina de la a(ceastd) sfinta besericd supt afurisenia
ce mare. Preot(ul) satului Popa Aron, iar diac Kiron. Scris-am eu popa
Simion din Urisiu de Sus””. Alteori apare doar formula simpla de daruire
a cartii, fard mentionarea cumpdrarii, cum este cazul intr-o insemnare
din anul 1852, de pe o Evanghelie de la Nadasa, tiparitd la Blaj in anul
1776, ,Aceasta sf(antd) evanghelie am dat-o pomane (s.n.) S(fintei) beserici
cei unite din Nadasa Mathe Petria din Sz(as) Reghin, impreund cu so(a)
cra sua Magjan Marisca se-i fie vecinicd pomenire (s.n.), Sz(as) Reg(h)in, 10
sept(embrie) 1852 Michael Crissan”®.

Analiza textelor insemnarilor de pe carti poate oferi multe indicii despre
ceea ce inseamnd interferenta dintre oral si scris, dintre gestul pomenii de
carte si consemnarea sa in scris. In astfel de inscriptii se contopesc in mod
inedit , spusele” donatorilor cu cele ale celui care scrie, preotul, cantorul sau alt
personaj instruit care consemneaza actul daruirii. Se incepe cu formula care
reproduce cuvintele celui care doneaza cartea si se continud cu cea de ,vesnica
pomenire”, iar la final apare amenintarea cu blestemul asupra celor care vor
instraina cartea daruitd bisericii. Formula standard ce atesta scopul donatiei
de carte, ,vesnica pomenire”, se modificd in a doua jumatate a secolului al
XIX-lea, fiind inlocuitd cu ,vecinica amentire si suvenire”, termeni de origine
lating, spre deosebire de ,pomana” care este de origine slava. Pe un Penticostar
din Chiheru de Jos, tiparit la Blaj in 1758 si restaurat la 1878, apare insemnarea
urmatoare: ,Acest penticostariu s-au renovat si legatu la anulu (1)878 de
preutulu romanu gr(eco) cat(olic) al Sierbenului Georgiu Moldovan cu ajuto-
riulu si benetate preutului locale gr.cat. Ieremia Popu de Harsianu — Filone
Harsianu cantore — docente, Ioane Mate curatorele, primariu a lu besericii,
Georgiu Mateiu, cari au conferitu suma 2 fl(oreni) v(alutd) a(ustriaca). Scriesi,
doi floreniin valutd austriaca. Pentru vecinica loru amentire si suvenire. (s.n.) Anu
1878. Am scrisu in 28/4 (1)878, leremia Popu Harsianu, preutulu gr.cat. a lu
locului”. In insemniri de la inceputul secolului XX, neologismele ,donata”,
,dotatiune”, ,amintirea”, ,amenteasca” inlocuiesc termeii vechi: ,daruitd”,
,pomenirea”, ,pomeneascd”, dupa cum reiese dintr-o insemnare de la 1911
de pe Strastnic tiparit la Blaj, in 1817: ,Donatd (s.n.) (de) Susana Muntean
Gheorghe, niscuta Harsianu, la anul domnului 1911 si la impunere parohului

9 Ibidem, p. 386
¢ Ihidem, p. 381
¢ Ihidem, p. 375
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local Ieremia Popu de Harsianu, pentru in veci amintirea ei, a sotului seu, parin-
tilor (s.n.) Cozma si Todora se amenteasci numele lor la proscomidie ca dotatiune
(s.n.) santu basericii Chiherulu de Jos”s.

Pe langa cartile vechi bisericesti, numeroase icoane, clopote si alte
bunuri bisericesti poartd insemnari care atesta faptul ca au fost date de
pomana. La icoane, cel care consemneazd pomana, nu mai este preotul ci
zugravul, iconarul, dupd cum reiese dintr-o insemnare de pe o icoana pe
lemn din colectia Muzeului Judetean Mures, datand din secolul al XVIII-lea,
semnatd de zugravul Andrei din Sunfalau (Cornesti, comuna Adamus,
judetul Mures): ,Aciasta icoana au cumparat Oancea Luca si au noit Oancea
Ion cu fratii sai pintru ertarea pacatelor sale” (s.n.).

Flgura 29. Icoana pe lemn, Isus invdtator, mijl. sec. XVIII, zugrav Andrel dm §unfalau
colectia MJMSEAP, nr. inv. 2487

Astfel de exemple sunt destul de abundente, de exemplu pe spatele icoanei
de hram a bisericii de lemn Sf. Arhangheli din Craciunesti, o insemnare
mentioneaza urmatoarele: ,aceasta sfanta icoana si clopot si dverele si... le-au
cumparat Ion feciorul lui Tandoanu de pomana (s.n.) la aceasta sfanta biserica
de la hramul sfintilor Arhangheli, 1749”%. La biserica de lemn Sf. Arhangheli
din Sarmasu, pe placa mesei de altar sunt scrise urmatoarele: ,acest sfant
prestol l-au cumparat jupan Ianos si sotul dumnisale Mina, sd le fie pomenire
in veci, 1812, Chiar renovarea unor picturi bisericesti este privita tot ca o
forma de danie atragind pomenirea vesnica a donatorului. La biserica de
lemn Sf. Nicolae din Reghin, biserica denumita , Petru Maior”, a doua pisanie
mentioneaza renovarea fruntariului la 1857 si vesnica pomenire a celor ce au
platit ,Sduinoit acest Fruntdri si S: Bisericd dé vrednici de pomenira Domni

s62 [hidem, p. 376
% Joan Eugen Man, Biserici de lemn..., p. 70
s Ibidem, p. 417
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Serban Lupu si socia sa Kosztd Veronika cari au inbunaticit soarta preocdscd
intru poménire vesnika la annu Domnulu 18377,

Figura 30. Pisanie din 1857, Tn
limba romana si alfabet latin,
biserica de lemn din Reghin,

foto Vasile Muresan, 2008

La biserica Sf. Treime din Urisiu de Sus, construitd in 1852, pe fata
interioara a usii diaconesti ce cuprinde scena Bunei Vestiri este trecutd
insemnarea: ,1834 octombrie 29 s-au savarsit aceste sf. dveri, si s-au platit
de Suci Nicoale din Urisiul de Sus, spre vesnica pomenire, si s-au zugravit
de mine, Moldovan Georgio candidat in Serbeni”*.

Daniile facute bisericii inca din timpul vietii, fie in obiecte, fie in bani,
fie in diverse servicii, vor asigura donatorului pomenirea vesnica, ba chiar
iertarea pacatelor. La greco-catolici, pe langa pomenirea numelui in biserica
si rasplatirea donatorului prin diverse slujbe bisericesti, acesta poate
beneficia si de un document bisericesc prin care-i sunt iertate/absolvite
toate pacatele, dupa cum reiese dintr-un act dat in favoarea lui Serban
Lupu, pentru daniile facute bisericii greco-catolice din Reghin in 1852: ,Pe
langa aceasta recunostintd a meritelor facute, comunitatea noastra vredni-
cului domn da acest absolutorium, aflind ratiociniile domniei sale drepte,
nu numai spre inzestrarea besericii si marirea lui Dumnezeu atinteaza, se
absolveaza dara vrednicul domn si ramasitele domnii sale de orice cautare
pe viitor, ca un curator drept si zelos, a carui merite recunoscandu-se, i
declaram prin aciasta o mare multamita si i ordm de la Parintele Lumilor o
rasplata adevarata si in lumea aceasta si in ceia ce va sa fie, care absolvire in
numele comunitatii date, cu inscrierea numelor si oficiosu sigil o intarim”s’.

s Ibidem, p. 513
%6 Ibidem, p. 199
%7 Simion Retegan, op. cit., p. 27
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IV.6. TRANSPORTUL MORTULUI LA CIMITIR.
RITUALURI LA GROAPA

Transportul mortului la cimitir presupune discutarea mai multor
probleme ce vizeazi pe de o parte mijloacele materiale folosite pentru
ducerea mortului la groapa, pe de altd parte ritualurile ce se desfisoard in
drumul spre cimitir si la cimitir, precum si modul de alcatuire a cortegiului
funerar, dupa anumite reguli. Petrecerea mortului pe ultimul drum, dupa
cum este denumitd astazi chiar inmormantarea, reprezinta modul suprem
de exprimare a durerii si a respectului fatd de cel decedat, sentiment caracte-
ristic mai ales mortii romantice. Procesiunea solemna a cortegiului funerar
a devenit, incepand cu secolul al XVIII-lea, imaginea simbolica a mortii si
a funeraliilor. Odinioara acest rol il avea punerea in mormant, atunci cind
cadavrul era depus in sarcofag, iar preotii rosteau dezlegarea de pacate,
reprezentare ce a rimas frecventi in Iralia si Spania pina la Renastere. In
iconografia din Franta si Burgundia, reprezentarea dezlegirii de pacate
a fost inlocuitd cu acea a cortegiului, considerat de acum inainte ca fiind
momentul cel mai semnificativ al intregii ceremonii**®. Secolul al XIX-lea
continud si fie perioada marilor convoaie funerare, al manifestarii publice
a sentimentului romantic al durerii pentru moartea celuilalt®®.

Regulile nescrise ale ritualului funerar si mai apoi cele scrise, testa-
mentare, reglementeaza foarte amanuntit modul de alcatuire a cortegiului
funerar pentru fiecare caz in parte, deoarece acesta este diferit la tineri fara
de batrini, la femei si barbati, la cei bogati fata de cei saraci, la cei morti de
»moarte buna” fata de cei morti in conditii suspecte, de moarte nefireasca.

Mijloacele materiale de transport folosite la inmormantare diferd in
functie de tehnologia epocii, de posibilitatile economice ale comunitatii locale,
ale familiei decedatului dar si din cauze rituale. De multe ori, In special in
cazul tinerilor necasatoriti, se preferd mijloace arhaice de transport a mortului
(in maini), nu din motive economice, ci din motive rituale si probabil din
dorinta de a exprima mai intens durerea si regretul fata de moartea tinerilor.
In general, in mediul rural, insotirea mortului la cimitir se face pe jos, fiind
alcatuit un adevirat alai constituit dupad anumite reguli ce difera de la o zond
la alta sau chiar de la un sat la altul. Cu toate ci mijloacele de transport a
mortului s-au schimbat in timp, trecindu-se de la transportul cu carul la cel
cu tractorul sau cu masina mortuard, chiar si in zilele noastre s-au pastrat
modurile vechi de transport a mortului la cimitir (cu mainile sau cu caruta).

% Philippe Ariés, Omul in fata..., vol. I, p. 225
¢ Toader Nicoard, Clio..., p. 160
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Trasportul sicriului pe jos, cu mainile, cu ajutorul unor pari de lemn,
pare a fiun mijloc arhaic, frecvent folosit in Transilvania, pastrat pind astazi
in mediul rural, pentru anumite categorii de morti, cum este cazul mortilor
tineri. La inceputul secolului al XIX-lea, Vasilie Pop remarca diferente in
transportul mortului la romanii din Transilvania spre deosebire de cei din
Moldova si Banat unde sicriul era dus pe umeri sau pe o targa*™.

La sasi, transportul sicriului cu miinile s-a pastrat pana in secolul XX.
La Zagar mortul era dus cu mdinile de catre 4-6 tineri care erau inlocuiti de
altii pe parcursul drumului pana la cimitir, deoarece sicriul e foarte greu si
nu sunt opriri pe drum cum se intdmpla la romani. Tinerii care transportau
mortul erau imbracati cu niste haine speciale pentru inmormantare, un fel
de palton din postav maro-negru sau negru, cu un croi larg si cu buzunare,
numit ,,zunder” si purtau paldrii pe cap®”. ,Zunder”-ul il purtau numai la
inmormantare, deoarece la biserica purtau cojocul brodat, numit ,pelz”.
La sasii din Petelea, sicriul cu mortul este dus tot in maini de catre nepoti
sau de fini, cu ajutorul unor pari de lemn®™, In unele zone, chiar in mediul
urban, cum este cazul orasului Medias, sasii au fost influentati de obiceiurile
romdnesti in ceea ce priveste transportul sicriului. Schullerus mentiona la
sasi, pentru inceputul secolului al XVIII-lea, obiceiul ca sicriul sa fie oprit
pe drum si pus jos de doud ori, in cadrul inmormantarii ,de rangul I”. El
mentioneaza faptul cd ,asezarea repetata a sicriului in timpul deplasarii
cortegiului este un obicei romanesc”?.

In ceea ce priveste transportul sicriului in maini la romani, la Socolu
de Campie, prin 1940 se mentioneaza faptul ca mortii erau majoritatea dusi
in maini, doar cei mai bogati ii duceau cu carul si atunci se pun in coarne
la boi colac, panglicd neagra si batista: ,Numai care-s bogati il pun in car
cu boi ori cu gite. In coarne la boi: colicus legat cu pet'e neagri d’e corn si o
batista cu negru”, dar ,di mai multi nu duc mortu cu caru. (s.n.) Duc numai cu
doud lemne, de patru parti. Can’ ii barbat si femei duc barbat’. La fisiori duc
fisiori sila fet'e duc fet’ile””. Pe langa transportul in maini, cu ajutorul unor
pari de lemn, Vasilie Popp, in capitolul XXV], intitulat ,Cine si cum se duce
cadavrul”, mentioneaza un mod inedit de transport al cadavrului in maini,
cu ajutorul unor panze: ,Aceste panze erau pregatite inca pe timpul vietii
si erau pastrate cu grija, pina in ceasul mortii tocmai pentru ca defunctul

¢* Vasilie Popp, Obiceiurile de inmormantare..., p. 128

7 Inf. Wagner Katharina

7 Inf. Nagy Ecaterina

n Adolf Schullerus, Scurt tratat..., p. 172

¢+ Arhiva familiei Malos, Ioan Malos, Obiceiurile..., p. 7
¢ Ibidem, p. 8
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sa aiba cu ce sa-i raspliteasca pe cei care urmau sa duca sicriul”*’. Aceste
panze ne duc cu gandul la cele 4 stergare care se dau de pomana celor care
ducsicriulla groapa, stergare asezate pe sicriu tot timpul slujbei inmorman-
tarii, mai ales cd Vasilie Popp nu mentioneaza aceste stergare de pomana.
In 1940, Ioan Malos mentioneaza direct modul de transport 2 mortilor tineri
cu ajutorul unor stergare, deosebit de transportul celorlalti morti care sunt
dusi la groapa cu ajutorul unor pari de lemn.

Transportul sicriului cu carul sau caruta a fost mijlocul cel mai frecvent
folosit peste tot in Transilvania. La romanii din Razoare mortul era trans-
portat cu carul pind in anii 70 ai secolului XX, carul fiind tras de 4 boi albi,
iar la coarne se pun colaci si naframi negre, care raiman celui care conduce
carul, iarin lateral stau femeile ce cintd mortul si neamurile mai apropiate®”.

La Urisiu de Sus, in Valea Beicii, mortii se duc cu caruta, cu caru cu
vitele, numa tinerii sunt dusi fard caruta, de catre 6 feciori. La caii de la
carutd se pune colac si batistd, un servet, iar colacul se da la sfarsit caruta-
sului. Daca e dus cu vacile, la vaci se pune colacul in ruda carului. ,La care-i
a fita nu pune colacul ca si nu ,stirpeasci” din cauza colacului. In car se
pun si crengi de brad si ,lepedee”*”. Cind e dus cu ciruta condusa de cal, se
pune stergarul de pomana la cal, la cipastru cum se face la Zagar, oriise dd
omului care conduce ciruta drept pomana®”.

La maghiarii reformati din Onuca, sicriul e dus cu caruta, cu boii sau
cu calul, iar la boi se pune batista la coarne, batista cu margini negre®°. La
Bereni, pe Valea Nirajului, la maghiari mortul era dus la fel, cu caruta®®. La
Sanpaul, la maghiarii romano-catolici, mortul este transportat cu ciruta,
iar in caruta sicriul este astfel asezat incat sa fie cu picioarele nainte, dupa
cum este scos si din casa®®,

Cei care transportd mortul sunt raspldtiti cu diverse pomeni textile
si alimentare: batiste, stergare, colac. In zona Cimpiei Transilvaniei si in
zona Tdrnavei Mici, la romani, sicriul este acoperit cu un covor de liana si
se mai pun patru stergare pentru cei care duc mortul sau pentru cei care
sapa groapa. La Socolu de Cimpie ,pe coparsdu pun on I'epedeu si patru
s'terguri. Ast’eas a cui duc mortu”®,

€% Obiceiuri de inmormantare la romanii ardeleni.1817. Vasilie Popp..., pp. 228-229
7 JAFC, text nr. 011641 — 0111660, p. 7

¢ Inf. Tina lu’ Ciucaliu

7 Inf. Gulea Maria

¢ Inf. Banga Mihai

it Inf. Szabadu Zsuzsinna

2 Inf. Popa Viorica

s Arhiva familiei Malos, loan Malos, Obiceiurile..., p. 7
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Figura 31. Transportul sicriului cu carul, Figura 32. Transportul sicriului cu céruta,
Vaidacuta, comuna Suplac, Tarnava Mica, Bereni, Valea Nirajului, 1978, arhiva de
1978, arhiva de familie Hanc Minerva, familie Szabadi Szuszanna

arhiva fotodigitala MJMSEAP

Figura 33. Alai de inmormantare, Figura 34. Trasportul mortului cu carul
Dumbrava, comuna Vatava, arhiva familiei la maghiari, Craiesti, comuna Adamus,
Griga, reproducere din albumul foto Un Tarnava Mic4, arhiva familiei Bordi
secol de istorie locald in imagini, Muzeul Rebeka, reproducere din albumul foto

Judetean Mures, Ed. Mega, Targu Mures, Un secol de istorie locald..., p. 95
2011, p. 95

Figura 35. Transportul sicriului cu carul, Figura 36. Transportul sicriului cu carul

Craiesti, Tarnava Micg, arhiva de familie mortuar, Albesti, arhiva de familie
Tatar Melania Sighisorean Elena
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Figura 37. Alai de inmormantare
la sasi, Saschiz, 1989, Friedrich P.
| Mennning, Keisd. Eine

| Markgemeinde in Siebenbiirgen
im Wandel der Zeit, 1996, p. 24,
3, foto 46

Figura 38. Sicriul acoperit cu un
covor de pat in timpul
transportului la cimitir,
Vaidacuta, 1978, arhiva de
familie Hanc Minerva

In zonele unde sicriul nu mai este dus la cimitir in maini, ci cu caruta,
pe langa carutas sunt desemnati in mod simbolic sase barbati care primesc
pomeni (stergar si colac) ca si cum ei ar fi dus mortul la groapd, cum se
intampla la Serbeni, pe Valea Beicii, unde ,sa pun 6 oamini care zdse ca
duse mortu, da mortu tat cu caruta sa duse, numa cd-s numiti 6 nepoti
de-a mortului ca sa le dai prosoape si colac”. Desemnarea simbolicd a unor
oameni care primesc pomand pentru transportul mortului ne subliniaza
cat de important era transportul mortului cu mainile, din punct de vedere
ritual, chiar daca in realitate sicriul se transporta cu caruta. Odata cu mortul
se duc la groapa si pomenile pentru sapatori sau, la Urisiu de Sus este o
femeie care duce desagii cu pomeni pentru sapatori si un ,toiag” cu haine
de-a mortului care se vor darui de pomana‘.

Alcdtuirea cortegiului funerar respecta anumite reguli, diferite de la o
zond la alta, de la o culturi la alta. In general, la romani, constituirea alaiului
mortului da prioritate simbolurilor bisericesti (crucea, praporii, steagul),
urmeaza preotul si ceilalti slujitori bisericesti in fata sicriului, iar dupa sicriu

¢4 Inf. Tina luw’ Ciucaldu
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neamurile apropiate a mortului si ceilalti oameni, care in mediul rural sunt
dispusi intr-o ordine patriarhala: barbatii inainte si femeile la urma. Uneori
asezarea barbatilor inainte sau a femeilor depinde de sexul celui care a murit.
La Viisoara, in fruntea alaiului funerar se afla steagul negru, apoi urmeaza
crucea, praporii, preotul, sicriul cu mortul si barbatii dacd mortul e barbat sau
femeile daca mortul este femeie®. La Serbeni, in Valea Beicii, convoiul funerar
este alcatuit astfel: nainte se duc cei 4 sau 6 prapori, cele 4 sfesnice, preotul
si apoi mortul, iar pe langa sicriu ,toiagul” dus de o femeie la cimitir. Crucea
e pusa pe carul mortului, dar sunt desemnati 4 oameni care o vor duce de la
poarta cimitirului pina la groapa si vor primi stergar si colac drept rasplata®.
In Campia Transilvaniei, la Rizoare, alaiul funerar este condus de prapori,
urmeaza apoi popa si diecii, carul cu mortul, neamurile apropiate si mai apoi
ceilalti oameni®. La Cipaieni, o canta cu apa este dusd o femeie sau un copil,
in urma sicriului, de la casa mortului pana la cimitir pentru a fi varsata la
groapa, iar canta ramane femeii sau copilului respectiv drept pomanase.

La maghiarii din Dumbrivioara, preotul merge in fatd insotit de cele
doud steaguri negre, apoi sicriul, femeile si barbatii. Daca mortul e barbat
steagurile sunt purtate de barbati, iar daca mortul e o femeie steagurile sunt
duse de femei®. La sasii din Petelea, in fata cortegiului funerar merge fanfara,
apoi doi barbati tineri cu steaguri negre, preotul, curatorul, barbatii, dupa
ei coroanele, sicriul, familia mortului, apoi femeile. Daci mortul e birbat,
barbatii duc coroanele, daci e femeie, femeile. Fanfara este prezenti la toate
inmormantarile sasilor, fiecare sat sisesc avea propria fanfara pana dupa cel
de-al Doilea Rizboi Mondial®°. La sasii din Zagar, la inmormaéntare, mergea
fanfara inainte, apoi preotul, sicriul si apoi neamurile, barbatii fnainte si la
urma femeile®. Romii mai instariti din Petelea au preluat de la sasi obiceiul
de a duce mortii cu fanfara, astfel incit la ei este nelipsita fanfara la inmor-
mantare. La cei mai sdraci nu se angajeaza fanfara, insd atunci cind are loc o
inmormantare cu fanfar, la cimitir, dupd incheierea inmormantarii, ei duc
fanfara sa cante sila mortii lor care au fost ingropati fara fanfara®:. La sfarsitul
secolului XIX, la sasi in general, inainte mergeau copiii de varsta scolara dar,

s Inf. Marcos Ana, niscutd in 1935, localitatea Viisoara, judetul Mures, etnie romana, religie
ortodoxa, data interviu 13 iunie 2008

s Inf. Grama Virginia

€7 JAFC, text nr. 011641-011660, p. 15

¢ Inf. Boar Gheorghe

s Inf. Berekmeri Maria

¢° Inf. Scherzer Andrei, Nagy Ecaterina

' Inf. Wagner Katharina

2 Inf. Scherzer Andrei
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din perioada interbelicd, copiii nu mai au voie sa mearga la inmormantare,
ca si nu se raspindeasci diverse boli. In fruntea alaiului mergea dascalul
si cantdretii bisericesti, preotul, sicriul si dupa sicriu urmau neamurile
apropiate a mortului, mai intdi barbatii doi cate doi, apoi femeile. Femeile,
rude cu mortul, duceau coroane de merisor sau alte plante la mormant*”.

In zilele noastre nu numai ci au disparut mijloacele traditionale de
transport a decedatului (in miini, cu carul, cu caruta, carul mortuar etc.)
dar a disparut si cortegiul funerar, mai ales in zonele urbane, unde mortul
este asezat la capela din cimitir si singurul drum pe care mai este condus
este cel de la capeld la mormant.

In transportul sicriului la cimitir si in alcituirea cortegiului funerar in
mediul rural se observa cel mai bine diferentele de gen din ceremonialul
funerar: in general femeile, care nu sunt rude cu mortul, merg la sfarsitul
alaiului, atdr la romani cit si la sasi barbatii mergand de regula inaintea
femeilor in cortegiul funerar, ba chiar inaintea sicriului cum se intampla la
sasii din Petelea, doar in cazuri rare, cum se intampla la Viisoara, femeile trec
in fatd la inmormantarea unei femei. Anumite simboluri funerare sunt trans-
portate de femei sau de barbati, in functie de sexul mortului: steagurile negre
la maghiarii din Dumbrivioara, sau coroanele de flori la sasii din Petelea.

IV.7. LOCUL INMORMANTARII. CIMITIRUL $1 ALTE LOCURI DE
INGROPARE. RITURI LA GROAPA

Locul obisnuit de inmormantare il reprezinta cimitirul, termenul fiind
folosit pentru prima data pentru mormintele primilor crestini din catacombele
Romei si generalizat in secolul al XV-lea. Cimitirele din toate perioadele istorice
reflecta gruparea familiald si de clasa a societatii celor vii®*. Pentru istoricul
atitudinilor fatd de moarte este important locul unde este situat cimitirul in
cadrul habitatului, in cadrul asezirilor sau n afara lor, organizarea lui, modul
de folosintd, precum si ceremoniile legate de acesta. Philippe Ariés a evidentiat
trecerea de la moartea ,imblanzita” din Evul Mediu la cea ,interzisi” din epoca
modernd, prin plasarea cimitirelor in afara localititilor in epoca moderna,
fenomen care a dus la disparitia mortii din peisajul cotidian occidental®, proces
care incepe in Occident incd din secolul al XVIII-lea®*.

1 Adolf Schullerus, Scurt tratat de etnografie..., p. 170
4 The Columbia Encyclopedia, editia a sasea, Ed. Columbia University Press, New York, 2007,
p. 9304
s Philippe Aries, Essais sur Phistoire de la mort en Occident du Moyen Age a nos jours, Paris, Seuil,
1975, p. 46
¢ Idem, Omul infata..., vol. 1, p. 10
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Figura 39. Cimitir in
afara localitdtii la sasii
din Domald, azi Viisoara,
Tarnava Mare, foto 2008

Figura 40. Cimitir in afara
satului la romanii din
Viisoara, foto 2007

Din secolul al XIX-lea, si in Transilvania unele cimitire sunt situate
in afara asezarilor, mai ales pe dealuri, urmand prevederile din 1787 ale
Curtii vieneze potrivit careia cimitirele trebuie plasate separat de asezari,
din motive de igiena publici®”. In unele locuri prevederea a fost aplicati
imediat, in altele mai tarziu. La sasi, dupa Adolf Schullerus, incd din secolul
al XVIII-lea, mortii sunt ingropati in cimitirul de pe varful dealului, iar
inainte inmormantarile se faceau pe locul din jurul bisericii si de aceea
curtea bisericii se numeste de multe ori cimitir®®. La mijlocul secolului al
XIX, la Apold, cimitirul ortodox se afla in afara satului, pe hotar, dupa cum
atesta inventarele bisericesti din zona Sighisoarei®”. O consecinta impor-

57 Obiceiuri de inmormantare..., p. 234
8 Adolf Schullerus, Scurt tratat de etnografie..., p. 165
9 Ana Grama, ,Inventare de bunuri ale bisericilor ortodoxe din Transilvania. Protopopiatul
Sighisoara, 1854-1855”, in Marisia, vol. XXV, p. 172
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tantd a mutdrii cimitirelor in afara localitatilor o reprezintd separarea
cladirii bisericii de cimitir, deoarece bisericile riman sau sunt construite
in centrul localitatilor, pe cind cimitirele noi sunt construite intotdeauna
la marginea localitatii, in locul bisericii din cimitir aparand cel mult o
clopotnita sau o micd capela.

O altid problemi legatd de organizarea cimitirelor rurale este cea
a uzufructului acestor cimitire, a folosintei lor economice, pe linga cea
funerara. Folosinta cimitirelor, totald sau partiala, este trecutd intre
veniturile stolare ale preotilor, dar si a altor slujitori ai bisericii. Astfel,
in satul Szenthiromsag (Troita), apartindtor de parohia Madaras, la 1894,
in circulara bisericeasca nr. 3290, la punctul 2 din veniturile ,stolarie” e
trecutd ,folosinta cemeteriului de 670" din care o parte aratoriu, cea mai
mare parte pometu”’, iar la Balintfalu preotului ii revin douad treimi , din
cemeteriulu biserecei”. In parohia Hirtiu, cu filiala Cuiesd, protopo-
piatul Mures, la 1909, intre ,emolumentele” preotului e trecut si cimitirul
bisericii: ,,cemeteriul bisericei 1 jug. pre care se afld pomet, si cemeteriul
nou de 800", iardsi cu pomet pe el”°2. Mentionarea pomilor fructiferi in
cuprinsul cimitirelor atest obiceiul de a se planta pomi pe morminte, cel
putin in zona Cimpiei Transilvaniei, obicei care s-a pastrat pind in a doua
jumatate a secolului al XX-lea. Plantarea pomilor fructiferi era atit de
comunai in cimitire, pini in a doua jumairate a secolului XX, in multe zone
ale Transilvaniei incat, multe cimitire aveau denumiri legate de pomii
plantati acolo pe morminte astfel, in satul Chincius, comuna Addmus,
cimitirul cel vechi al satului se numeste ,la pruni”’®.

Imprejmuirea cimitirelor cu gard reprezenta o problema stringenti in
secolul al XIX-lea, dupd cum reiese din inventarele de bunuri bisericesti,
deoarece multe cimitire nu erau ingradite pana atunci, iar imprejumirea
lor nu numai ci proteja mormintele de animale, dar oferea si posibi-
litatea utilizarii pomilor si a ierbii de catre parohie in folosul celor vii, in
scopuri economice, fiind impiedecat pasunatul in acea zona. Astfel, legat de
cimitirul din localitatea Teline, lingi Sighisoara, se mentioneaza faptul ca
»pana intru acest an nu s-au putut folosi, fiind slobod neinchis. Acum din
porunca Deregartoriei s-au pornit a sd ingradi tintirimul mortilor”7+,

In zona judetului Mures, la romani, cimitirul se numeste popular
tintirim”, dupd cum mentioneazi registrele parohiale din secolul al

7 SJMAN, Fond nr. 439, Parohia greco-catolica Sincai, Dosar nr. 11, 1894, fila 26
™ Ihidem
™2 Ihidem, Dosar nr. 41, 1909, fila41v
7 Joana Cristache-Panairt, Biserici de lemn..., p. 155
"t Ana Grama, op. cit., p. 178
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XIX-lea si informatiile orale din secolul al XX-lea. Mai rar este folosit
si termenul de ,ingropatoare”, mentionat in registrele parohiale, cum
este registrul parohial din Boiu de la sfarsitul secolului al XVIII-lea si la
inceputul secolul al XIX-lea, unde pentru locul de inmormantare apare
»ingropatoarea cea de obste”. Un alt termen folosit in zona Tarnavelor,
in secolul al XIX-lea, pentru cimitir este cel de ,progadie”, dupa cum atesta
inventarele de bunuri bisericesti’.

De obicei, cimitirul vechi al satului este situat in preajma bisericii, fie ca
aceasta se afld la marginea satului, fie in mijlocul satului. Cu timpul biserica
dispare din cimitir, se deterioreaza, iar cea noud nu mai este construitad in
cimitir, ci in altd parte, de obicei intr-un loc central al asezarii. O analiza
cartograficd ulterioard a locului sau locurilor cimitirului in sat va lamuri
probabil dinamica cimitirului in aseziri de-a lungul timpului raportat
la amplasamentul bisericii, deocamndatd ne folosim doar de observatiile
recente si de marturiile scrise ori orale. De exemplu, in Chincius, Ioana
Cristache-Panait mentioneaza faptul ca panala 1958 a fost o biserica delemn
in cimitirul cel vechi al satului de unde a fost stramutata si cea actuald™”. O
biserici de lemn din Gurghiu este mentionata la 1838 intr-un inventar ca
fiind , asezata in mijlocul cimitirului*.

O sursa importantd pentru depistarea locurilor de inmormantare
din localititi o reprezintd registrele parohiale ale deceselor precum si
inventarele de bunuri bisericesti, cimitirul fiind in proprietatea parohiei.
De obicei, in registrele parohiale ale mortilor, la rubrica ,locul unde s-a
ingropat™ este trecut cimitirul satului, ,tintirimul”, dar adeseori apar si
alte locuri de inmormantare, diferite de cimitir. In registrul parohial din
Socolu de Cimpie, mai ales la copiii mici, sunt trecute si punctele cardinale
unde sunt ingropati: ,in tintirim cetre apus” la un copil de 4 ani mort in
20 mai 18347, la fel este Ingropat un copil de 8 siptimani in 15 iunie 1834
sau ,in tintirim cetre reserit” la un alt copil de 2 ani mort in 15 iunie 1834,
iar altul este ingropat ,in tintirim cetre amiaza”™. De multe ori insem-
narile legate de locul ingropaciunii ne atesta existenta mai multor cimitire

75 SJMAN, Fond nr. 1, Colectia Registre de Stare Civild, Dosar nr. 2, Protocolul mortilor din
Parohia Ortodoxi Romina Boiu, 1793-1820, fila1

76 Ana Grama, op. cit,, p. 158, 178, 184, 186

7 Joana Cristache-Panait, op. cit., p. 155

7 Ibidem, p. 226

7 SJMAN, Dosar nr. 792, 1824-1854, Protocolul mortilor din parohia greco-catolici Socolu
de Campie, fila 71

70 Ihidem, fila 79 v

7 Ihidem, fila 80
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pe teritoriul satului, unele abandonate, transformate in toponime locale,
cum este cazul unui barbat mort la 14 decembrie 1854 care este ingropat ,in
fostul ruménescu cintirim din Ionsa**. Abandonarea unor cimitire poate
fi un semn al restructuririi cimitirelor in aceastd perioada, un indiciu fie al
faptului ca cimitirele vechi sunt neincipitoare, fie cd au fost reorganizate
dupa normele legislative in vigoare, care determina asezarea cimitirelor
in afara localitarilor si organizarea unor cimitire multiconfesionale: astfel
decretul imperial din 1788 prevede ca, in localitatile cu populatie mixta din
punct de vedere confesional, sd se mentina cimitire separate, dar in viitor sd
fie cimitire comune pentru toti locuitorii™.

Preotii, avind un statut aparte de ceilalti muritori, sunt ingropati in
preajma bisericii, cum a fost si cazul preotului Aron Simon, preotul satului
Socolu de Cimpie decedat la 2 ianuarie 1837 ingropat ,langa beseriche”™.
Ingroparea preotilor in preajma bisericii este un privilegiu nescris care
incalcd prevederile legislative ale statului referitoare la rinduiala ingropa-
ciunii care interzicea inmormantarea in preajma bisericii inca de la 1788:
,nici un om maicar cine ar fi, in cripte sau imprejurul bisericii s3 nu se
ingroape.””s. In afara preotului sunt si alti oameni Ingropati ,in cimitiriul
bisericei”, cum este un cantor din Urisiu de Jos, Ioan Pop, ingropat acolo
in 18917 numai cd in acest caz nu pare a fi un privilegiu deoarece cimitirul
bisericii din Urisiu de Jos este un cimitir comun, este cimitirul vechi al
satului in care, probabil ci la acea datd erau ingropati putini decedati din
moment ce sunt mentionate doar citeva cazuri: la 1890 este ingropat acolo
un barbat viduv, Pop Danila, si in 1891 o copila de trei siptimani, Suciu
Floarea™. Se pare cd in acea perioadd apare un nou cimitir in Urisiu de Jos,
deoarece un barbart, Botosi loan, de 85 de ani, este ingropat ,in padure in
cimiteriulu comun”, situat nu departe de locuinta sa din ,Dosu la padure””®,
Pe linga curtea bisericii, un loc aparte pentru ingroparea preotilor decedati
este gradina parohiald, unde acestia sunt ingropati, alaturi de alti membri ai
familiei, ca semn de inaltd cinstire. Preotul greco-catolic din Damb, decedat

™ Ibidem, Dosar nr. 792, 18241854, Protocolul mortilor din parohia greco-catolica Socolu de
Cimpie, fila 103
™ Toader Nicoari, op. dt., p. 201
™ SJMAN, Fond nr. 1, Colectia Registre de stare civila, Dosar nr. 793, 1857-1888, Protocolul
mortilor din parohia greco-catolici Socolu de Cimpie, fila 82 v
s Gheorghe Bratescu, Grija pentru sindtate..., p. 48-50
7¢ SJMAN, Fond nr. 1, Colectia Registre de stare civild, Dosar nr. 991, 1870-1892, Protocolul
mortilor din parohia greco-catolicd Urisiu de Jos, comuna Chiheru de Jos, fila 80
™ Ibidem, fila 79
78 [bidem, fila 80
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in 1875, la 51 de ani, a fost ingropat ,in gradina parohiala”. Tot ,in gradina
parohiald” este ingropata la 1874 o femeie de 39 de ani, casatorita, Anna Gora
Silasi, fata preotului din Damb. La inmormantarea sa preotul ingropator
este Daniel Anghel, diferit de Georgie Silasi, preotul satului, tatdl ei’”. Dupa
cum se vede din cele de mai sus, nu numai preotul ci toti membrii familiei
sale sunt ingropati in gradina parohiala.

Dupa cum reiese din registrele parohiale si din marturiile contem-
porane, erau o serie de alte locuri de inmormantare in afara cimitirului:
in curte, gradind, in cimp, la moarai etc. La Socolul de Campie, in a doua
jumatate a secolului al XIX-lea, foarte multi decedati, indiferent de varsta,
gen sau tip de moarte, sunt ingropati in diverse locuri din cimp. In 1845,
un copil din Socolu de Campie, in varsta de 1 an si 2 luni, este ingropat ,in
fanariul D. Cserei”’, la fel, la 1855, o femeie de 115 ani, Itandre Palaghia, este
ingropati siea , in fenatiul lui Cserei”**. In 1857, Maier Iuoan alui Iuoan este
ingropat la moari.” In 1890, o femeie de 79 de ani din comuna Sincai, fost
Samsudul de Cimpie, este ingropata in locul numit ,la fintana grecului’*,
La Socolul de Cimpie, in 1874, este ingropat ,la fanarie” un copil de 7 ani,
mort de difterie,” iar Tn 1876, o copild de 4 ani si jumatate este ingropata
,la campu in fanatea””. In 1878, un copil de 6 ani, mort de difterie, este
ingropat ,in fanatie la campu™¥, iar un tanar de 29 de ani este ingropat la
fel ,in campu la fanarie” in 18797%. In 17 martie 1882, un prunc de doi ani este
de asemenea ingropat ,in cimp””®. Si 1n alte sate din Cimpia Transilvaniei
apar inmormantiri obisnuite in alte locuri decat in cimitir. In satul Cozma,
la 1865, Suciu Ureche de 50 de ani e ingropat ,in cimpu””®. In satul Dimb,
comuna Sinpetru de Cimpie, un tinir de 27 de ani a fost ingropat ,in

7 Ibidem, Dosar nr. 269, 1869-1882, Protocolul mortilor din parohia greco-catolici Dimbu,
fila 82
720 I bidem, fila 72
7 Ibidem, Dosar nr. 792, 1824-1854, Protocolul mortilor din parohia greco-catolica Socolu de
Cimpie, filas1v
722 Ihidem, fila 103
73 Ibidem, Dosar nr. 793, 1857-1888, Registrul mortilor din parohia greco-catolici Socolu de
Cimpie, fila 80
7 Ibidem, Fond nr. 439, Parohia greco-catolici Sincai, Dosar nr. 22, 1901, fila 78
75 Ibidem, Fond nr. 1, Colectia Registre de stare civild, Dosar nr. 793, 1857-1888, Registrul mortilor
din parohia greco-catolicd Socolu de Cimpie, fila 100
76 Ibidem, fila 103
77 [hidem, fila 105
728 [bidem, fila 106
79 Ihidem, fila 110
7° Ibidem, Dosar nr. 202, 1834-1865, Registrul mortilor din parohia greco-catolici Cozma,
fila181v
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padure” la 18757, iar o viduvi a fost inmormantatd in 1882 ,in hartoape”.
Aici apar si cazuri de femei ingropate ,,in cimpu” in 1881, o vaduva de 56 de
ani™ si o femeie casatoritd de 42 de ani™. O fetitd de 3 ani, moarta de varsat,
este ingropatd in 1874 ,in valea Budiei”, loc diferit de cimitirul satului™.
Dupa cum se observd, in acelasi sat, sunt mai multe locuri de ingropare:
cimitirul satului, cel vechi si cel nou, dar si alte locuri mai putin obisnuite:
campul, pidurea, gridina, curtea, gridina gospodiriei etc. In Socolu de
Campie, in 1877, o femeie casatoritd de 26 de ani este ingropatd ,in Peptu
la hotaru™™, tot acolo este ingropat un barbat de 70 de ani, ,in Pieptu””. La
1879, o tindra de 29 de ani este ingropata pe un teren anume, ,la cimpuri
Pieptu”, iar la rubrica ,Reflesii” se noteazd faptul ca acolo se afla si casa
acesteia: ,in partea de hotariu Pieptu a sie dansului si cu locuinta.”””. Toate
aceste cazuri sunt morti din cauze ,ordinare”, ,obisnuite”, ,firesti”, asadar
ingroparea in cimp sau in alt loc in afara cimitirului nu este o excludere,
o marginalizare, ci o practicd funerard obisnuita la romani, adesea fiind
legatd de locul unde avea casa cel decedat. Astfel Tomutz Anisca de 40 de
ani din comuna Cozma este ingropati in 1847 ,in valja ungureasca, lingad
casa parintilor’™®. La fel, un biarbat de 6o de ani este ingropat in 1860 ,in
griding, in Valea Ungurului”™, iar in 1863 e ingropatd ,in valea Ungurului”
o femeie de 60 de ani, Rusandra Chibulean™°. La 1836, o femeie de 82 de ani
este ingropata ,in gridina sa, in finate”, la fel este ingropata Borsa Borifka
de 75 de ani ,in curia sa, in gradina”, iar in 1842 Mani loan este ingropat
»in gradina lui Pascha Simeon"7.

In aceste cazuri putem vorbi de cimitire sau morminte de familie,
legate de locuinta sau proprietatea agricoli a familiei respective. In acest
sens, o analizd pertinentd asupra caracteristicilor mormintelor de familie

7 Jbidem, Dosar nr. 269, 1869-1882, Protocolul mortilor din parohia greco-catolica Dambu,
fila 82
72 Ihidem, fila 91
7 Ibidem, fila 92,
74 Ibidem, fila 78
75 Ibidem, Dosar nr. 793, 1857-1888, Registrul mortilor din parohia greco-catolica Socolu de
Cimpie, fila 104
¢ Ihidem, fila 115
77 Ibidem, fila 107
¢ Ibidem, Dosar nr. 202, 1834-1865, Protocolul mortilor din parohia greco-catolici Cozma,
filais6 v
73 Ihidem, fila 177
™o Ibidem, fila 179
™ Thidem, fila 124 v
™2 Thidem, fila 147 v
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o face Constantin Barbulescu asupra locurile de ingropare a mortilor din
Onicesti, comuna Résca, judetul Cluj, constatand ca acolo, locul de inmor-
mantare era In legdtura cu trei notiuni: proprietatea, casa si vecinatatea’™.
Fenomenul cimitirelor de familie este bine cunoscut si in zonele judetului
Mures, cu o raspandire extraordinard, nu numai in zona satelor de munte,
din defileul Muresului sau cele din zona Viii Gurghiului, ci si in zona
Campiei Transilvaniei, ba chiar in zona Podisului Tarnavelor.

La Sanpetru de Cimpie sunt existd §i astazi morminte in gradini sau
pe camp marcate de cruci: , A existat obiceiul in satele comunei ca in afard
de cimitire, multe familii sd-si ingroape mortii in gradini sau la capatul
pamantului din proprietate... Au fost ridicate cruci, si pe aceste locuri,
raspandite in tot hotarul comunei”’*. Inmormintarea mortilor in gridini
a fost atestata in 7 localititi din cele cercetate pentru Atlasul Etnografic
Romin in 1980: Idicel Padure 1900-1980, Luieriu 1900, Ibanesti 1900,
Moisa 1900, Band 1900, Cipusu de Cimpie 1900, Valea Larga 1900-19807%.
In afara acestor localititi am mai intlnit morminte de familie in gridini
siin alte localititi: la Sinpetru de Cimpie, in zona Campiei Transilvaniei,
la Ibanesti, Hodac, in Valea Gurghiului, la Stidnceni, Maioresti din zona
defileului Muresului sau la Chendu, in zona Tdrnavei Mici, la maghiari.
De asemenea in unele localitdti continud si fie inmormantati oamenii
in gradina, cum este cazul satului Tireu din comuna Ibdnesti, chiar daca
existd un cimitir satesc. Acest obicei al mormintelor de familie si mai ales
ingroparea mortilor in gradini explica acele insemnari pe care le intilnim
in registrele parohiale referitoare la locurile de ingropare a mortilor in
alta parte decat in cimitirul satesc si au la baza credinta, atestata de Ion
Muslea in Valea Gurghiului, ca orice loc de ingropaciune este sfant, chiar
daca nu e situat in cimitir.

Din informatiile adunate de Ion Muslea din Valea Gurghiului se pare
ciinmormantareain Ibinesti-Padure, separat de cimitirul satului nu este
o norma foarte veche: ,Mai demult ii duse une iera tantirim. Amu i duc
macar unde. Macar unde si-i ingroape tat ,tintirimu Rusalimului”. Tite
tintirimurile s a Rusalimului”’#. Afirmatia de mai sus este deosebit de
valoroasad in considerarea apriori a sfinteniei cimitirului (tintirimului),
a locului unde sunt ingropati mortii, sfintenie ce derivd din legatura
lor magicd cu Ierusalimul. Credinta ca toate cimitirele sau locurile de

7 Constantin Birbulescu, ,Morti si vii. Mormintele si cimitirul din Onicesti”, in Anuarul
Muzeului Etnografic al Transilvaniei, Cluj-Napoca, 1999, p. 271
™ Joan T. Radu, op. cit., p. 227
5 Ibidem, p. 97
7 Joan Muslea, Cercetdri etnologice zonale..., p. 338
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ingropdciune sunt ,a Rusalimului” (lerusalimului) provine, probabil,
de la orientarea cimitirelor si a mormintelor spre rasarit, pe directia
Vest-Est, rasdritul fiind locul de unde se crede ca va aparea Isus Hristos
la invierea tuturor?’.

Figura 41. Cimitirin
jurul bisericii de lemn
Sf. Arhangheli Mihail si
Gavril, din Deag, oras

{ lernut, Campia

{ Transilvaniei, arhiva
foto MIM, nr. film
2159, foto Olah Rozalia

Figura 42. Cimitirin
jurul bisericii de lemn
din Reghin, arhiva
foto a MJM, foto
Olah Rozalia

7 Eugen Dragoi, op. cit., p. 4
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Figura 43. Cimitir in
jurul bisericii la Laslaul
Mare, comuna Suplac,

Tarnava Mica,
foto 2008

In multe sate din judetul Mures, pe lingi obiceiul grupirii mormin-
telor pe familii, exista si organizarea cimitirului pe neamuri atat la romani,
cat si la maghiari si sasi. In perioada interbelici, Laurian Somesan remarca
faptul ca, satele de mocani din tinutul colinelor Muntilor Calimani sunt
sate agrar-pastorale divizate pe neamuri atat in privinta proprietatilor de
la camp, cat si in privinta turmelor de oi, a impartirii bancilor in biserica
precum si in organizarea cimitirului’*®. Ion Ghinoiu observa legatura dintre
criteriile de grupare a mormintelor si a gospodariilor din sat: ,Criteriile
de grupare a mormintelor si gospodariilor sunt aceleasi: locul ocupat in
arborele genealogic de om in vatra satului si de mort in vatra cimitirului,
descendenta patriliniara la nastere si resedinta patrilocala la casatorie””.
Cercetarile realizate in a doua jumatate a secolului XX, pentru Atlasul
Etnografic Roman au relevat faptul ca in 13 localitati din cele cercetate in
judetul Mures cimitirele sunt organizate pe baza spitei de neam: Rastolita
(1900-1980), Vatava (1900-1980), Ibanesti (1900-1980), Band (1900-1980),
Luieriu (1900-1980), Sinmihaiu de Campie (1900-1980), Valea Larga (1900—
1980), Band (1900-1980), Capusu de Campie (1900-1980), Vaideiu (1900-
1980), Bolintineni, Adamus, Mihai Viteazu™°, iar in 11 localitati din judetul
Mures mormintele sunt grupate pe familii: Rastolita 1900-1980, Idicel
Padure 1900-1980, Ibanesti 1900-1980, Luieriu 1900-1980, Moisa 1900-1980,

74 Laurian Somesan, Viata umand..., p. 47

74 Jon Ghinoiu, Lumea de aici, lumea de dincolo..., p. 83

° Jon Ghinoiu, coord., Alina Ioana Ciobanel, Paul Drogeanu, Habitatul. Raspunsuri la

chestionarele Atlasului Etnografic Roman, vol. I11, Transilvania, Academia Romana, Institutul de

Etnografie si Folclor Constantin Brailoiu, Editura Etnologica, Bucuresti, 2011 p. 97
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Lechincioara 1900-1980, Valea Largda 1900-1980, Capusu de Campie
1900-1980, Band 1900-1980, Vaideiu 1900-1980, Mihai Viteazu 1900-19807".,

In general in Transilvania, cimitirele, mai ales localitatile rurale, sunt
delimitate in functie de confesiune si etnie si lucrurile sunt simple cand avem
o singura confesiune si o singurd etnie intr-un sat, dar ce se intimpla cand
avem confesiuni diferite, ba chiar etnii diferite in aceeasi localitate. Exista trei
situatii intdlnite la noi: 1. sunt cimitire diferite pentru etnii diferite, chiar daca
au aceeasi confesiune; 2. cimitire comune indiferent de etnie, dar avand aceeasi
confesiune; 3. cimitire comune indiferent de confesiune si etnie. La Saes, in zona
Sighisoarei, la mijlocul secolului al XIX-lea, exista un cimitir ortodox al romilor,
in locul denumit ,La Rohini”, diferit de cele doua ale romanilor*. La Idrifaia,
existd un cimitir comun pentru maghiarii si romii reformati din localitate, totusi
romilor le este destinat un spatiu separat de cel al maghiarilor din sat.

Figura 44. Cimitir de
familie in gradina
gospodariei, catun Arsita,
comuna Hodac, Valea
Gurghiului, foto 2008,

| apartine familiei

Frandras Vasile

Cimitirele multietnice modifica si organizarea cimitirului, nu se mai
respecta principiul familial sau comunitar in organizarea mormintelor, ci
doar ordinea mortii. In secolul XX, la Sintioana, comuna Viisoara, mortii,
atat romani cat si romi sunt inmormantati in cimitirul ortodox, in ordinea
mortii, indiferent de etnie, familie sau locul din sat.

Cum se rezolva situatiile pentru indivizii izolati, cu etnie si confesiune
diferitd de a majoritatii populatiei? In cazul cisatoriilor mixte, sotii isi pastreaza
de obicei fiecare religia mostenita, dar ce se intimpla insa la inmormantare in
localitatile unde nu existad un cimitir pentru confesiunea celui diferit? Am intalnit
un astfel de caz in satul Onuca, comuna Faragau, sat majoritar maghiar, unde

7 Ibidem, p. 103
> Ana Grama, op. cit., p. 170
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exista multe situatii de de casatorii mixte. La moartea unei romance, ortodoxe,
casdtorite cu un maghiar, aceasta a fost ingropata in cimitirul reformar,
singurul cimitir din sat. Inmormantarea a fost efectuat dupa ritualul ortodox
de catre un preot ortodox venit din satul vecin, Poarta, dar la inmormaéntare a
participat si preotul reformat din sat din proprie initiativa, doar din dorinta de
a-si exprima aprecierea pentru cea decedata. Familia mortului a simtit nevoia
sd ceara iertare preotului ortodox pentru cd la inmormantare a participat si un
preot reformat’. Concluzia ar fi c3, dincolo de confesiune si etnie, hotaratoare
in privinta locului de inmormantare este apartenenta familiala.

In general, in satele cu comunitdti mixte din punct de vedere confe-
sional si etnic existd mai multe cimitire, cite unul pentru fiecare confesiune
sau chiar pentru fiecare etnie. In cele citeva localititi studiate, situatia
cimitirului diferi foarte mult de la un satla altul. In cercetirile ficute pentru
Atlasul Etnografic al Romaéniei s-a constatat existenta cimitirelor diferite pe
confesiuni in satele mixte. La Adimus, in zona Tarnavei Mici, erau 3 cimitire
in a doua jumatate a secolului XX: ortodox, catolic si reformat, toate dispuse
la marginea satului, iar In Band erau 5 cimitire, diferentiate dupa confesi-
unile existente: ortodox, greco-catolic, iudaic, reformat si romano-catolic™.
In functie de localitate si de perioadi, au existat si cimitire mixte din punct
de vedere confesional, cum este cazul cimitirului ortodox din Saschiz, care
la mijlocul secolului al XIX-lea, era si cimitirul greco-catolicilor din acea
comund, iar uzufructul sdu era impartit: ,iarba ce creste acii in doi ani o
foloseste parohia neunita, a 3-ia a unitilor””, probabil pentru ca ambele
confesiuni aveau aceeasi etnie, romana.

La Petelea, cimitirele sunt separate dupa confesiune si etnie: doua ale
sasilor evanghelici, doud ortodoxe, unul al romanilor si altul al romilor. Sasii
evanghelici, fiind mai vechi in sat, au doua cimitire, cel vechi, fiind umplut
in urma epidemiei de holera din secolul al XIX-lea, s-a inceput un alt cimitir
sus pe deal. In cimitirul ortodox sunt inmormantati si greco-catolicii,
pentru c3, inainte de 1948, rominii din Petelea erau greco-catolici. Inainte
de a avea un cimitir propriu, romii erau ingropati in cimitirul romanesc,
avand aceeasi confesiune. Maghiarii romano-catolici din sat sau reformati
sunt inmormdntati intr-o parte a cimitirului evanghelic din deal, oferit
gratuit de citre sasi. In zona aceea sunt inmormantati si romii reformati
sau romano-catolici’™.

73 Inf. Banga Mihai
4 [on Ghinoiu, coord., Alina Ioana Ciobinel, Paul Drogeanu, Habitatul..., p. 159
s Ana Grama, op. cit., p. 184
7¢ Inf. Scherzer Andreti
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De obicei, locul de inmormantare in cimitir este gratuit in sate, doar
daca cineva doreste si fie inmormantat intr-un loc mai special, cum este
apropierea bisericii, atunci se prevede o anumitd taxd, cum se intampla in
Laslaul Mare™".

Sunt trei principii dupa care se organizeazd mormintele in cimitir:
1. dupa rudenie, gruparea mormintelor dupa familii si neamuri; 2. dupa
vecindtate, dupd asezarea caselor in sat si 3. cronologic, dupd momentul
mortii. Dacd la romani predomina organizarea mormintelor in cimitir dupa
familie sau neam, la sasi si maghiari se merge dupa principiul organizarii
satului, locul in cimitir fiind acelasi cu locul casei in sat. La sasii din Zagar,
locurile de inmormaéntare erau dupa locul pe care il avea casa familiei in sat,
la fel era si la maghiarii din Dumbravioara, cei care stau in centrul satului
aveau de obicei mormintele in mijlocul cimitirului. La sasi, in general, era
o zi anume din an, de obicei in Joia Verde sau a treia zi de Pasti, cand se
imparteau locurile de inmormantare din cimitir™® si o zi anume cand se
aduna intreaga comunitate siteascd pentru curatarea cimitirului, la Saschiz
erainaine de Pasti, in vinerea mare’. Gasim o serie de interferente culturale
si in gruparea mormintelor in cimitir, mai ales in cimitirele mixte, unde se
merge de obicei pe organizarea mormintelor dupa momentul decesului.

Saparea gropii, insotita si ea de diverse superstitii, se face de catre
barbati, de obicei dupa anumite masuri si in moduri diverse. Pentru sicriu
si pentru groapa mortul era masurat cu o sfoara sau cu o nuia, iar masurile

7 Inf. Herman Felicia, nascuta in 1936, nascuta Popa, localitatea Laslaul Mare, comuna
Suplac, judetul Mures, data interviu 11 junie 2008
¢ Adolf Schullerus, Scurt tratat..., p. 173

7 Inf. Klemens Johann
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acestea se aruncau in groapa de catre mesterul care a ficut groapa ,cd asa e
bine”, iar ,0amenii nu se mai ating de ele daca nu se tapa in groapa ca is de
la mort si te duce dupa el”*°. In Campia Transilvaniei, groapa era sipata de
,oameninacajiti”, adinca de vreo 2-3 metri, cu un fel de ,,cuptoris”. Sapatorii
primesc bani sau diverse alimente pentru munca lor: ,o litrd-doua de
cucuruz, cte o pita, o gdind, o lingura, un blid si o felie de jinars™. Saparea
gropii, locul de odihna vesnica a celui decedat, este de obicei rasplatita fie
cu bani, fie cu diverse bunuri. Dupd cum am vazut in cadrul pomenilor,
sapatorii primesc in general peste groapa darurile cuvenite: gaina, colacul
si stergarul.

thura 46. Organizarea mormlntelor d|n cumltlrul sasesc din Zagdr, macheta plasata la
intrarea Tn biserica luterana din localitate. Foto 2009

Deosebit de importante sunt ritualurile funerare care se efectueaza in
cimitir, la inmormantare si dupa aceea, deoarece acestea stabilesc o granitd
simbolica intre lumea celor vii si cea a mortilor. Ultima dintre opririle corte-
giului funerar, la romani, are loc la intrarea in cimitir. In mod similar, la
maghiari, la poarta cimitirului se opresc o clipa pentru ca sufletul celui mort

7° JAFC, text nr. 011642, p. 4
7! Ibidem, text nr. 011649
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sd se aseze pe sicriu™ Intrarea ca si iesirea din cimitir reprezinta momente
periculoase marcate prin diverse ritualuri de despartire pentru cei vii si
de integrare a celui mort in lumea de dincolo, in comunitatea celor morti.
In multe zone, la romani, ca si la maghiarii catolici, se di ceva de pomana
la iesirea din cimitir: un corn sau o felie de cozonac, un pahar de bautura.
La maghiari, la inceputul secolului XX, in Podisul Tarnavelor, pomana se
ficea la cimitir: cu cozonac, vin si scurte dansuri. Cu timpul, doar femeile
se intorc acasa, in timp ce barbatii primesc pomana la circiuma; dar uneori
intreaga procesiune se duce la circiuma’.

La groapd, ritualurile vizeazd de asemenea despartirea de cel mort
precum si instalarea mortului in noua sa ,casd”, mormantul. Orientarea
mormintelor in cimitir nu este aleatorie urmand de obicei directia est-vest.
Pe linga rugaciunea preotului la groapa, cele mai frecvente rituri sunt
aruncarea de bulgari de tarand peste sicriu si inconjurarea mormantului de
cei prezenti. Peste tot se obisnuieste, dupa coborirea sicriului, sa se arunce
un pumn de tarana in groapa de citre neamurile apropiate atit la romani,
cat si la maghiari’ si la sasi®. In multe locuri, la roméni se obisnuieste
sa se arunce si bani in groapa: in Valea Beicii, in zona Tarnavelor etc. La
Santioana, in zona Tarnavei Mici, la romi se obisnuieste si se pund atdt bani
in mana mortului cat s se arunce si in groapa’™.

La sasi, la sfarsitul ingropaciunii, are loc un ritual specific de separare
de cel mort, este vorba de inconjurarea mormantului, dupa ce a fost acoperit
cu pamant. Adolf Schullerus aminteste ca acest inconjor al mormantului
il fac toti cei de fata la inmormantare la Laslea, in afara preotului, ceea ce
considerd el este un ,semn cd acest inconjur este privit ca un obicei pagain,
neplicut preotimii””’. La Petelea, dupa ce groparii acopera sicriul, pun
coroanele si lopetile sipitorilor deasupra, iar cei din familia mortului,
condusi de femeia cea mai batrana din sat, inconjoara de trei ori mormantul
si femeia spune un fel de salut: ,Te salut. Tu te odihnesti aicea, n-o sd mai
fii cu noi. Asteaptd-ne cd vom veni si noi.” Femeile bocesc intre timp, iar
cu asta se termina inmormantarea si apoi se merge la masa™. La Ideciu
de Sus, dupa ce se acoperea groapa, se incrucisau sapele deasupra si tatal
vecindtdtii multumea celor prezenti printr-un discurs elaborat: ,Oameni

7 Viski Karoly, A magyarsdg néprajza..., p. 254
76 Ibidem, p. 256

s Inf. Berekmeri Maria

% Adolf Schullerus, Scurt tratat..., p. 171

¢ Inf. Zerculea Anica

77 Adolf Schullerus, Scurt tratat..., p. 171

7 Inf. Scherzer Andrei, Nagy Ecaterina
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buni si credinciosi. Aici se afla acesti oameni indurerati, pe care i-a intristat
Domnul Dumnezeu. Ei va multumesc cinstit, cu prietenie, ca i-ati urmat
la aceasta ingropaciune, ca ati dat o ultima méana de ajutor acestui frate al
nostru pand la mormant. Si se roaga Domnului Cristos sa va ajute intr-altfel
ca sd le fie placut si lor. Acum, sa-11asam sa hodineasca si sa doarma pana la
Judecata de Apoi, cind va veni Domnul Cristos cu trambita Domnului sa-
scoale si sa-1 duca la bucurie si marire vesnica™.

Figura 47. Ultima rugaciune la Figura 48. Ultima rugdciune la groapd, Vaidacuta,
groapa, Bereni, Valea Nirajului, comuna Suplac, Tarnava Micd, 1978, arhiva de
1978, arhiva de familie familie, Hanc Minerva

Szabadi Szuszénna

Figura 49. La groapd, Saschiz, arhiva de Figura 50. Inmormantare la sasi, Saschiz,
familie Klemens arhiva de familie Klemens

76 Adolf Schullerus, Scurt tratat..., p. 171
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La maghiari, la incepurtul secolului XX, se arunca peste sicriu, in groapa,
scrisoarea de ramas-bun a mortului si coroanele, cu exceptia celei a familiei, care
va fi agezatd ulterior pe movila de pimant. In timp ce se acoperd groapa, reprezen-
tantul familiei il plateste pe preot si pe cantor, pentru ca si mortul s ia la cunos-
tintd, se face o cruce cu lopata peste mormant, se multumeste pentru tot si se invita
cei prezenti la masd™. La ei aveau loc si dansuri funebre la mormant, atestate
inca din secolul XVII, documentele referindu-se la acest ritual ca la un obicei
stravechi, in prezent acesta s-a pastrat sub forma inconjurdrii mormantului”.

Aruncarea unui pumn de tirind se obisnuieste peste tot, la toate
etniile. La sasi, neamurile apropiate arunca un pumn de tarina dupa sicriu,
la cimitir, cu o binecuvintare mutd”. La romini, nu numai ca se arunca
tarand in groapd, peste sicriu, dar unii obisnuiesc sa se frece cu tdrina
pentru a nu visa mortul, iar in unele parti neamurilor apropiate li se pune
chiar un bulgire de tirani dupi cap, pentru a uita mortul.

La venirea de la cimitir, la romani cat si la maghiari, se obisnuieste ca
toatd lumea care a fost la groapa si se spele pe miini, mai ales neamurile
mortului. Obiceiul acesta este intalnit in aproape toate zonele judetului:
Valea Beicii, Valea Gurghiului, Cimpia Transilvania, zona Tirnavelor.

Dupid ingropaciune, mormantul continua sa fie ingrijit de rudele
mortului. Lamaghiarisilaromani, dupicetrec 6 siptimani, seiau coroanele
cu flori si se arunci. In continuare se planteaza pomi fructiferi, se pun flori
pe mormant, mai ales cu ocazia pomenirilor ce se fac pentru mort in cursul
anului de doliu si dupi aceea. In Cimpia Transilvaniei, ca siin alte parti, ,pe
mormant neamurile, copiii mortului pun flori de care or fi si pomi, pruni,
ciresi, melini. Apoi la saptimana, la 6 siptamani, la juma de an, la an se face
pomeni si neamurile se duc la mormant si-1 mai grijesc””.

In ritualurile funerare de la cimitir gisim numeroase locuri comune
intre romani, maghiari, sasi si romi, indiferent de confesiune: aruncarea
tardnii in groapa sau a altor obiecte simbolice (masura gropii sau sicriului,
scrisoarea de bun-rimas, coroane, bani), inconjurarea mormantului, darea
pomenii la poarta cimitirului, spilarea pe maini la venirea acasa. Toate
aceste practici comune nu se explica neaparat prin influente reciproce de la
o etnie la alta, deoarece multe dintre ele sunt universale, rituri de separare
de cel mort, de trasare a unei granite simbolice intre lumea celor vii si lumea
mortilor, derivand probabil din aceleasi reactii ale oamenilor in fata mortii.

7 Viski Karoly, A magyarsig néprajza..., p. 254
™ Ibidem, p. 257
7 Adolf Schullerus, Scurt tratat..., p. 171
73 JAFC, text nr. 011663
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IV.8. INSEMNE FUNERARE

Multe dintre insemnele funerare sunt mentionate pe parcursul
descrierii ceremonialului funerar, fiecare avind un rol functional in cadrul
ritualului, de aceea la unele dintre ele, cum sunt toiagul, steagul, praporii,
pomul vor fi analizate doar citeva din semnificatiile lor. In general,
insemnele funerare fac parte exclusivdin recuzita ceremonialului funerar,
dar sunt o serie de obiecte funerare care se regasesc si in alte contexte, mai
mult sau mai putin ceremoniale. Sunt mai multe categorii de obiecte de
recuzita funerard, situate la granita dintre uzual, ceremonial si simbolic:
1. obiecte utilizate in mod curent (stergare, oale, covoare, car, caruta etc.)
2. obiecte de recuzita ceremoniala utilizate si in alte contexte ceremoniale
(colacii, praporii, lumanarile, tdimaia, pomul) 3. obiecte specifice inmor-
mantarii (toiagul, sicriul, crucea, stilpul funerar). Ultimele doua categorii
reprezintd de fapt categoria pe care o numim insemne funerare, insia
si dintre obiectele uzuale unele pot deveni insemne funerare, cum este
stergarul care reprezintad una din pomenile specifice Tnmormantarii si in
zilele noastre, tesut cu negru. Dintre obiectele de recuzita funerara, unele
au o insemnitate mai mare decit altele, fiind considerate chiar simboluri
ale inmormintirii sau ale mortului: toiagul, steagul negru, praporii,
pomul mortului, crucea, stilpul funerar.

IV.8.1. Steagul i praporii

Dintre insemnele funerare enumerate mai sus cele mai multe se
regisesc in comunitatile romanesti (toiagul, steagul, praporii, pomul,
crucea, stilpul), la maghiarii catolici regasim steagul negru si crucea, iar
la maghiarii reformati steagul negru si stalpul funerar, iar la sasi regisim
steagul si in locul stalpului funerar regdsim piatra funerara.

Dupi cum se vede, steagul negru il regasim la toate etniile din zona.
La romaini, steagul negru la inmormaintare este mentionat incd de la
incepurul secolului al XIX-lea de catre Vasilie Popp si a ramas si astizi
prezent in procesiunea funerara peste tot, atat in mediul rural cat si in cel
urban. Intrebarea ar fi cum de regisim la romani atit steagul negru cit
si praporii la inmormantare. Un posibil rispuns ar fi acela ca praporii se
regasesc si la alte procesiuni, nefiind specifici inmormantarii, ei avind cu
totul alte semnificatii decat steagul negru, care se pare ca are doar semni-
ficatii funerare.
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i X -

Figura 51. Praporila o Figura 52. Praporii negri in fruntea unui alai
fnmormantare la Rustior, zona de inmormantare, Sarmasel Gara, Campia
Monor, arhiva foto a Muzeului Transilvaniei, 1987, arhiva de familie, preot

Etnografic din Reghin, foto Anton loan Ocnean
Badea, 1963

g, . R
Figura 53. Steaguri negre la o inmormantare Figura 54. Steag negru in fruntea
Bereni, Valea Nirajului, 1978, arhiva de cortegiului funerar, Crdiesti, comuna
familie, Szabadi Szuszanna Adamus, Tarnava Mica, arhiva de

familie, Tamas Andrea Timea

Praporii, varianta mai veche a steagului, sunt mentionati pe la mijlocul
secolului al XVII-leain Tara Romdneasca si Moldova considerandu-se cd, ,la
romanii din Transilvania praporul a patruns fie din Tarile Romane, fie din
Occidentul catolic, unde in secolul XVI consemneaza o adevarata explozie
in ceea ce priveste procesiunile liturgice”* avand in vedere ca praporii sunt
mentionati documentar in Transilvania abia in a doua jumatate a secolului

74 Dumitru Vanca, Acest sfant prapor in Ana Dumitran, coord., Steagul bisericesc — obiect de cult

si exponat muzeal, Ed. Altip, Alba-Iulia, 2007, p. 10
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XVIII™, Incercirile de tipologizare a praporilor stabilesc trei tipuri de
prapori: 1. cu decor pictural pe intreaga suprafata a praporului, cei din
secolul XVIII; 2. cu aplicarea unei icoane pe un material textile de calitate;
3.cuaplicareauneiicoane pe un material textil obisnuit™. Izvorul conceptual
al praporului este considerar vechiul steag roman ,vexillum” modificat de
imparatul Constantin prin introducerea monogramei lui Hristos”.

Se poate avansa si o altd ipoteza privind originea ideii de prapor pornind
de la steagul biruintei purtat de Isus in reprezentarea iconografica a Invierii,
ca semn al biruintei sale asupra mortii. Analiza comparativa a praporului
ca obiect bisericesc si reproducerile sale in pictura bisericeasca ne poate da
indicii utile in descifrarea originii sale conceptuale. Cei care s-au ocupat de
originea praporului crestin fac adesea referire la legenda semnului crucii
marcat de imparatul Constantin cel Mare pe steagul de luptd, inaintea
luptei de la podul Milvius cu Maxentiu™ dar, in imaginarul crestin, crucea
apare pe steagul biruintei lui Isus Hristos in iconografia Invierii, arhetipul
tuturor steagurilor crestine de mai tirziu. Invierea, biruinta lui Isus Hristos
asupra mortii prin rastignirea sa pe cruce asigura, potrivit logicii simbolice,
mantuirea celor ce-] urmeaza, a crestinilor de rind. Crucea si praporul sunt
in realitate doua simboluri paralele, deoarece praporul nu este altceva decit
crucealui Isus Hristos transformati in steag al biruintei crestinismului. Intr-o
icoana pe sticld din colectia Muzeului Judetean Mures, icoana ce reprezinta
tema catolici a Invierii, se poate remarca crucea de formi treflati si pinza cu
trei colturi, simboluri ale Sf. Treimi, crucea transformata in steag al biruintei
asupra mortii si a iadului pe care Isus Hristos o tine in mana stanga.

Semnul crucii aflat deasupra steagului bisericesc ajunge sa fie repre-
zentat direct pe pinza steagului dupd cum se vede in alte icoane sau gravuri
unde Isus tine in mana stangd steagul biruintei asupra mortii, semnul crucii
fiind marcat direct pe pinza steagului.

Praporii se regisesc doar in bisericile ortodoxe si greco-catolice, fiind
specifici in comunitdtile romanesti, insd in satele mixte ii regasim si la
alte etnii, cum sunt romii trecuti la religia ortodoxa. Astfel, la mijlocul
secolului al XIX-lea, un inventar bisericesc din parohia ortodoxa Archita,
care cuprindea 69 de familii romanesti si 52 de familii de romi, mentioneaza
existenta a ,2 prapore vechi, unu a romanilor, altu a romilor””. La fel, la

7 Ana Dumitran, Steagul bisericesc— obiect de cult si exponat muzeal, Ed. Altip, Alba-lulia, 2007, p. 15
7 Ibidem, p. 17
7 Dumitru Vanca, op. cit., p. 10
7 Ibidem, p. 6
7 Ana Grama, op. cit., p. 185
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Saes, unde existau cimitire diferite pentru romani si romi, existau in inven-
tarul bisericesc 3 prapori, doi a romanilor si unul a romilor™°.

Figura 55. Detaliu icoana pe
sticla, tema Tnvierii,

sec. XIX, MJM SEAP,
nr.inv. 4772, foto

Vasile Muresan

Figura 56. Pictura de prapor,
MJM SEAP, nr. inv. 3234, tema
Invierii lui Isus Hristos

1V.8.2. Toiagul

,Toiagul” este o lumanare de ceara, in
forma de spirald, de lungimea mortului,
careise pune piept, si se aprinde la priveghi,
cand se trag clopotele, la inmormantare.
Toiagul dispare treptat din ceremonialul
funerar, probabil datorita pierderii semnificatiilor lui rituale. Acolo unde
a ramas ca element al ceremonialului funerar nu se mai pastreaza si condi-
tiile producerii sale, fiind comandat la firmele de pompe funebre, odata cu
sicriul, stergarele si celelelate obiecte de recuzita funerara. Fiind vorba de
un obiect ritual foarte important, producerea sa urma niste reguli rituale
stricte, la Rusii Munti, de exemplu, toiagul era facut de nanasa de botez sau
de urmasa acesteia.

Nu insistam foarte mult asupra lui deoarece nu este un element deosebit
derelevant pentru temainterferentelor culturale, fiind un obiect ritual funerar

7% Thidem, p. 168
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specific doar comunitdtilor romanesti. Semnificatiile sale erau probabil
legate de trecerea mortului in lumea de dincolo, momentele in care era aprins
marcind drumul decedatului spre lumea cealalta. Simbolistica trecerii este
vizibila in obiceiurile funerare de la Rusii Munti unde toiagul se aprinde cind
bate clopotul, la priveghi si la prohod, ca si in alte parti, dar si dupa tnmor-
mantare timp de trei nopti, in pragul casei unde a stat mortul’®. Aprinderea
toiagului pe pragul camerei unde a stat mortul, dupa inmormantare, continua
probabil riturile de separare a celui mort de lumea celor vii.

In Cimpia Transilvaniei, la Rizoare, ,se aprinde de ciseni cind bate
clopotu de mort la amiaza, pe urma se stange. Se aprinde si cind e cina cea
straina, s-apoi cand il scot afara pana se gatd. De mai rimane din toiag si
din lumini de la mort le duce la biserica””®>. La Sarmasel Gara, pina in a doua
jumatate a secolului XX, toiagul ardea tot timpul, timp de trei zile, pina la
inmormantare. Daca se termina se mai facea inca unul pentru a tine pana
la ingropiciune. In Valea Beicii si in alte zone ale judetului Mures, toiagul
se aprinde numai la priveghi si atunci cind bat clopotele™. In multe locuri
luménarea denumita toiag a disparut din ceremonial, deoarece adesea au
pornit incendii de la ea, iar unde s-a pastrat a fost pusa pe o farfurie sau pe
o0 icoand de sticld pentru ca sd nu se aprinda mortul.

Lungimea toiagului este de asemenea semnificativd pentru simbo-
listica trecerii, deoarece normele rituale prevedeau si fie de mirimea
mortului, insd in unele zone apar derogari de la aceasta reguld datorita
conditiilor economice precare cum se intimpla in satul Razoare, unde la
cei siraci lungimea toiagului era mai micd ,la di saraci de un cot sau cit
au, se pune roata ca sarpele pe cept”” pastrandu-se doar forma rotunda,
de sarpe incolicit.

Locul unde se ard resturile toiagului poate fi semnificativ in privinta
locului unde se crede cd ar stationa sufletul in drumul lui spre lumea de
dincolo: biserica, mormintul sau casa mortului, astfel incit ramasitele
ytoiagului” se duc fie la biserica, fie la mormant, ori se pastreaza in casa. La
Rizoare, daci mai rimine ceva din ,toiagul” de ceara se duce la bisericd sa
ardi acolo™. In satul Dimb, ceea ce rimine din ,toiag” rimine acasi.

In Valea Beicii ,toiag” se numeste si bota de mirimea mortului folosita
pentru masurarea sicriului. Cat timp sta mortul in casd ,toiagul” acesta se

7 Inf. Coliban Lenunta, niscutd in 1930, localitatea Rusii Munti, judetul Mures, dara 8
noiembrie 1995

72 JAFC, text nr. 0011642 p. §

™ Inf. Grama Virginia

" 1AFC, text nr. 011642, p. 5

75 Ibidem
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reazama la capu mortului, apoi la masa mortului in ziua inmormantarii. La
Urisiu de Sus, ,toiagul” este un bat lung de 1 metru si ceva, cu o lumanare,
flori de ,sastiu” la capatul botei, colac si vesminte (de femeie sau de barbat,
dupi cel care a murit). Hainele si colacul de la toiag se vor da de pomani la
un om sarac, de obicei celui care a spilat mortul”, dupa inmormantare, ,nu
le di indata ca sd nu stie cui le d3”, iar bota de la toiag 0 arunca in groapa
impreunad cu o luminare. Pina la groapa e dus de o femeie, cea care duce si
desagii cu pomenile pentru sipatori’™”.

IV.8.3. Pomul

In judetul Mures gisim numeroase variante ale pomului la inmor-
mantare si la comemordrile mortului, dar numai in comunitatile ortodoxe
si greco-catolice, lipsind la celelalte confesiuni. Originea acestui obicei
funerar pare a fi pigini, pornind de la arhaicul pom al vietii pana la pomul
vietii si al mortii din raiul crestin. Semnificatiile crestine s-au suprapus in
intregime peste cele pigine astfel incit nimeni nu mat poate recunoaste in
acest pom al mortului ceva din piginele obiceiuri, devenind ofranda pentru
preoti, nasi sau copii, dar un accesoriu obligatoriu pentru accesul in lJumea
de dincolo, in raiul crestin. In Cimpia Transilvaniei, la Rizoare, pomul
mortului este facut ,din spin de porumbel si muierile il incarca cu mere,
nuci, turte, corobete, biscuiti, bomboane si leagd doua lumini... Inainte de
comindare il implantd intr-un parastas si-l pune in sita cu o merindare.
Cin'’ scoate mortu’ afari la prohodit pomu e la capu lui.” La sfarsit, preotul
imparte pomul cu diecii si ce rimane da la copiii mai sirmani”.

Simion Florea Marian a notat mai multe semnificatii pomului de la
inmormantare: 1. pom al vietii; 2. trecitoare dintr-o Jume in alta; 3. umbrirea
si recrearea sufletului dupa trecerea prin vami; 4. pomii raiului sau rajul
insusi™. lon Ghinoiu considera ca rolul pomului era acela de substitut al
mortului, similar crucii sau stilpului de mormint™. Dupd Maria Golescu
oramurile infrunzite, cu pasirile printre ele, faceau aluzie, chiar de la
inceputul artei crestine la viridiarum sau refrigerium, gradina strabatuta

7¢ Inf. Butiu Maria
77 Inf. Tina lu’ Ciucaliu
78 JAFC, text nr. 011652
7 Simion Florea Marian, Inmormantarea..., 1995, p. 121
7 Jon Ghinoiu, ,Cimitirul in peisajul etnografic contemporan. Ritualul funerar”, in Anuarul
Institutului de Cercetari Etnologice si Dialectologice. Studii si materiale etnografice, seria B. Studii §i
seminarii, Bucuresti, 1985, p. 537
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de ape, raiul in care urma sa petreaca viata viitoare cei drepti””. Andrei
Oisteanu considerd ca ,arborele cosmic se identifica cu arborele funerar
pentru ca arborele cosmic este pentru mentalitatea populara singura cale de
trecere in lumea de dincolo a sufletului defunctului*”*?. Marturii etnografice
bogate ne ofera Constantin Briiloiu despre pomul funerar de la Dragus,
numit ,,mar”, pom care se oferea nasilor de cununie” la inmormantare.

Pomul funerar este o variantd a pomului vietii, un simbol universal foarte
vechi, reprezentat des in arta populara si prezent in diverse mitologii. Luc
Benoist scria astfel despre simbolistica arborelui: ,cea mai raspanditd variantd
a centrului axial este copacul, ciruia civilizatiile preelenice i-au consacrat
un cult. Acesta e stejarul in Galia, teiul in Germania, frasinul (Yggdrasil) in
Scandinavia, mesteacanul in Siberia, maslinul in tinuturile islamice, smochinul
indian in India, bambusul in Japonia. Fird a uita, cu acceptiuni mai restrinse,
salcamul masonic, migdalul ebraic, salcia chinezilor, dafinul lui Apollo si vascul
druizilor™, iar ,cea mai importantd tema arboricola este aceea a arborelui
vietii, strajuit in aria iraniand de doi pauni asezati fata-n fatd, reprezentind
dualitatea cosmica. O fantina, simbol al unei vesnice reintineriri, scalda uneori
baza arborelui si se revarsa, despartindu-se in patru fluvii care curg in cele patru
directii ale spatiului, in Biblie, cei doi pauni au fost inlocuiti prin pomii cunos-
tintei, binelui si raului ce strajuiesc arborele vietii, triplicitate a carei echivalenta
cabalistica o constituie arborele sephirotic cu trei brate”””.

Semnificatia de pom al raiului pentru pomul funebru este foarte clar
exprimata incd in secolul XX: se face pom pentru ca atunci ,cind mori, in
rai, trebuie sa stai in pom, c-apoi esti pasarica, sd ai creanga pe ce sade””.
Pomul funerar din zonele muresene este insotit si de alte insemne cu valoare
simbolica ascensionala: scara si pasirelele din aluat, care simbolizeazd
sufletele mortilor in rai. Astfel, in Valea Gurghiului se credea cd, pe scarita
din aluat, ce se reazama de pomul de botez dat nanasilor la inmormantare,
se va sui mortul ,in haia lume”. In Valea Beicii se spune ci pe scara aceasta
»se urca sufletul in ponisor””®.

™ Constantin Prut, Calea rdtacitd. O privire asupra artei populare romanesti, Ed. Meridiane,
Bucuresti, 1991, p. 84
7 Andrei Oisteanu, Motive si semnificatii..., p. 133
™ Constantin Briiloiu, ,Despre bocetul de la Drigus”, in Arhiva pentru stiintd si reformd
sociald, 1932, nr. 1-4, pp. 355-356
™ Luc Benoist, Semne, simboluri i mituri, Ed. Humanitas, 1995, p. 62
75 Ibidem, p. 63
»¢ Inf. Pop Maria
7 Nicolae Bot, Obiceiurile..., p. 402
78 Inf. Tina lu’Ciucaliu,
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Pomii incarcati cu pomene se intilnesc nu numai la Inmormaéntare
ci si la comemorarile ulteriorare. La Sarmasel-Gara, in Joia Mare, se scot
~prescurile mortilor”, a celor care au murit inainte de Pasti, caci ,in titd
simbita si poarti prescurile. In Joia Mare si duse pom, cani, pomene: mere,
oua rosii, merindare”, care rimin la biserica, preotului, diacului, fatului,
dar se dau si la copii si unii mai duc si acasd™. In alte parti din Cimpia
Transilvaniei, in Joia Mare, se face ,pomul arhanghelului” dintr-un spin de
mdces, pe care se leaga mere, prune, turta si se implanta intr-un parastas,
un colac special pregatit pentru aceasta ocazie, dar nu se face pentru toata
lumea, ci doar pentru cei care n-au avut pom de botez, cici se spune ca ,sine
n-are pom de la botez, n-are pe ce sd steie”. ,Pomul arhanghelului” se face
atdt pentru preot cat si pentru ninas in Joia Mare, iar la botez se face numai
pentru nanasul de botez®.

In Valea Beicii, in Joia Mare, se fac mai multi pomi pentru mortii care
au murit in cursul anului trecut (Urisiu de Sus) sau chiar pentru toti mortii
familiei (Serbeni, Sinmihaiu de Padure) si ,ultima slujba pentru morti”. La
Serbeni se pun pomi la preot, ,0 creangi de pom, prun, mar, indiferent, se
implanta intr-o painisoard, piine de casd; nu mare, in care si pun mere,
nuci, seva copt la cuptor, sine poate sa cumpere de la oras, turte. Pentru toti
mortii cti ai inscrisi se face un pomisor, pentru familie”. La Urisiu de Sus,
langa pomi se pune o farfurie, o lingur, stergar, o scara din aluat. Pomul este
pus pe o ,pominita” (prescurd) si o scard din aluat numita ,loitrita” si ,zace
ci pe-acolo se urci sufletu in pomnisor”. In pomisor, pe linga podoabele
obisnuite se mai pun si oud rosii**= ,Crestata”, colacul pentru pom, are o
forma deosebitd, cea a unei cruci cu capetele indoite, forma consacrati a
vartelnitei sau a crucii gamate.

La Hodac, in Valea Gurghiului, in Joia Mare, fiecare familie face pomi
pentru cei care au murit de la Pastile trecure, identici cu cei care se fac la
inmormantare si al parastasele de la 6 siptamani. Acestia se duc la biserica
pentru slujba care se face pentru morti, apoi se impart darurile de pe ei.
Copturile din aluat, colacul, numit ,stolnic” sau ,crestata” si covrigeii se fac
de obicei de o femeie bitrini, ,iertatd”, acasi. Modelele covrigeilor sunt
deosebite: unii suntin forma cifrei 8 5i se numesc covrigei, iar altii se numesc
»pasaruici” sau ,pupeze” si au forma unor pasarele. Linga pom se mai pune
o farfurie, lingurd, furculita, lumanare, mere, un stergar sio cana®®, ca un fel

7 Inf. Boia Emilia

®o Inf. Purcar Cristina

* Inf. Vetean Maria

e Inf. Tina lu’ Ciucalau

%3 Observatie directd, Hodac, judetul Mures, data 24 aprilie 1997
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de masa simbolica pentru cel mort. Modelul acesta al , pasaruicii” il regasim
aplicat si pe colacul de sarbatoare din zona®*. Pasarele din aluat gasim in
multe zone ale tarii nu numai la inmormantare si la pomenirea mortilor,
ci si la nunta. In Moldova se numesc ,hulubi” (porumbei), in Muntenia
,porumbei” si au o forma asemanatoare celor din Valea Gurghiului®>.

e S e e
Figura 57. Pom pentru Figura 58. Suport pentru pomul de parastase,
pomenirea mortului in Joia Vaidacuta, foto Marc Dorel, 2007

Mare, Hodac, foto 2003

Figura 59. Crestata, foto 1995 Figura 60. Pomi la inmormantare, Sarmdsel-Garg,
arhiva de familie preot loan Ocnean, a doua
jum. sec. XX

$o4 Laura Pop, ,Pomul funebru din zona Vaii Muresului Superior, Valea Gurghiului si Valea
Beicii”, in Marisia. Studii si materiale. Etnografie — Artd — Artd Populard, nr. XXVII, fascicola 2,
Targu Mures, 2003, p. 174
sos Ofelia Vaduva, ,Cerealele in viata si cultura traditionald a poporului roman. Privire
speciald asupra graului”, in Revista Muzeelor, nr. 3, 1983, p. 85; Arta populard romdneascd,
Ed. Academiei, Bucuresti, 1969, p. 626627
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Pomul este intalnit si la alte ocazii, in afara inmormantarilor sau paras-
taselor, dar tot in cadrul obiceiurilor din ciclul vietii: la botez si la cununie.
In aceste ocazii, forma sa nu diferd, doar accesoriile sale sunt putin diferite,
iar scopul este acelasi, fiind oferit nasilor tot pentru a asigura beneficii in
lumea cealalti. In Valea Beicii, la un an sau doi dupa cununie, se facea pom
de cununie, dintr-o ramura de prun care era pusa pe o ,cristatd”, iar acest
pom era dat de find la nanasa. Pe lainga pom se mai dau haine: la nasa un
material pentru rochie, o naframa, un sort, iar la nas panza alba pentru
camasa, si diverse obiecte de uz casnic: o galeata, doua farfurii, doud cesti,
doua linguri. Cestile se agatau in pomul de cununie. Se facea masa, ,ospat”
in casa dinainte, veneau neamurile, venea si preotul de sfintea pomul. Cand
venea preotul de sfintea pomul, de obicei duminica, finii luau apa cu cana si
isi turnau unul altuia, apoi preotului si nasilor, luau apoi un prosop din pom
si se stergeau pe maini. In gileata din care luau apa, nasu punea bani dupa
ce se spdla. Fina lua un mar din pom si il da nasei zicand: ,Ndnasa pomu
acesta i-a dumitale si pe aialalta lume sa sie a mieu”, ceea ce dovedeste ca si
acest pom era destinat lumii de dincolo. Nasul ii promitea finilor ca le va da
un vitel sau o oaie cu miel in schimbul pomului®®.

Figura 61. Detaliu stalp de mormant
din Dumbavioara, sfarsitul secolului al
XIX-lea, motivul pomului vietii sub
forma glastrei cu flori, piesa apartine
muzeului satesc din Dumbravioara,
foto 2007

Pomul de botez se facea la 0 anumita perioada
dupa botez, cind dispunea omul de bani. Acesta era
mai mic decat cel de cununie, realizat dintr-o creanga
de prun incarcata cu mere, nuci, biscuiti si implantata
in ,cristatd”, o paine in forma de cruce. Sub pom se
pune o merindare, iar in pom o ndframa pentru
nanasa. Daca pomul de botez se facea pentru mai multi copii se pune o
rochie pentru nanasa. Dupa ce pomul era sfintit de preot, se facea o masa,
selua un mar din pom si se da la nasa, altul il lua copilul si se zicea: ,Nanasa,
acesta sa sie a meu si acesta a dumitale™”.

86 Inf. Pop Maria
57 Thidem
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Chiar daca pomul mortului nu apare ca obiect ritual in cadrul obice-
iurilor funerare ale comunitatile maghiare si sasesti din judetul Mures,
motivul pomului vietii apare reprezentat pe semnele funerare, fie la baza,
fie la varf, in diverse variante: glastra cu flori, salcia; iar pomul fructifer il
gasim plantat la mormant, cel putin in prima jumatatea a secolului XX, la
majoritatea etniilor din zona noastra: maghiari, sasi sau romani.

IV.8.4. Crucea, stalpul funerar

Simbolul mortii si al inmormantarii il reprezintd in general semnul
funerar puslamormint, semn care poate fiun stilp, o cruce, un pom fructifer
sau altele (piatra funerara), uneori aparind impreuna cum este cazul crucii
si al pomului, sau dublindu-se cum se intdmpla la stalpii maghiari care apar
atat la cap cdt si la picioare cum se intimpla la Idrifaia, in zona Tarnavei
Mici. La romano-catolici, ortodocsi si greco-catolici semnul de mormant
este crucea de lemn sau de piatrd mai nou de fier, ciment ori marmurai, la
reformati este doar un stilp funerar de lemn sau o piatra, fara semnul crucii.

Philippe Ariés remarca faptul ca, in Occident, initial, crucea era colectiva
siapoi, in secolele XVII-XVIII a devenitindividuald, element esential al noului
tip de mormant creat atunci®*®. Tipul mormantului cu cruce a fost inventat
initial pentru oamenii insemnati si va deveni cu timpul mormantul oamenilor
simpli, a celor saraci, iar evolutia sa este legata de popularea cimitirelor in aer
liber**, in perioada secolelor XVIII si inceputul secolului al XIX-lea.

De obicei, la romani, fie ortodocsi, fie greco-catolici, se pune o cruce
la capatul mormantului, cruce care era fie de lemn, fie de piatra pentru cei
mai instdriti. Vasilie Popp mentiona ca insemne funerare la romani: piatra
funerara, fie in forma de cruce, fie ca lespezi simple si cind acestea lipsesc
»tarusi de lemn”®. La Razoare, in a doua jumatate a secolului XX, crucea la
mormadnt era din lemn de acit, i mai gazde o fac gin piatra™".

La romadni, crucea poarta o inscriptie modesta care mentioneaza numele
decedatului, data nasterii si cea a mortii si o scurtd urare asemandtoare
saluturilor de lainmormantare: ,Dumnezeu sa-lodihneasca” sau ,Dumnezeu
si-| ierte”. Pe crucile de lemn din cimitirul din Urisiu de Jos se scria cam
asa: ,La umbra acestei cruci se odihneste riposat in Domnu...”. In secolul al
XIX-lea inscriptiile de pe cruci erau in chirilice, dupd cum mentioneaza si

%0 Philippe Ariés, Omulin fata..., p. 368
£ Thidem, p. 369
81 Obiceiuri de inmormantare..., p. 240
1 JAFC, text nr. 011641, p. 2
https://biblioteca-digitala.ro / http://muzeulmures.ro



182 Laura Por

Vasilie Popp in lucrarea sa si dupa cum se observa pe crucile aflate In colectia
Muzeului Judetean Mures. Dupa marturia lui Vasilie Popp, inscriptiile pe
pietrele funerare erau foarte rare la romani si cele care erau mentionau doar
numele, data nasterii, data decesului si citeva litere chirilice, litere regasite de
altfel si pe pristolnice, initialele lui Isus Hristos (ISHR) cu atributul NIKA®>,
La sasi si ]a maghiari, pe linga informatiile minime ale decedatului (numele,
dara mortii) pe piatra funerard se mai trece si un vers din Biblie, ales de citre
cei apropiati mortului sau chiar de cel mort, inainte de a muri. In secolul al
XIX-lea, dupd informatiile calatorilor striini, la sasi se plitea preotului 2
ducati pentru a alcatui epitaful pentru mormant si oratia funerara®”,

Crucile de lemn vechi din Valea Gurghiului, Valea Beicii, Petelea, Deag
nu sunt altceva decir niste stilpi de lemn in care sunt cioplite semnul
crucii, din trupul stalpului sau doar incizat pe stalp. Ioana Cristache-Panait
remarca faptul cd bratele crucilor din Urisiu de Jos sunt crestate in
adincimea stalpului®, nefiind atasate ca in cazul crucilor clasice. Crucile de
tip stilp de la Deag sau cei din Valea Gurghiului (Ibinesti-Padure, Hodac,
Tireu) auo formad antropomorfa, cu un disc in partea superioara, disc incizat
cu o rozeta, imbinindu-se astfel mai multe simboluri: crucea, simbolul
crestinismului, rozeta, vechi simbol solar preluat de crestinism sub forma
monogramei lui Hristos si simbolul antropomorf. Rozeta este interpretata
de etnografi si istorici de artd ca un simbol solar, dar apare si ca model al
crucii vechi grecesti. Cele mai vechi cruci grecesti sculptate pe sarcofage,
din primele secole de dupa Hristos, sunt de forma unei stele cu 6 brate®s.

Interpretarea antropomorfd a crucilor de la Deag ne-o oferd pentru
prima datd loana Cristache-Panait care scria cd ,forma lor sugereaza
figurinele antropomorfe, cu un cap rotund, pe unele dintre ele insistind
simbolul soarelui si doud brate”*. Forma crucilor de la Deag, pe linga
modelul antropomorf, mai poate fi interpretata si ca tipul crucii cu ansa,
modelul egiptean al crucii, singura diferenta fiind discul plin al crucii spre
deosebire de belciugul gol al ansei.

Crucile-stilp, de tip antropomorf, sunt alcatuite in partea superioara
dintr-un disc plin si bratele crucii. Variante diferite de astfel de cruci-stalp
poartd doud rinduri de brate sau chiar lipsesc bratele, iar in formele mai simple
discul superior nu este diferentiat de trupul crucii, fiind marcat doar de o rozeta.

12 Tbidem, p. 241
3 Emily Gerard, op. cit., p. 120
®4 Joana Cristache-Panait, op. cit., p. 197
#5 Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, Dictionar de simboluri, mituri, vise, obiceiuri, gesturi, forme,
figuni, culori, numere, Ed. Artemis, Bucuresti, 1995, vol I, p. 396
&1¢ Joana Cristache-Panait, op. cit., p. 233
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Figura 63. Cruce de mormant de tip
antropomorf, din lemn, Deag, arhiva antropomorf, din lemn, cimitir Deag,
foto MJM Campia Transilvaniei, arhiva foto MJM

A s o \ {l - ‘
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Figura 64. Cruce Figura 65. Cruce antropomorfa de lemn,
antropomorfa de lemn, cimitir Hodac, Valea Gurghiului, foto 2010
cimitirul vechi Hodac, Valea
Gurghiului, foto 2010
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»

Figura 66. Cruce de tip antropomorf, din Figura 67. Cruce de lemn, varianta

lemn, cimitir Tireu, comuna Ibanesti, antropomorfa, Comori, comuna Gurghiu,
Valea Gurghiului, foto 2008 foto 20m

Figura 68. Cruce veche de lemn, cimitirul Figura 69. Cruce de mormant, din lemn,
ortodox, Petelea, arhiva foto MJM tip cruce de Malta, Sacalu de Padure,
zona Monor, arhiva foto MJM
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Figura 70. Cruce de mormant din lemn, Figura 71. Cruce de mormant

de tip antropomorf, Urisiu de Jos, Valea din lemn Urisiu de Jos datand
Beicii, foto Muresan Vasile, 2009 din 1957, colectia MJM SEAP,

foto Vasile Muresan 2009

Figura 72. Cruce de
mormant, din lemn,
tip stalp, cimitir
Ibanesti-Padure,
foto Laura Pop,
2008
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Formele crucilor de lemn sunt reproduse si in piatra, atat cele de tip
antropomorf, cat si celelalte tipuri morfologice, cum ar fi crucea tip Malta la
Petelea si la Serbeni, apoi crucile de lemn denumite ,cruci in trepte”®”’, cum
sunt cele de la Glodeni sau Petelea sau crucile de piatrd de la Troita care sunt
sculptate ,de forma unor edicule romane”®® si cel mai raspandit model de
cruce, cel al crucile treflate.

Figura 73. Cruce de tip
antropomorf, din piatra, sat
Tireu, comuna Ibdnesti,
Valea Gurghiului, foto 2008

Figura 74. Cruce antropomorfa
de piatrd, cimitirul vechi
Vatava, foto 2010

87 Ibidem, p. 219
88 Thidem., p. 208
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Figura 75. Cruce
de mormant
din lemn, cu

brate treflate,
colectia MJM

Figura 76. Cruce
de mormant de
piatrd, cu brate
treflate, cimitir

Ibanesti-Padure,
foto 2008
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Figura 77. Cruce de lemn, Figura 78. Cruce de mormant de piatrg, tip cruce de

cimitirul ortodox Petelea, Malta, cimitir Serbeni, Valea Beicii, foto 1996
arhiva foto MJM

Figura 79. Piatrd de mormant, cimitirul Figura 8o. Piatra de mormant cu

reformat, Idrifaia, comuna Suplac, Tarnava semnul crucii, Tireu, comuna Ibanesti,
Mica, foto 2007 Valea Gurghiului, foto 2008
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Crucile de tip antropomorf sau cele cu simboluri solare destul de
raspandite in aria judetului Mures. Ioana Cristache-Panait mentiona la
Bozed faptul ci ,in cimitir supravietuiesc putine din crucile stravechi ce
cuprind, intre formele sculptate discul soarelui, amintindu-le pe cele de la
Deag”®®. La fel, in Cimpia Transilvaniei, la Biita, gasim ,cruci de morminte
cu rozete”®* asemenea celor din Valea Gurghiului.

Stalpi funerari de formd antropomorfa gisim si la comunitatile
maghiare din Transilvania. Kos Karoly considera stilpii ,antropomorfi”
(»gombfa”) a fi o mostenire din vremuri foarte vechi, reflectarea unor stalpi
antropomorfi arhaici ai maghiarilor®®. Stalpii funerari maghiari denumiti
kopjafa au fost considerati ca fiind o mostenire din perioada venirii maghia-
rilor in Europa, desi se pare ca sunt o aparitie tirzie, in secolul al XVII-lea,
dupd cum ardta Ivin Balass: ,Sa ne gindim numai la faptul cd in nici un
moment din perioada descalecatului nu s-a gasit vreun insemn funerar, nu
se intdlnesc in cazul mormintelor oamenilor de rind nici in Evul Mediu —
chiar daca ar fi existat initial, biserica n-ar fi tolerat, considerindu-le relicva
paginad. Reforma a fost nemiloasa fata de orice creatie de artd, care ar fi
amintit de sculptura. Abia in secolul al XVII-lea, si numai in a doua jumatate
a acestuia, apar primele marturii, insemnari care dovedesc existenta unor
stilpi de mormant (antropomorfi): gomba, fejfa in cimitir*:2.

Novik Liaszlo Ferenc a alcituit o monografie a acestor stilpi din
Transilvania si din Ungaria incercand sa-i plaseze in contextul lor cultural
si istoric, examinand ceremoniile funerare, cimitirele si mormintele
pentru a-i putea intelege in profunzime. El consideri cd originea acestor
stalpi funerari maghiari se afld in ceremonialul inmormantarii militare, in
sulita cu steag ce se punea pe mormant deasupra cavoului®®. In concluzie
apreciaza ca, stalpii funerari antropomorfi din lemn sunt un fenomen
arhaic ce poate fi urmarit in timp cu mii de ani inainte in cultura maghiara,
chiar daci nu avem date istorice despre ei decat din secolul al XVII-lea®*.
Precizeazd de asemenea faptul ci denumirea de ,kopjafa”, in traducere
,Stalp de cap, din lemn”, nu este un termen popular ci este un produs al
romantismului national maghiar de la sfarsitul secolului al XIX-lea si a

# Jbidem, p. 181
82 Thidem., p. 244
¢ Kos Karoly, Nepelet es..., p.
22 Jyin Balass, A székelyfoldi erdGvidék temetsi (Cimitirele Bazinului Baraolt, in Secuime),
Debrecen, 1992, p. 6
3 Novék Laszlo Ferenc, Fejfa Monogrifia. Monography of wooden gravepost, Nagykorés, 2008,
p.177
4 Ibidem, p. 179
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devenit un simbol national specific. Era un obicei foarte raspindit atit la
calvini cat si la catolici ca sulita sa fie infipta in mormant ca parte a ceremo-
nialului funerar. Se presupune ca a existat o legartura evolutiva intre stalpii
funerari delemn si sulita. Viski Karoly a demonstrat faptul ca stalpii funerari
din lemn ornamentati nu s-au dezvoltat din arme, ci din suporturile lor.
Sulita dispare in secolul al XIX-lea supravietuind doar la secui®”. Stalpul
funerar din lemn, fejfa, a devenit un simbol funerar general la protestanti,
mai ales in cimitirele calvine, dupa edictul de toleranta al lui losif al II-lea
din 1781. Acesti stdlpi au fost folositi mai ales in ultimul sfert al secolului
al XIX-lea, dupa revoluria de la 1848 si dupad 1867, odata cu instaurarea
dualismului austro-ungar. Identitatea nationald maghiard isi giseste in
acesti stalpi funerari din lemn o modalitate populara de expresie®*. Stilpul
funerar din lemn ce purta numele de ,epitafa” in secolul al XVIII-lea era
destul de sporadic. In secolul al XIX-lea acesti stilpi incep si fie sculptati
si epitaful devine o simpld placid pentru nume. Partea cu epitaf constituie
tabla stalpului funerar. Acesti stalpi funerari din lemn cu tabla au la varf o
forma de cap, forma antropomorfi*. Acest tip de stalpi funerari se regasesc
si in satele maghiare din judetul Mures, cum ar fi cei la Vilenii de Mures®*,
Dumbravioara, stalpii vechi de la Idrifaia. Variantele mai noi ale stalpilor
funerari de lemn maghiari le-au preluat si romii in unele sate mixte, cum
este cazul satului Idrifaia, comuna Suplac.

Analiza motivelor secundare care apar pe crucile si stalpii funerari
din zonele muresene ne relevd asocierea mai multor motive din arta
populard, in special a motivelor cosmice (solare), antropomorfe si a
celor simbolice (crucea, pomul vietii). Simbioza dintre motivele cosmice
(Luna, Soarele) si cele antropomorfe o mentiona si Ioan Godea la crucile
din cimitirele bihorene si la cenotafe, crucile puse la biserici de familie in
amintirea celor morti in razboi®”, remarcand faptul cd aceastd simbioza
nu este specifica doar Tarii Crisurilor fiindca ,astfel de reprezentari sunt
intdlnite in multe genuri ale artei populare romanesti, ca si ale artei vechi
in general”®°. Asocierea celor doua tipuri de motive (cosmice §i antropo-
morfe), alituri de simbolul crestin al crucii, releva profundele semnifi-
catii ale semnului funerar: intilnirea dintre uman si ceresc realizatd sub
semnul divinitatii.

525 [hidem, p. 180

£26 Thidem, p. 181

527 Ibidem, p. 182

%28 Tbidem, p. 216

29 Joan Godea, Biserici de lemn..., p. 107
&° Thidem
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Figura 81. Stalp vechi de mormant
din lemn, de tip antropomorf,
Idrifaia, comuna Suplac, Tarnava [
Mica, foto 2007, proiect AFCN
Sate contemporane din Romania.
Aplicatie zonald judetul Mures

Figura 82. Stalpi de lemn la
mormant, tip intalnit atat la
maghiari cat si la romii din
localitate, Idrifaia, Tarnava
Mic3, foto 2007

Asocierea dintre stalp,
cruce, forma antropo-
morfa si rozeta se observa
si la crucile de mormant
din colectia Sectiei de
etnografie si arta populara
a Muzeului Judetean Mures, datind de la sfarsitul secolului al XIX-lea.
Majoritatea acestor cruci au o indltime de aproximativ 1,50 m si latimea de
0,30 cmsisuntsculptate in lemn masiv de stejar. Aceste cruci provin probabil
din localitatea Ungheni, judetul Mures, fiind achizitionate de Aurel Filimon
dupd cum atestd o conferinta a sa publicata in presa locald unde se aratd ca
,pentru sectia etnograficad s-au gasit cruci de lemn din secolul trecut lucrate
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in filigram si sculptate”®. Crucile funerare din colectia muzeului muresean

sunt o imbinare intre stalpul funerar si crucea treflata sculptata in partea

superioara, dar integrata stalpului.

Figura 83. Cruce de Figura 84. Cruce de Figura 85. Cruce de

mormant cu semnul crucii mormant, colectia mormant, colectia MJM
de tip treflat, colectia MJM MJMSEAP, nr. inv. 2540 SEAP, nr. inv. 2542

SEAP, nr. inv. 2539

81 Aurelia Diaconescu, Aurel Filimon (14.111.1891 — 6.111.1946). Fondatorul Muzeului din

Tdrgu Mures (Activitatea etnografica), Editura Cezara Codruta Marica, Targu Mures, 2009, p. 17
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Figura 86. Detaliu cu rozete, cruce de Figura 87. Detaliu rozeta cruce
mormant din lemn, colectia MJMSEAP, de mormant, colectia MJMSEAP,
nr. inv. 2542 nr.inv. 2542

Figura 88. Cruce-stalp de
mormant din lemn colectia
MJM SEAP, nr. inv. 2541,
restaurare Orza Alexandru

Una dintre crucile de mormant din colectia
Muzeului Judetean Mures (nr. inv. 2541) ne atrage
atentia prin faptul ca este alcatuita dintr-o serie
de discuri cu rozete si cruci sculptate, pe verticala.
Rozetele ce o compun sunt inconjurate de motivul
funiei si prezinta trei tipuri diferite: crucea, vartejul
si rozeta realizatd din semicercuri. Floarea Petrutiu,
intr-un studiu din revista Marisia, remarca aceastd
cruce funerara cu siruri de rozete sculptate si crestate si
considera ca, repetarea rozetelor pe verticala semnifica
curgerea generatiilor®, legitura dintre generatiile
trecute, prezente si viitoare, astfel incat crucea sau
stilpul de mormant, nu mai este un simbol individual
ci unul colectiv, al familiei, al intregului neam.

82 Floarea Petrutiu, ,Simbolul solar in arta lemnului din judetul Mures”, in Marisia. Studii si

materiale. Arheologie-Istorie-Etnografie, vol. XXIII-XXIV, Targu Mures, 1994, p. 546
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Figura 89. Detaliu stalp de mormant. Colectia
MJM SEAP, nr. inv. 2541, rozeta superioara

Figura 90. Detaliu rozeta centralg, stalp de mormant,
colectia MJM SEAP, nr. inv. 2541

e ¥, s !
Figura 91. Detaliu rozeta inferioard, stalp de mormant,
colectia MJM SEAP, nr. inv. 2541
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Pe langa rozeta, ,pomul vietii” este un alt motiv celebru reprezentat pe
crucile funerare, atat pe cele de lemn cat si pe cele mai vechi din piatrd, sub
forma glastrei cu flori sau a crengii de stejar. Glastra cu flori, incizatd pe o
cruce funerard de lemn din colectia Muzeului Judetean Mures, se regaseste pe
crucile delemn din cimitirul de la Ibanesti-Padure, in cimitirul de la Glodeni®*
sau pe stalpii funerari din lemn ai maghiarilor din Dumbravioara, fiind asadar
un motiv comun atat romanilor cat si maghiarilor din zona. Creanga de stejar
apare la baza unor cruci de lemn din cimitirul vechi din Hodac.

Figura 92. Motivul glastrei cu flori, cruce de mormant, Figura 93. Motivul pomul vietii sub
din 1986, Ibdnesti-Padure, foto 2008 forma de creanga de stejar, dispus

la baza unui stalp de mormant,
Hodac, foto 2010

Pe langa folosinta sa principald, cea funerar-religioasa, de insemnare
a mormantului, crucea — in virtutea calitatilor sale simbolice derivate din
cultul mortilor - era utilizata si in alte contexte rituale, cum sunt riturile de
fertilitate, mai ales in riturile de combatere a secetei, probabil si in virtutea
credintei ci tot ceea ce e legat de moarte aduce ploaie. In Valea Gurghiului
sila Deda se obisnuia aruncarea crucii de mormant in rau pentru aducerea
ploilor in perioade de seceta®.

83 Joana Cristache-Panait, op. cit., p. 219
83 Joana Claudia Cheia, Ioana Buta, op. cit. ..., p. 159
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Referitor la stalpii funerari de lemn la maghiari, denumiti ,fejfa”, s-a
scris mult in etnografia maghiard, deoarece acestia au devenit un simbol
etnic al maghiarilor. La Idrifaia se pun doi asemenea ,fejfa”, unul la cap
si celalalt la picioare. Plasarea stalpilor de lemn atat la cap si la picioare la
Idrifaia poate fi comparata cu plasarea pomilor la mormintele din Oas unde
nu se sadeste doar un un pom pe mormant ci doi pomi fructiferi, unulla cap
sialtul la picioare®*. La Idrifaia regasim aceste semne funerare la morminte
in aceeasi forma si aceeasi dispunere si la romii reformati din sat. La
Dumbravioara astfel de stalpi nu se mai gasesc in cimitir, dar se pastreaza la
muzeul bisericii reformate. Transformarea stalpului de mormant in simbol
etnic, sub denumirea de kopjafa, se observa si in cimitirele maghiare din
judetul Mures unde au aparut recent, la mormintele unor preoti sau perso-
nalitati, stalpi de mormant diferiti ca forma de tipurile obisnuite la nivel
local dar copiind modelele stalpilor secuiesti consacrati si avem in acest
sens cateva exemple de la Idrifaia si de la un cimitir reformat din Reghin.

Figura 94. Stalp de mormant din lemn Figura 95. Stalpi funerari din lemn,
cimitirul reformat Idrifaia, foto cimitirul reformat Reghin, foto
Laura Pop, 2007 Livia Rusu, 2008

Pe langa stalpii funerari din lemn, la maghiari intilnim si semnele de
mormant din piatra, atat in cimitirele catolice cat si in cele protestante, singura

s Constantin Brailoiu, , Bocete din Oas”, in Grai si suflet, Bucuresti, vol. VII, 1937, p. 74
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diferenta fiind prezenta sau absenta crucii din decorul pietrei funerare. Oinven-
tariere detailatd a pietrelor funerare din Valea Nirajului si din zona Tarnavei
Mici din fostul scaun Mures o gasim intr-o lucrare recenta a lui Péterfy Laszl6®*
cu o bogata ilustratie referitoare la cimitirele si pietrele funerare din aceasta
zona. Sunt remarcabile desenele pietrelor funerare realizate de autor care
permit evidentierea motivelor decorative si a epitafelor ce insotesc semnele de
mormant. Printre motivele decorative prezente pe pietrele funerare in aceasta
zona trebuie s mentiondm motivele decorative geometrizante de la pietrele
de mormant din Chendu, din secolul al XIX-lea, ce reproduc o serie de motive
solare foarte vechi ca reprezentare, motive care le regasim ca formad de repre-
zentare adesea in arta populara romaneascd, ca si in vechile artefacte arheo-
logice: vartelnita, roata solara, soarele cu raze®”. Pelanga acestea apare destul de
frecvent rozeta inscrisa in cerc®® si motivul denumit ,pomul vietii” sub forma
lalelei, a glastrei cu flori sau a palmierului, insotit uneori de pasari. Motivul
crucii apare la maghiarii catolici din zona Tarnavei Mici sub diverse forme, de
la crucea simpla la crucea treflata si crucea de tip Malta®’, asadar aceleasi tipuri
morfologice de cruci pe care le regasim si in cimitirele romanesti.

Iy,
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Figura 96. Motive solare geometrizate combinate cu motive vegetale liber desenate, pietre
funerare, Chendu, Tarnava Micd, desene preluate din lucrarea Péterfy Laszl6, op. cit., p. 43

&6 Péterfy Laszlé, Marosszék Régi Sirkovei (Pietrele funerare din scaunul Mures), Ed. Mentor,
Targu Mures, 2005
7 Ibidem, p. 43, 44, 47
&8 Thidem, p. 122, 123
& Ibidem, p. 150, 151
https://biblioteca-digitala.ro / http://muzeulmures.ro



198 Laura Por

Insemnele funerare sunt adesea utilizate si in alte scopuri decit cele
strict legate de ritualul funerar. Semnul de mormint (crucea, stilpul),
tardna de pe mormant, ca simboluri ale mortii sunt folosite pentru diverse
rituri magice atat la romdni, cat si la sasi, mai ales in ritualurile de fertiliate.
La romanii din Valea Gurghiului, in caz de seceta se obisnuia si se arunce
o cruce de mormant pe api pentru a aduce ploaia, probabil in virtutea
legdturii magice dintre morti si apa in exces. La sasii din jurul Sibiului era
practicat un procedeu magic de ,legare a griului” impotriva pasarilor ,la
mijlocul noptii, un om merge dezbricat la cimitir, ia de pe noud morminte
care trei pumni de pimant, in total douazeci si sapte si merge cu acestea la
holda, inconjurind-o, imprastie cit de departe poate din pamantul adus”*.

IV.9. MESELE FUNERARE

Mesele funerare puncteazi diverse etape ale ceremonialului funerar
fiind desfisurate la priveghi, in seara inmormantarii si dupa inmor-
maintare, la diverse date de comemorare ale mortului. Denumirile unora
dintre aceste mese, ,cina mortului” de la priveghi de exemplu, implicd - in
mod simbolic — participarea mortului la masa, iar in unele parti, cum se
intdmpli la Stinceni, la masa de priveghi este strigat mortul sa participe la
masa alaturi de cei vii.

Vasilie Popp reuneste toate mesele funerare intr-un singur capitol, in
afara celor de la priveghi, in capitolul XXXIII sub genericul de ,De epulis
feralibus” (,Despre ospetele funebre”)*, dar face distinctie intre mesele
publice si cele private, intre ospetele pentru vii si cele pentru morti. El
mentioneaza ambele denumiri ale mesei de la inmormantare: ,comandare”
si ,pomand”: ,komendare” sau ,commendario”, care mai este denumita si
~pomena”*?, Comindarea sau pomana este impartita in doua categorii:
a) ospatul celor vii, si b) ospatul celor defuncti. Ospatul celor vii are la rindul
lui doud categorii: a) pomana publica si b) ospete restranse. Potrivit lui
Vasilie Popp, ospatul public al celor vii are loc a treia zi dupa Inmormantare,
laun an siin Joia Mare. Ospetele restrinse aveau loc in ziua inmormantarii.
la trei zile dupa deces, a 9-a zi dupa deces si la 40 de zile, (6 siptamani)®.

“° Hanni Markel, ,Cu privire la ancheta lui W. Mannhardt (1865). Raspunsurile de la sasii
din Ardeal”, in ,Anuarul Muzeului etnografic al Transilvaniei pe anii 1965-1967", Cluj, 1969, p. 419
@ In Obiceiuri de inmormantare..., p. 244 titlul capitolului XXXIII este tradus ,Despre
pomana mortului”, iar in Vasilie Popp, De funeribus plebejis Daco-Romanorum..., p. 211 ,Despre
pomenile funebre”
&2 Obiceiurile de inmormdntare..., p. 244
&3 Ibidem, pp. 244-246
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Ospatul mortilor avea loc a doua zi dupa inmormantare si in zorii zilei din
vinerea neagrd, inainte de Pasti.

Prima masa funerara are locin a doua searid de priveghi, seara dinaintea
inmormantarii, cind se aducea si sicriul mortului. Masa de la priveghi,
denumita in Valea Beicii ,cina mortului”, este o masa cu caracter restrins
la care participa doar rudele apropiate si vecinii. Fustel de Coulanges
considera cd masa mortului este un obicei atdt de arhaic, incit nu se stie
cum de a supravietuit. La indienii vechi cina mortului se numea ,Sraddha”
si organizarea sa este prevazutd de Legile lui Manu: ,Stapanii casei sa faca
sraddha cu orez, lapte, ridacini, fructe, astfel s atraga asupra lui binecu-
vantarea manilor”*.

In Campia Transilvaniei, cina de la priveghi se numeste ,.cina striini”
si participa doar oamenii chemati de cdtre apropiatii mortului. La Rizoare
se obisnuieste ca neamurile, prietenii si vecinii mortului sa ducd alimente
la cei mai sdraci pentru a organizarea aceastei cine: oud, zahar, fdina si cate
0 gdina®s.

LaVidrasiu®, injudetul Mures, cinadela priveghi poarti alti denumire,
,cina de taind”. Acolo se fac si copturi din aluat pentru preot: un paristas
(un colac rotund care are aplicatd o cruce din aluat implerit in mijloc); doi
colaci rotunzi, simpli, gauriti la mijloc si trei prescuri, fiecare alcatuita din 7
,1apai” (bucdti) de aluat. Prescurile sunt insemnate cu pristornicul si se dau
preotului pentru rugaciunile facute la biserica in amintirea mortului, in cele
trei zile care urmeaza.

La romii din zona Reghinului, ,cina mortului” sau ,pomani™ se
numeste masa de la sfirsitul inmormantarii. Denumirile sunt identice
cu cele date de romanii din aceeasi zona mesei de la priveghi si celei de la
inmormantare, ceea ce ne indica o influenta dinspre obiceiurile romanesti
de inmormantare.

Ospatul funerar cel mai important in zilele noastre este masa de
la sfarsitul inmormantarii, dupa ingroparea mortului, cea care incheie
ceremonialul funerar propriu-zis. Acesta poarta diverse denumiri in functie
de zona si de etnie: la romani se numeste ,comandare” in Valea Gurghiului,
in Valea Superioara a Muresului si in unele zone din Campia Transilvaniei;
»pomeand” sau ,pomana” in Valea Beicii, in zona Podisului Tarnavelor si in

% Fustel de Coulanges, ,Cultul mortilor”, in op. cit,, p. 37
&5 JAFC, text nr. 011656, localitatea Razoare, judetul Mures, 1970, informatii de la Tirtean
Nastasia, 65 ani.
&¢ Inf. Cocis Maria, n.1923, nascutd Iernutan, localitateaVidrasau, judetul Mures, 14 februarie
2006
&7 Zrinyi Gabor Iren, op. cit. 2001,
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Campia Transilvaniei; la maghiari se numeste ,tor”, atit in Valea Nirajului
cat si in zona Reghinului, ori in zona Tirnavei Mici. In Valea Gurghiului
termenul ,comindare” denumeste toate mesele date in cinstea mortului:
la 9 zile, la jumitate de an, la un an®2. In Socolu de Cimpie, masa de la
inmormantare se numeste ,pomeana de la iertaciune™®, fiind asociata cu
alt moment legat de sfarsitul prohodului, ierticiunile luate in mod simbolic
de cel mort de la cei vii si de iertarea pe care o oferd viii mortului la sfarsitul
inmormantarii, inainte de a pleca spre groapa. La sasi masa de la inmor-
mantare a fost suprimati in zona Tirnavelor, pastrindu-se doar pomana
denumit ,Trinnenbrot”. In zona Reghinului, la sasi s-a pastrat masa de la
inmormantare, probabil sub influenta romanilor, astfel specifica pentru
Uila era supa de gdina cu tditei de casi, carne de gdina cu piure si sos de
rosii. In alte localititi din imprejurimirile Reghinului se tiiau porci, giini,
ol, vitei pentru pregatirea pomanei®®,

La Vidrasau, in apropiere de Targu Mures, pana la sfarsitul secolului
XX, mancarea traditionala la masa de inmormantare era pregatitd acasa
si consta din supa de gdina cu taietei, friptura, sarmale si cozonac, iar in
zilele noastre se di ciorbi ardeleneasci sau ciorbi de perisoare®'. In Valea
Larga, in zona Campiei Transilvaniei, ,pomana”, masa de la inmormantare,
are loc dupi intoarcerea de la cimitir, afari, la casa mortului ori la rude. In
trecut, era un singur fel de mancare la pomana, se da un pahar de tuica si
maincare gatitd acasa: sarmale ori ,tocana de cartofi cu carne”, iar in zilele
de post se da ,fasole frecatd” sau ,tocana de cartofi”. La cei instdriti bautura
se servea direct din butoaie: ,la pomana oamenilor instariti tuica se punea
in ciubere de lemn asezate in curte” si fiecare se servea cu cana...”** Astizi
se dau gustari reci, doud-trei feluri de mancare gatita, tuicd, bere, vin, apa
minerala si suc.

In zona Tarnavei Mici, la Soimus, masa de lainmormantare se numeste
»pomeana”®s, La Ormenis, se dau doua feluri de mancare gatita: ciorba de
tarhon si tocanita de vitel sau de oaie in zilele de dulce, fasole si ciorba de
zarzavat in zilele de post. Se bea vin si rachiu®*. La Viisoara, se mai face si

48 Joan Muslea, Cercetdri emologice..., p. 341
9 Grigore Bota, Vasile Ormenisan, op. cit., p. 178
%° Gerlinde Tamisan, ,Obiceiurile si traditiile sisesti din Reghin si imprejurimi”, in Dr.
Florin Bogdan, arh. Klaus Birthler, coord., Sasii din Reghin si imprejurimi. Die Sachsen im
Reener Lindchen, Ed. Edu, Tirgu Mures, 2012, p. 62
! Inf. Cocis Maria
2 Mihai Cocoara, op. cit., p. 212
3 Inf. Stoica Ana
%+ Inf. de la Stan Saveta
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,brodenladen” sau ,zama de mort” cu ceapa calitd, carne de gaina, morcovi,
usturoi, foi de dafin si se drege cu faina, smantana, lapte si otet. Se mai dau
si sarmale la inmormantare care se numesc ,verze cu galuste” si se fac cu
»hocaneald”, slinind datd prin masina de tocat carne. Mancarea specifica
inmormantarii la Viisoara, in apropiere de Dumbraveni, era ,riscas cu
lapte”, adica orez fiert in lapte cu sare, zahar, vanilie si scortisoara, iar in
perioada postului ,pilaf cu prune”. Acesta din urma se fierbe incet pe o
caramida pusa pe sob3, nu se amesteca ci se misca oala cu mana. Astazi se
da ciorbd cu carne de gdina, porc sau vitel, iar daca este post se face ciorba
de zarzavat si iahnie de fasole ori cartofi ciliti cu sos de rosii, sarmale de
post, ardei umpluti de post cu sos de rosii®.

La Stinceni, masa de inmormantare se ficea acasa, in curte, sau in casi
daci ploua, dar in ultima vreme se face la Caiminul Cultural din sat, acolo
unde se fac si nuntile. Aici apare o mancare specificd inmormantarii, numitd
»ciorbd de burecite”, ciorba de gdind, cu tarhon si smantana. ,Burecitele”
sunt ficute din aluat de tditei, tdiat in patritele si sucit peste degete. Acest
fel de mancare specific se intalneste si in alte sate din zona cum este Deda,
unde ,de la groapa, oamenii erau chemati la casa mortului, unde se didea
de mancare ,zeama de buriciusi” (aluat de grau, taiat sub forma de dreptun-
ghiuri mici, care se uneau prin apasare la doud capete). Se dideau apoi din
nou colacei si lumanari, dupa care oamenii plecau la casele lor**¢, Dupa cum
se observa, meniul la inmormantare la Deda era destul de redus in prima
jumatate a secolului XX fiind compus dintr-un singur fel de mancare la care
se adauga colacelul dat de pomana.

Astazi, la Stinceni, in afara ,ciorbei de burecite” se fac si alte feluri
de mincare: ciorbd din carne de oaie, de porc, de vitd cu zarzavat, iar in
zilele de post, miercuri si vineri, nu se pune carne in ciorbi. In perioada
interbelica, mincarea se facea in cildare ca la stini, acum se face in oale
si castroane. De obicei, la o inmormantare se taie 2-3-4 oi ,,dupa cum era
omul de avut”. Pe lingi ciorba, se mai fac ,galuste” (sarmale) din pasat sau
arpacas si carne, cu ceapi prjitd, slinini sau ulei. In zilele de post se fac
giluste de post cu ulei, pasat, ceapi si orez. In loc de sarmale se mai face
si tocand de carne cu ceapa prijitd, carne si cartofi.”” Sarmalele pregatite
in oalele din suluri de lur, nesmaltuite, specifice in satele Deda, Pietris si
Morireni, aveau un gust aparte de cele de astizi, deoarece grasimea de la
diverse mancaruri se imbina in pasta oalei si le didea un gust deosebit dupa

855 I nf. Stingaciu Maria
%56 Joana Claudia Cheia, loana Buta, op. cit., p. 202
&7 Inf. Jingan Ileana
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cum remarcau chiar si reporterii din perioada interbelica: ,Voluminoasa
oala pentru fiert varzad!... Cu cat e mai veche si mai poroasa cu atdt e mai
bund ,gélusca” (sarmaua n.n.) ce fierbe in ea. De ce oare?... Poate... cd de
cate ori a fost pusa in functiune de attea ori peretii ei porosi au absorbit
grasimea continutului. Odata ajunsa la saturatie oala incepe sa restituie din
grasimea acumulata noilor fierturi, astfel ca varza si fasolea fiarta in aceasta
oald miraculoasa va avea aroma cu care se ,filea” gospodina”®®. Modul de
preparare a diverselor alimente diferd de la o epoca la alta, de la 0 zond la
alta. Astfel, la Stanceni, la mijlocul secolului XX, se folosea slanitad rancezita
la sarmale, deoarece de multe ori slinina nu era afumata deloc sau super-
ficial, ceea ce didea un gust diferit sarmalelor decat celor din zilele noastre.

Figura 97. Masa de
fnmormantare la
Bereni, ,tor”,1978,
arhiva de familie,
Szabadi Szuszanna

La maghiari, atat
la cei reformati cat si
la romano-catolici,
masa de pomana de
la sfarsitul inmor-
mantarii se numeste
»tor”. La aceastd masa participa toatd lumea prezentd la inmormantare, ca
sila romani. In valea Nirajului, la ,,tor” se d de mancare piine, crenwursti
cu mustar, palincd, cozonac, tocand din carne de vita sau de porc. La Bereni,
se dd de pomanala 6 siptimani sila un an. Atunci familia da celor prezenti,
laiesirea din biserica, cozonac si palinca, iar acasd se face 0 masa restransa,
cu rudele apropiate®®. La Dumbravioara nu se da de pomana la cimitir, dar
se face o masd dupd inmormantare la caminul cultural, masa numita ,tor”.
Masa aceasta nu se ficea inainte de 1960. La masa se face un singur fel de

¢ ]. C. Murasanu, ,Cronica — Luna Targu Muresului (Sectia Etnografica”, in Progres si
culturd, Tirgu Mures, 1937, nr. 2-3, p. 54 apud Aurelia Diaconescu, ,Ceramica in suluri de Jut
din colectiile Complexului Muzeal Mures — argument al continuitatii in Valea Muresului”,
in Marisia. Studii si materiale.Arheologie-Istorie-Etnografie, vol. XIII-XIV, Targu Mures, 1984,
p- 428
%9 Inf. Szabadi Zsuzsina
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mancare: sarmale sau carne de gdind, de pui cu cartofi sau macaroane. Pina
in 1984 se ficea ,tor” in curtea casei sau In casa, de atunci se face la ciminul
cultural. La masa aceasta participa si preotul®°.

O masa funerard restrinsa are loc in zona Podisului Tarnavelor si
la romani, este vorba de cina din seara inmormantarii la care participa
selectiv un anumit numar de barbati si femei, probabil numar cu implicatii
simbolice. Astfel, la Viisoara, a treia zi dupa inmormantare are loc ,cina
mortului”, cand se incheie tamaierea mormantului. La cina aceasta sunt
invitati 24 de oameni: 12 femei si 12 barbati plus preotul. Mincarea consta
mai mult in diverse copturi, chifle, prajituri si cozonac. La sfarsitul mesei se
aprinde o lumdnare si se spune formula consacrata: ,Dumnezeu sa-l ierte”
si apoi se cintd ,Cuvine-se cu adevarat”, iar in perioada calendaristica de
dupa Pasti se canta , Hristos a-nviat”,

Peste tot apare interdictia participarii membrilor familiei la prega-
tirea mesei de la inmormantare, atat la romani cat sila maghiari si sasi. La
Stinceni, mincarea o face o femeie angajatd, care ,nu umbla pe la mort”,
iar cei ai casei nu aveau voie sa puna mina pe mancare, nici pe colac,
numai strainii.

La sasii din Zagar se obisnuia sa se faca o masa de pomana in curte,
masa care s-a sistat de catre comitetul bisericesc in perioada interbelica,
deoarece barbatii s-au purtat necuviincios: ,barbatii o uitat de mort si-o
cantat alte cintece si dupa aia comitetul bisericii o spus de aici incolo 14
barbati la groapa si nici o pomand nu”. Doar pentru cei apropiati mortului
se face masa restrinsa la amiazd, cind e gata groapa. Pentru cei care sapa
groapa se duce mancare la cimitir: ,hrana rece la cimitir si acolo manca
piftele, snitele si cind termina groapa venea acasa, in casa aia sau facea la
vecini si acolo minca atunci toti”*2. La Ideciu de Sus, la inceputul secolului al
XX-lea, se mai tinea incd masa de pomana, se da o placinta si un cozonac, se
rosteau citeva cuvinte in memoria mortului, apoi se multumea atat pentru
participare cat si pentru masa: ,Multumim de pomand. Domnul nostru sa
va dea inapoi ca sa nu simtiti lipsa.”, iar raspunsul era ,Sa ne fie la toti cu cu
sanatate de la Domnul nostru Dumnezeu”®.

Bucdtireasa angajatd si pregiteasca mancarea la inmormantare este
rasplititd pentru munca ei, fie cu bani, fie in naturd. Femeia care face
de maincare la mort, ca si la nuntd, denumita ,socicita”, in majoritatea

8o Inf. Berekmeri Maria
s Inf. Stingaciu Maria
%2 Inf. Wagner Katharina
83 Adolf Schullerus, Scurt tratat..., p.173
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zonelor, primeste ca plati o paine, o sticla de tuicd, vin, carne si bani. Maria
Stangaciu, socacitd din Viisoara, afirma ca ea nu a luat niciodata bani la
mort pentru ca a ajutat la pregatirea mancarii.

Pe langa cina de la priveghi si ospatul de la inmormantare, mai este o
masa care se organizeaza la romaini, a treia seard dupa inmormantare, in
zona Podisului Tarnavelor. La Zagar se cheama trei femei sau trei barbati,
depinde dacid mortul a fost barbat sau femeie si acestora li se da de mancare:
daci e post se fac sarmale de post, dacd nu se di ciorbd sau alte feluri de
mancare cu carne, fiecare dupa cum doreste®.

Scopul principal al meselor funerare este reluarea legarurii dintre cei
vii si cei morti. ,Masa de pomani exprima totodati ideea comuniunii cu
cel decedat, care participa, in credintele populare, la masi aldturi de cei
vii"®s, iar ,castigarea bunavointei stramosilor, care pot asigura protectia si
bunul mers al vietii oamenilor si animalelor din gospodarie, este posibild, in
mentalitatea traditionald, doar prin oferirea de ofrande alimentare si mese
rituale”®. La Cipusul de Campie, masa de pomani organizata dupa intoar-
cerea de la groapa se numea , pranzul mortului”®’, ceea ce denota faptul ca
se organiza pentru cel decedat.

IV.10. BOCITUL MORTULUI

Pe lingd bocitul liber, practicat peste tot, pind in a doua jumatate
a secolului XX, in Cimpia Transilvaniei, la romini, bocitul versificat al
mortului era o regula la toatd lumea, indiferent de starea sociala, ,mai
demult si la terani si la domni mereau muierile de cintau mortu. Amu la
domni nu mai mere muierile la cintat ca-s alte obiceiuri la domni”*®. Sunt
zone unde se bocea mai mult la cei bogati, decat la cei saraci, deoarece dupa
cel bogat riminea mai multd avere, astfel erau amintite in bocete animalele
care rimaneau in urma lui: ,si vasile zghiara-n poiatd de doru tau si de
pdrere de rau”®.

Bocetul versificat este o trecere intre ,lamentatia liberd, manifestarea
spontana a durerii, unde numai arareori apar imagini sau versuri poetice,
si cintecele funerare de initiere, remarcabile creatii artistice si filozofice,

%4 Inf. Gulea Maria

%s Ofelia Viduva, Pasi spre sacru..., p. 192

8 Ibidem, p. 129

*7 Jon Ghinoiu, Sarbatori si obiceiuri..., 2003, p. 217

%8 JAFC, text nr. 011667, localitatea Rizoare, 1970, Rusu Nastasia, 71 de ani
% Inf. Boar Gheorghe
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indelung cizelate in timp (Cantecul Zorilor, Bradul etc.)”*. Ion Ghinoiu
imparte bocetele din Romania, ca forma de manifestare, in doud categorii:
bocetul liber practicat in Oltenia, Muntenia, sudul Moldovei, Dobrogea
si bocetul versificat, dezvoltat din prima categorie, practicat in Banat,
Transilvania, Maramures, Bucovina si nordul Moldovei®”.

Bocitul mortului nu inseamna doar plinsul propriu-zis, ci si
»glasitul”, adicd performarea unor cintece de jale sau ,glasituri”, dupa
cum sunt numite bocetele in Valea Beicii, in Campia Transilvaniei si in
zona Tarnavelor. Termenul de ,glisit” este un termen mai rar intalnit in
literatura de specialitate, dar mult mai potrivit pentru denumirea bocitulut,
fie a celui liber, fie a celui versificat, deoarece celilalt termen folosit in zona
pentru bocit, ,cintat”, are dublu sens, de plins propriu-zis si de bocit in
versuri, pe cind ,glisitul” exclude plinsul. Pe langa bocete sau ,glasaturi”,
care sunt cintece spontane, semimprovizate, in zona judetului Mures se
intdlnesc si cantecele rituale funebre, cintecele de priveghi si ,versurile”,
creatii culte ale diecilor. La Razoare de exemplu, in Campia Transilvaniei,
la inmormantare se cintau ,cintece mortesti” si ,versuri”®. Aici, pe linga
bocitul neamurilor mortului, erau cintece funebre ale corului de femei, la
fereastra, cintece care expuneau biografia mortului: ,Muierile de-l cinta
zic cum o fost el cind a trait, cum o zicut, unde mere el acum si pe cine lasa
si cum i las3...”*”. In zona Tirnavei Mari, la Mihai Viteazu, Boiu, Hetiur,
Vinatori, Albesti, pe lingid bocete, exista si un cantec ritual funebru, cantat
in grup, denumit ,Cintecul al mare”®.

In general bocitul mortului este privit ca o datorie obligatorie fata
de cel decedat, dupi cum reiese chiar din versurile unor bocete: ,Vai de
mortu necintat/ Cum sade de suparat.”®”. Bocetele, ,glisdturile”, sunt
datoria femeilor, numai ele ,se glisisc” la inmormantare® dar, sunt si
cazuri, mai rare, cind boceau si barbatii: ,mai demult cintau si barbatii
care stiu...cu muierile”®”. Cei care bocesc sunt in general cei din familie
dar sunt si femei specializate care bocesc cum este cazul la Deda, unde la
priveghi bocesc anumite femei ,pricepute”, probabil la cintecele rituale,

8 Jon Ghinoiu, Lumea de aici..., p. 96

*7 Ibidem, p. 95

82 IAFC, text nr. 011669

57 [bidem

# [larion Cocisiu, Monografia judetului Térnava Mare, Tipografia Miron Neagu, Sighisoara,
1943, p. 408

%% Joan T. Radu, op. cit., p. 286

¥ Inf. Vetean Maria

87 JAFC, text nr. 011669
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nu la bocetele obisnuite. Vorbind despre bocetele din Stinceni, Alexandru
Doali Milasel nota ca acestea sunt: ,improvizatii originale, efectul acestor
cantari, plingeri, este cit se poate de mare, influentind starea sufleteascd
a intregii prezente”™. La Deda, bocetul este o imbinare a unui cintec cu
ambitus redus de 2-3 sunete cu hohote de plans®”. Bocetele nu sunt intot-
deauna o creatie absolut spontana, cici adesea revin in bocete teme si
imagini mai vechi adaptate doar situatiei concrete, dupa cum bine observa
si Ilarion Cocisiu in monografia muzicald a Tarnavei Mari: ,Bocetul a fost
socotit in intregime de forma improvizata, ori aceasta este o greseald caci
si aici ca si in cintecele populare avem teme, pe care femeia bocitoare
cautd sa le potriveasca ocaziei si starii ei sufletesti”®®. Bocetele din zona
Tarnavei Mari, din punct de vedere muzical, sunt o recitare (parlando)
putin ritmatd, urmand accentul cuvantului. Ambitusul e de quarto sau
cvintd, iar gama minora®®.

Bocitul apare si la celelelalte etnii din zona, in diverse forme de
manifestare, de la plins la bocitul liber pina la cel versificat, care este mai
rar. La maghiari, in secolul al XIX-lea apar schimbari importante in obice-
iurile de inmormaéntare, mai ales in privinta practicilor populare, cum
este bocitul mortului considerat o manifestare pigini. In secolul XX, la
maghiarii reformati se plinge mortul la inmormantare, dar nu se perfor-
meazd cantece funebre sau bocete versificate, lamentatii dupa cei morti.
Disparitia bocetului la maghiari tine de influenta bisericii reformate,
deoarece in Evul Mediu, in Ungaria, lamentatia era o practica uzuala chiar
si in randul aristocratiei. Astfel la 0 inmormantare din 1342, viduva regelui
Carol Robert a bocit si a plans tare in timpul ceremoniei. Un secol mai
tarziu, vaduva regelui Mathias s-a aratat cameristei sale cu parul despletit
si cu fata zgardiatd. In secolul al XVIII-lea biserica maghiara tolera inca
practica bocirii, dar in secolul al XIX-lea bocitul era condamnat de aristo-
cratie si de clasa de mijloc. Acum se pare ca apare o rupturd intre obiceiurile
funerare ale aristocratiei si cele ale clasei de jos. Un comentator al obiceiu-
rilor taranesti, privind de la inaltimea epocii ratiunii, prevedea disparitia
bocetelor intr-un pasaj exprimat destul de dur ,toate cintecele funebre,
nemaipomenit de lamentabile si alte traditii proaste ale paganismului, vor
trece in uitare”®®,

®7¢ SJMAN, Fond personal Doali Alexandru Mildgel, Dosar nr. 28, Fila 47

#7 Joana Claudia Cheia, Ioan Gh. Buta, op. cit., p. 201

s Jlarion Cocisiu, op. cit., p. 408

8 Thidem

®2 Gail Holst-Warhaft, The Cue for Passion: Grief and its Political Use, Harvard University Press,

2000, p. 38
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Figura 98. Bocitul mortului in curte la maghiari, Bereni,
Valea Nirajului, 1978, arhiva de familie, Szabadi Szuszanna

La sasi, bocitul, ,dat Klon®, incepea imediat dupa asezarea mortului
pe nasalie si consta in bocete spontane care exprima durerea familiei, dar
nu exista bocete versificate ca la romani. La Saschiz a aparut abia din 1974
o biografie versificata a mortului, denumita , Letzer Gruss”, biografie care
exista si inainte dar nu in forma versificatd. La Ideciu de Sus, judetul Mures,
bocitul era, la inceputul secolului XX, un fel de raspuns la condoleantele
venite din partea neamurilor si cunoscutilor®.

Interpretarea bocetelor, ca si a cantecelor rituale funebre, trebuie
facuta in contextul ceremonialului funerar. Dincolo de analiza literara sau
muzicald a bocetelor, este important de retinut rolul bocitului si al bocetelor
in mentalitatea populara si functiile lor in cadrul ritualului. Cercetatorii
fenomenului au observat diversificarea bocetelor dupa identitatea
mortului, dupa gradul de inrudire dintre bocitoare si cel mort® si articu-
larea lor dupa scenariul inmormantarii. Constantin Brailoiu grupeaza
bocetele din zona Oasului dupa momentul in care sunt performate,
legindu-le de ceremonialul funerar si diversele tipuri de inmormantare.
Sunt astfel bocete cantate la capatdiul unui mort, la un mormant inchis,
bocetele pentru cei morti departe, in catanie, bocete care se canta cand vine
preotul, la intrarea in cimitir, la groapa®s, ceea ce face necesara analiza

88 Adolf Schullerus, Siebenbiirgisch-sachsiche Volkskunde im umrifs..., p. 125
884 Idem, Scurt tratat de etnografie..., p. 163
s Doru Radosav, op. cit., p. 192
$8¢ Constantin Brailoiu, Bocete din Oas..., p. 1-2
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bocetelor in paralel cu ceremonialul inmormantarii sau al altor ocazii de
bocit. Astizi, din picate, datoritd fenomenului de disolutie a bocitului, nu
se mai pot face astfel de delimitari.

Bocitul are in primul rind o functie terapeutic, de usurarea a durerii
celor vii, mai mult decit a fi o obligatie pentru cel mort. Silvia Chiril,
bocitoare profesionisti in Laslaul Mare, remarcd faptul ci astazi femeile
tinere nu mai stiu plange dupa mort, nu stiu sa-si manifeste durerea prin
bocete, ,nu mai glisisc” pentru a se mai descarca de durere. Majoritatea
bocetelor nu sunt altceva decit o manifestare directd si spontana uneori a
durerii rudelor dupai cel decedat. Dintre cele mai dureroase sunt bocetele
pentru mama. Un bocet dupa mama, din Socolu de Campie, plinge pusti-
etatea rimasa in casd, in tinda, dupa moartea mamei si ne oferd imaginea
mortii care rupe pomii din gradina:

»~Mama draga cum te-a indurat
D’e ai pus mana pe masa

Si ne-ai facut loc pin casa

Si ai pus mana pe grinda

Si ne-ai facut loc pin tindd
Astdz Ti d’e-o saptamadnd
Umbld moartea pin grad’ind
Rupe meri si rupe peri

Rupt-o peri d'in radasing

Si pe dumneata d'i la inimd ™.

Intr-un bocet din Rizoare, care se cinti la iesirea mortului din casa,
apare imaginea elementelor casei care plang dupa cel mort, mai ales daca
acesta a fost stapinul casei:

., Plinje casd, planje masa

Cd mere gazda de-acasd
Planjeti usi, planjeti parefi

Ca de gazdd ramaneti

Planjeti si tat lacrimafi

Cd de mini sunteti ramasi..."*®.

La fel de sfasietoare sunt si bocetele femeii dupa sotul ei, dupa cum este
si bocetul de mai jos din Lasldul Mare:

®7 Arhiva familiei Malos, Ioan Malos, Obiceiuri..., p. 3—4
88 JAFC, text nr. 014528
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»Di la cap pan la chicioare
Vai inima cum ma doare
Di la cap pan la mijloc
Inima me-mi arde-n foc.
Copdrseu cu doud cruci

Pe omu mieu unde-l duci
Copdrseu numa c-o cruce
Lasd-mi omu nu mni-I duce
Nu mni-lduce de la casd
Cd-i pacat sd putrezasca.
Lasa-ti draga manile acasd
Lasa-le pe cuptor

La copii de ajutor.”

Sau:

»Dragul mieu cd atdta te-oi cinta
Pind giolgiu l-oi uda

Side mama te-o-ntreba

Se ploaie te-o plouat

De asa tare te-o udat

Da nu ploaie m-o plouat

Cd Silvia m-o cdntat.”

Imaginea mainilor mortului lisate acasa, pe cuptor, pentru a continua
sa-i ajute pe cei dragila munca, ca o metafora pentru harnicia celui decedat,
apare si intr-un bocet al mamei pentru fiica sa, bocet provenit tot din zona
Tarnavei Mici, de la Soimus:

»Draga mamii,

Cat de harnicd mi-ai fost,
Lasa-fi manile acasd

Ca-i pacat sa putrezascd,
Lasd-le pe cuptor

Sd-mi sie mie de-ajutor™®.

Cele mai multe bocete personifici moartea blestemand-o, dupid cum
reiese dintr-un bocet de la Luieriu:

Moarte, blestemata fii
Si pe-aici sd nu mai vii

¢ Inf. Stoica Ana
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Si sd piei de pe pamant

Ca pe-aici n-ai ce cita.
Moartea-i tare de cdinoasd
Ce apucd nu mai lasa

Ca sd vada Sfantul Soare
C-o duce la-ntunecare ™.

Alte bocete care blesteamd moartea timpurie, folosesc eufemisme
pentru a o denumi, cum ar fi sarpele, dupa cum apare in bocetu] urmator:

~Mdncate-ar focu de sarpe
Di ce-ai mdncat iarbd verde
Sa fi lasat si-nfloveascd

Si Ion sa mai trdiascd.”

In alte bocete, moartea este blestemati si ardi si expulzata in pidure,
in silbaticie, in afara spatiului umanizat al satului, dupa cum se intimpla si
in descintece cu bolile:

,O vin't moartea-n coltu mesei
S-o luat pe gazda casii.

Vai moarte arzd-te focu,
C-aisea nu t-o fost locu

Sa te si dus dragd-n padure,
In padure la copaci

Ca mai sunt oamini saraci,

In padure la aluni

Cad mai sunt oamini batrdni”.

Fiind o manifestare spontand a durerii pentru cel mort, bocetele
sunt adaptate ritualului inmormantarii, marcind diferite momente din
ceremonialul funerar. La Sinmihaiu de Pidure, in Valea Beicii, se gliseste
cind se trag clopotele, seara la priveghi, cind vine preotul la prohod, pe
drumul spre groapi, la groapi, dupi ce e pus sicriul in groapa®'. In zona
Tarnavei Mici, in Viisoara, sunt bocete care se canta in casa, cind vine
preotul in casd, la groapa etc. Bocetele sunt adresari directe mortului
astfel incat diferd in functie de persoana mortului: la sot, la soacri, la
tineri etc. Adesea bocetele, asemenea cintecelor rituale funebre, ofera

*° Vasile Oarcea, loan Aurel Popescu, Poezii populare din Transilvania, Ed. Minerva, Bucuresti,
1986, p. 557
* Inf. Tropotei Stefana
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mortului informatii despre calatoria ce-l asteaptd si indrumatorii din
lumea cealalt3, care de obicei sunt rudele apropiate. Din acest punct de
vedere, bocetul are o functie de initiere a mortului pentru integrarea sa cu
succes in lumea stramosilor.

Pe lingd mentionarea rudelor care ghideazi mortul in lumea cealalt3,
,glasdturile” oferd si alte motive legate de orientarea mortului in Jumea
de dincolo, motive pe care le gisim de obicei in cintecele rituale funebre
(drumul, destinatia finala). Destul de frecvent apare in bocete motivul celor
doud drumuri/ciriri opuse (stinga-dreapta, bun-rau) si indicatia drumului
bun pe care trebuie sa mearga:

»Tu Marie drag me...

Bagii tu sama bine

Cd sunt doud cardrele

Nu te dug’e pe-ai d’e foc
Dut’e pe-ai d’e jar

Dute pe-ai d’e mdg'eran’®.

Pe lingd motivul drumurilor, in bocete apare si motivul raiului, desti-
natia finala a sufletului mortului in lumea de dincolo:

»Dinaintea acestei case
Este-un mandru stejarel
Canta paserile-n el

Tat cantd si pciscuiesc

Si raiul il impartisc
Impartiti- cu dreptate

Si faceti-i sila N. parte’™,

Pe tot parcursul ceremonialului funerar, bocetele exprima diversele
stari afective prin care trec rudelor celui decedat. Cand se afld mortul in
casa, la Viisoara, sotia il boceste pe sot astfel:

»Dragul meu

Iti dau doud mere dulci
Unu la parinti sa-l duci
Unu singur sd-l mananci
Sa spui din partea mea
C-am ramas eu singurea

®2 Joan Malos, op. cit., p. 6
# Laura Pop, Obiceiuri de inmorméntare din Valea Beicii..., p. 122-123
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$imarog la Isus Hristos
Sa te ducd-n loc frumos.”

In bocetele pentru cuscri, regisim aceeasi imagine a celor ,doud mere
dulci” pentru neamurile de dincolo, se schimba doar adresantul:

LCuscrd, cuscra
Iti dau doud mere dulci
Unu la cuscru sa-1 duci...”®.

Lavenirea preotului femeile adreseazd bocete acestuia: ,Nuveni parinte
bun/ ST mi-l duci pe-al meu copil...”. La groapa se cinta un bocet legat de
sicriu: ,Mama, mama draga me/ Tu ce casa ti-ai ales/ Fara usi, fara feresti...”.
Apoi se referd la pamantul care-l apasd pe mort... La Socolu de Campie, in
1940, femeile ,sd glisdsc” la priveghi, cind se trag clopotele si inainte de
prohod, se adunau cu vreo douid ora inainte de a incepe slujba de inmor-
mantare pentru a boci®*. La Sinpetru de Cimpie, femeile cintd asa numitele
~cantece mortesti” la priveghi si pe timpul cit se Imparte pomana®*.

Bocetele nu numai ca puncteaza diferite momente ale ceremonialului
funerar, ci descriu, in mod simbolic, secvente funerare, cum este acest bocet
din Razoare, care prin imaginea carului cernit evoca transportul mortului la
cimitir: ,Pe on drum negru Sernit/ Mere-on car negru festit/ Boii-s negri si
mainegri/ Dain carsinei culcat/ Da Iudn i rdposat/ Dupd car sine-alerga/ Da
satia jeluia/ Cu glaja cu lecurele/ Stdi sotule dragu meu/ La usa la tantarim/
Stii acol’ s3 povestim/ Ci mai mult nu ne-ntilnim”®”. In special bocetele
pentru copii mici folosesc astfel de imagini ale ceremonialului funerar, cum
este un bocet de la Serbeni, din Valea Beicii:

., Pe cel rat inmohorat
Trece-un car negru cernit
Dar in car cine-i culcat
Da’lon std suparat

Siin urma carului

Mere plangand mama lui.”

4 Inf. Cornelia Stupineanu, nascutd in 1959, localitatea Viisoara, juderul Mures, etnie
romani, religie ortodoxd, data interviu 13 iunie 2008; Maria Stingaciu

5 Arhiva familiei Malos, loan Malos, Obiceiuri..., p. 1,3, 7

®¢ Joan T. Radu, op. cit., p. 286

®7 JAFC, Cluj-Napoca, text magnetofon nr. 014528
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Dincolo de exprimarea spontana a durerii pentru cel mort prin forme
improvizate existd si anumite modele de bocete pe care femeile le rememo-
reazi la inmormaintarea celor dragi. Intrebati de unde stie bocetele, o
bocitoare spune ca sunt o expresie directa a durerii din momentul mortii, dar
si 0 rememorare a bocetelor auzite la alte Inmormantiri: ,Pai doamna draga
atunci asa-ti vine-n minte si asa te doare pe la inimd ca mi-o murit mama,
mi-o murit tata, mi-o murit cinci frati... Am mai auzit si am vinit acas’ si am
stiut si m-am dus la altu mort si-am auzit si acolo §i iard am mai stiut.”*”,

Pelanga terapia durerii celor apropiati mortului, bocetele, prin mesajele
trimise rudelor decedate, realizeaza o solidarizare intre lumea celor vii si a
celor morti, a neamului de aici cu cel de dincolo.

In afara temelor legate de identitatea mortului, de momentele ceremoni-
alului funebru, de recuzita de inmormantare, in bocetele din zona Tarnavei
Mari sunt si alte teme, de mai larga raspandire: cearta cucului cu moartea,
striga moartea la fereastrd, Maica Precista care scrie sufletele, Vama®”.

O tema des Intilnita in bocete este cea a pamantului greu, imagine care
exprima ideea ireversabilitatii mortii, a drumului fard intoarcere. Tema
pamantului am regasit-o in bocetele din zona Deda si din zona Tarnavelor.
Intr-un bocet din Deda, lipsa mortului de la mas3, care semnifici despir-
tirea sa de familie, este pusd pe seama pamantului ce-l apasa:

»Dragd nu te milui

Sinu te mai ganduni,

Cd-1 mere si-1 mai veni.

Io-as veni cu drag acasa

Sd mai stau cu voi la masd,
Dar pamdntu-i greu, m-apasd,
Ma tine si nu ma lasa™.

O alti categorie importanti a discursului funebru o constituie cintecele
rituale de inmormantare, cintecul de priveghi si versurile. Ambele sunt
cintece de grup, performate in cor de catre femei, in general la priveghi,
dar silainmormantare, insa exista o diferenta foarte mare intre cintecul de
priveghi din Valea Gurghiului, de factura populara si versurile funebre, de
influentd cirturareasca.

Cantecele de priveghi din Valea Gurghiului si cele denumite
»Drumurile” din Cimpia Transilvaniei sunt diferite de cele regasite in Valea

%8 I nf. Chirili Silvia

®s [larion Cocisiu, op. cit., p. 408

s> Claudia I. Cheia, Ioan Gh. Buta, op. cit., p. 201
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Beicii, fiind transpuneri ale unor conceptii populare legate de soarta sufle-
tului dupa moarte cu baza etnograficd in ceremonialul funerar. Cantecul
de priveghi din Valea Gurghiului transpune de fapt un ritual care are loc
la priveghi la Stinceni, cel al strigarii mortului. Obiceiul este de a se striga
mortul de trei ori, la cina organizatd cu ocazia priveghiului, denumita
chiar ,cina mortului”*®. Strigarea o face o femeie, daca este priveghiul unei
femei, sau un barbat dacd mortul este barbat. Ritualul strigarii mortului
este amintit si de Vasilie Popp, la inceputul secolului al XIX-lea, dupa
informatiile primite de la Petru Maior potrivit carora femeile, rude de-a
mortului, bocesc mortul strigdindu-i numele cu voce tare: ,Maior al nostru
scrie astfel despre aceasta bocire: cadavrul imbracat in haine elegante este
expus, atunci toate neamurile si cei legati prin alianta se reped si cu glas
tare, strigindu-i numele de multe ori, il jelesc, il plang si repetd aceasta timp
de trei zile”=. Strigarea numelui mortului se face in credinta ca cel mort se
va trezi la auzirea strigdrii celor dragi, probabil pentru a preveni moartea
aparentd. Un alt rol, nemarturisit, al strigarii mortului in bocete ar putea fi
unul magic, de indepartare a spiritelor rele, cunoscut fiind rolul apotropaic
al cantecelor de priveghi, cintate la miezul noptii*®.

Figura 99. Plansul mortului la priveghi,
Ibdnesti, 1968, arhiva foto Muzeul
Etnografic Reghin, nr. inv. 2339,

foto Anton Badea

Cintecele rituale de priveghi,
intalnite In Valea Gurghiului si in
Campia Transilvaniei nu sunt prezente
in documentele scrise pand la publicarea
lor de catre folcloristi in secolul XX, in
schimb sunt foarte bine cunoscute acele
~versuri funebre” care apar la sfarsitul
cartilor bisericesti de predici funebre,
alaturi de ,ierticiuni”, sau in diverse
manuscrise. In zona Muresului au fost
preoti care au copiat si au alcatuit versuri

s Inf. Jingan Ileana: ,Chiama mortul de 3 ori la sind, dacd moare barbat il cheama o femeie,
dacd moare femeie il chiama un barbat, daca nu copiii.”

sz Vasilie Pop, De funeribus..., p. 27-28

*3 Joan Talos, Gandirea magico-religioasd la romani. Dictionar, Ed. Enciclopedica, Bucuresti,

2001, p. 122
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funebre cum a ficut preotul Teodor Branea, preotul Alunisului intre anii
1801-1831, care adund, in 1828, Versuri la ingropari dupa starea omului, unele
compuse chiar de el”* toate avind ca tema principala vechea idee a deserta-
ciunii lumii (,contemptus mundi”), precum si iertarile pe care le ia mortul
de la cei ramasi. Potrivit lui Ovidiu Barlea versul la inmormantare isi are
originea in cintecele calvine din epoca principatului, cind principii unguri
cautau sa faca prozelitism printre romanii ortodocsi®®.

Unele cintece de priveghi sunt numite ,gldsituri”, adica bocete, cum
sunt cele din Valea Beicii, o impletire intre versurile funebre si bocete.
»Glasarurile” aceastea se cintau la priveghi, cand bateau clopotele si in ziua
inmormantarii, dupd prohod. Acest tip de cintec nu mai este unul oral,
asemenea bocetelor obisnuite, el este scris si se canta de femei in cor. Astfel,
daca analizam o astfel de glasaturd din Valea Beicii, intitulatd ,O viata, o
viatd”, observam ci se incepe cu tema larg raspandita in discursul crestin
asupra caracterului trecator al vietii, idee regasita in ,versuri”:

»Oviatd, o viatd

Ca roua de dimineatd
Asa-iviata omului

Ca si roua campului

Astazi esti si mdine nu...”,

Continuarea seamand mai degrabd cu temele regasite in bocete si
cintecele funebre, teme care exprimi despirtirea de casi, de familie,
drumul fara intoarcere al mortii:

~Creasca flori si iarba deasd
Noi mai veni-n astd casa
Creascd iarbd si sulfina

Noi mai veni prin gradind
Noi mai sta cu voi la cina.
Saraci cardrile mele

A creste iarba pe ele

A creste s-a otavi

Inapoi n-oi mai veni”

s Elena Mihu, ,Pe Mures si pe Tarnavd. Manuscrise folclorice de la Inceputul secolului al
XIX-lea”, in Marisia. Studii 5i materiale. Etnografie-artd-artd populard, vol. XXV, Tirgu Mures,
1996, p. 129

*5 Ovidiu Barlea, Folclorul romdnesc, vol. 1 Momente si sinteze, Ed. Minerva, Bucuresti, 1981, p. 493

%% Bocet consemnat in scris de Tina lu’ Ciucaliu din Urisiu de Sus. Vezi Anexe
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Despartirea de familie prin imaginea mortului care lipseste de la cina,
este chemat la cina sau isi exprima el dorinta de a participa la cind alaturi
de cei dragi, este foarte raspandita in bocetele din zond, este o imagine prin
care se exprima de fapt durerea mortii si drumul fara intoarcere al celui
decedat, precum si solidaritatea dintre cele decedat si familia sa reuniti la o
cind postmortem, ca si in viata. Un bocet din Socolu de Cimpie, din perioada
interbelicd, formuleaza o adresare mamei moarte cerindu-i sd nu plece de
acasi, cici nu va gasi loc popas si nici va avea unde cina pe unde va merge:

»Tu Mdrie drag me,

Hai inapoi un te duse
Cd-isara si nu-i ajung’e.
Si nu-i capdta salas

Nis de sind nu tor da™.

Un alt bocet din Socolu de Cimpie reia tema cinei mortului si cheama
pe cea plecatd sd vina la cind, dupd cum fac si cei din Stanceni la priveghi:

»~Mamd dragd nu te duce
Ca-i sard si nu-i ajunge
Si salas nu-i cipdta
Side cind nu t-orda
Haida, mamd, inapoi
Ca de cina t-om da noi
Ce t-a pofti inima ™.

Imaginea aceasta a lipsei mortului de la cind este legata de ritualul
chemarii mortului la cing, ritual care se face la Stanceni, in Valea Superioara
a Muresului, precum si de obiceiul neamurilor mortului de a arunca
colacelul si lumanarea primite de pomand in groapa mortului, ,pentru ca
sa aiba mortul de cind”, obicei intidlnit in Valea Beicii. Preocuparea aceasta
pentru a asigura mortului cina, preocupare vizibila atat in bocete cat si in
ritualurile funebre, exprima ideea solidaritatii mortului cu familia sa, cina
fiind un simbol la reunirii familiei. Lipsa mortului de la cind semnifica in
fapt ruperea sa, despartirea de familie, absenta de la momentul culminant
de coeziune al familiei, masa de seara.

Cantecele de priveghi din Zagar, zona Tarnavelor, sunt creatii inspirate
din cartile bisericesti, dar care sunt turnate in tiparele versului popular.

%7 Arhiva familiei Malos, Ion Malos, Obiceiuri..., p. 5
8 Grigore Bota, Vasile Ormenisan, op. cit., p. 180
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Aceste cantece sunt denumite ,pricesne”, asemenea celor caintate de femei
in bisericd, la liturghie. Cantecele acestea nu se canta la toti mortii, ci doar
la anumite categorii de morti mai putin obisnuiti: tinerii si cei care au fost
slujitori ai bisericii.

Figura 100. Plansul mortuluiin
curte, Deag, 1973, arhiva foto
Muzeul Etnografic Reghin, foto
Mircea Sabau, nr. inv. 4072

IV.11. RITUALURI
POSTFUNERARE

Integrarea mortului in lumea de
dincolo incepe o datd cu incheierea
inmormantarii si darea pomenilor,
ba chiar mai devreme dupa cum
considera unii etnologi ca ,integrarea
raposatului in jumadtatea cealalta a
neamului incepe deja prin prepa-
rarea colivei si a painii mortuare”®.
Perioada de la Inmormantare pana
la parastasul de 40 de zile reprezinta
o perioada critica atat pentru sufletul celui mort cat si pentru cei ramasi,
de aceea se continua indeplinirea ritualurilor funerare pentru integrarea
deplina a mortului in lumea de dincolo, in societatea celor morti. Toate
acestea se fac in credinta ca sufletul mortului continud sa fie prezent in
apropierea casei pani la 6 siptimani. In a doua jumatate a secolului XX, la
Socolu de Campie, prezenta sa era atat de vie pentru cei ai casei, incat timp
de 6 saptamani se punea o lingura si pentru cel mort la masa”.

Ritualurile postfunerare incep imediat dupa ingropaciune, unele in
urmatoarele trei zile sau in saiptamana care urmeaza si altele se desfasoara
timp 6 siptamani, cum este ritualul pomanei de apa pentru sufletul mortului
timp de 40 de zile. Imaginindu-se, in mod paradoxal, existenta sufletului
mortului atdt la cimitir, cat si acasa ori in alte parti pe unde a umblat in
timpul vietii, se desfisoara ceremonii postfunerare in mod concomitent

99 Varvara Buzila, op. cit., p. 181
?° Joan Malos, op. cit., p. 12
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la cimitir si la casa decedatului. Ceea ce se intimpla cu sufletul mortului
panad la Judecata de Apoi tine de imaginarul popular, fiecare concepand o
alta destinatie pentru acesta. Atdt istoria religiilor cit si folclorul deosebesc
doud etape sau doua stari in conditia post-mortem a sufletului omului:
supravietuirea si nemurirea. Astfel ,sufletul mortului supravietuieste citva
timp (pand la o reincarnare, pana la judecata de apoi etc.) apoi piere sau
devine nemuritor (in termeni crestini)”.

Vasilie Popp incheie expunerea sa despre obiceiurile funerare cu cele
desfisurate la cimitir, a doua zi de inmormantare: ,In urmairtoarea zi,
spune Maior, in multe locuri rudele raposatului merg la mormant, ducand
o oald unde este pusa o candeld aprinsd. Aceasta rimine acolo pana cand
este mistuita de vicisitudinea trecerii timpului amintit”. Explicatia acestui
obicei tine de credintele referitoare la persistenta sufletului in preajma
casei pinad la inmormaintare: ,Acolo unde acest obicei este practicat des,
predomina si credinta potrivit careia sufletul, dupa ce a parasit trupul, timp
de trei zile bantuie in jurul casei unde zace trupul neinsufletit, ba chiar mai
mult, merge inclusiv la locul unde va fi inmormantat™,

Imediat dupa Tnmormantare au loc o serie de ritualuri marunte care
au scopuri purificatoare si de separare a mortului de lumea celor vii. In
zona Tarnavei Mici, in satul Lasldul Mare, a doua zi dupd inmormantare, de
dimineatd, imediat ce se trezeste, o femeie din casa mortului ia o sticld de
vin, doua cornuri si se duce la cimitir. Primului om intalnit pe drum i se da
vinul si cornurile ca pomand, apoi se merge la cimitir unde se pun lumanari
si se plange mortul®.

In zona Tirnavei Mari, la Mihai Viteazu, o femeie sau doui, din casa
mortului, merg in trei dimineti si inconjoard mormantul de trei ori,
inainte de rasdritul soarelui, cu jar si tamdie puse intr-o oala, iar apoi
se sparge oala respectiva si e lasata lingd mormant™. La fel se face si la
Santiona, in zona Tarnavei Mici, unde doua-trei femei sau barbati merg
timp de trei dimineti dupd inmormantare, inainte de rasaritul soarelui,
la mormant si afuma crucea de la capul mortului cu timaie si spun
rugdciunea ,Tatal Nostru™.

In Valea Beicii, in seara inmormantirii este obiceiul si se cearni fiini
pe masa, in casa mortului, unde se mai pune ceva de mancare si agheasma.
Dimineata cei ai casei se uitd la masa si se spun ca vad urme de pasare in

*u Mircea Eliade, , Locum refrigerii”, in Drumul spre centru, Ed. Univers, Bucuresti, 1991, p. 216
%22 Obiceiuri de inmormantare..., p. 248
#u Inf. Chiril Silvia
4 Inf. Damian Maria
s Inf. Zerculea Ana
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fdina”. Obiceiul este mentionat si in presa interbelica, in 1921, la Urisiu de
Sus: ,In seara zilei cind se inmormanteaza mortul si cearni fiini pe mas3,
sd pund un pocal de rachiu pe masa si ceva mancare. Ei cred ca sufletul
omului se mai intoarce incd odata in forma de pasire, sa mai manance
odata si sd beie si sa-si ieie rimas bun de la casa si de la ai s3i”*”. Aceasta
pare a fi masa simbolicd de despartire a mortului de familie, un ritual de
despirtire de casi si de cei ai casei. In Valea Gurghiului obiceiul se repeta la
9 zile sila un an®®.

Prima sdptamina dupd inmormantare pare a fi cea mai dificila pentru
cel mort, de aceea in unele zone, se fac slujbe pentru cel mort. La Socolu de
Cimpie se crede cd atunci ,cin’ moare omu, sufletu’ mai raiman’e acasa la
grindi o siptimini. Cin’ eram m’icd am cotat la grinda si gasesc sufletu’
bunii”. Dupd inmormantare, la Serbeni si la Sinmihaiu de Padure, timp
de 7 zile se duc la biserica 7 liturghii de prescuri pentru preot ca sa faca
slujbe de ,sdrdcusta™=.

La maghiarii reformati, la o siptimana dupa inmormantare, in prima
duminicd, dupa slujba religioasa, preotul anunta in biserica ca a trecut o
sdptimind de la moartea omului si face un fel de urdri pentru cei apropiati,
in acelasi timp familia di bani la bisericd. Aceasta este ca un fel de amintire,
de pomenire a mortului®®.

Amintirea mortului se face si la sasii din Zagar, la o siptiména dupa
inmormantare, in prima duminica, caind sunt invitati acasa toti barbatii de
la biserica si serviti cu paine si vin®. Acest obicei seamana cu cina mortului
care se face in aceeasi zoni la romani in seara inmormantarii unde de
asemenea sunt chemati de obicei un anumit numair de barbati sau femei si
serviti cu mancare.

Potrivit lui Ioan H. Ciubotaru, ,momentul unui deces este centrul
de la care se rotunjesc, temporal si spatial, cercuri din ce in ce mai largi,
pind se cucereste cumpana dreapta intre cele doua lumi si apele tulburate
de accidentul funerar se intind linistite si calme™®. Ritualul funerar, in
conceptia populara, nu se termina odatd cu inmormantarea, ,ultimul cerc

s Inf. Suciu Maria

7 Tudor Pamfile, revistd de muzicd, arta populara si folklor, an II, nr. 1-3, 1921

18 Nicolae Bot, Obiceiurile..., p. 398

% Joan Malos, op. dit,, p. 12

2 O liturghie inseamna o prescuri si un parastas mic insemnat cu pistornicul. Inf. Maria
Vetean, Maria Butiu

2 Inf. Berekmeri Maria

s Inf. Wagner Katharina

523 Joan H. Ciubotaru, Marea trecere..., p. 162-162
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al ritualului funerar se inchide propriu-zis dupd 40 de zile, interval de
timp semnificativ pentru implinirea unui ciclu complet de existentd sau de
nonexistenta, la capatul caruia dalbul de pribeag este integrat altui univers,
prin intermediul mortii culturale”*.

Continuarea ritualurilor funerare dupa ingroparea mortului eviden-
tiazd credintele populare despre suflet, credinte in care se imbina elementele
pagine cu cele crestine. La Razoare, in Campia Transilvaniei, se crede ca ,std
in streasina casii sufletu pana ce pleaci la groapa, pe urma el se duce in cer si
std la poarta 7 siptamani. Pdi dara de-aia se face slujbe 7 siptamani sa mearga
sufletu in rai, se da la tiganci bani, sa duce 40 de canti de apa la insetati la
targuri, la biserica, acesta se numeste paos™**. Toate practicile ce au loc dupd
inmormantare, pana la 6 siptaimani, isi gasesc explicatia in credinta colin-
darii sufletului pe lingad casa in diverse locuri, fie la streasina casei, fie la
grinda. La Urisiu de Sus, in Valea Beicii, se crede ca sufletul std la grinda timp
de 6 siptamani si numai dupa aceea se stabileste unde va merge®.

Exista mai multe limite de timp, dupa inmormantare, de despartire
de cel mort: o siptimaina, 9 zile, 6 siptamini, hotare in timp intre cei vii
si cel mort. Astdzi a ramas in vigoare doar perioada de 6 siptimani cind
are loc primul parastas de pomenire a mortului la biserica, dar se pare ca
si cele 9 zile de dupa inmormantare aveau un rol deosebit in delimitarea
celui mort de lumea celor vii. Astfel, timp de 9 zile, la Urisiu de Sus, femeile
nu se pieptanau si, in vremurile in care casele erau cu lut pe jos, nu lipeau
podeaua cu lut in casa mortului.*” La Socolu de Campie, pe la 1940, preotul
nu mergea la casa mortului, dupa inmormantare, numai dupa ce au trecut
9 zile cind ficea festanie® si prima pomani postfunerar®. In Sicalu de
Padure, in zona colinard a Muntilor Cilimani, la 9 zile dupa inmormantare
se face un pom, inalt de 1 metru, pe care se pun fructe de sezon: mere, nuci
si impletituri din aluat™. Cifra 9 are valente simbolice in mentalitatea
colectivd, semnificatiile ei principale derivind in primul rind din cele 9 luni
desarcina. Noud ,fiind ultimul din seria de cifre, anunta depotriva un sfarsit
si o reincepere, adica o mutare pe un plan mai inalt. Aici se regiseste ideea
de nastere nouad si de germinare, precum si cea de moarte..””. Biserica

94 [hidem

925 JAFC, text nr. 011666

26 Laura Pop, Obiceiuri de inmormantare din Urisiu de Sus..., p. 44

%27 Ibidem, p. 45

8 Arhiva familiei Malos, Ioan Malos, Obiceiuri..., p. 11

# Grigore Bota, Vasile Ormenisan, op. cit,, p. 177

° Inf. Pantea Simion

» Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, op. cit,, vol 11, p. 352
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ortodoxd considerd necesard pomenirea individuald a mortului la 9 zile
dupi moarte ca fiind ,pentru ca riposatul si se invredniceasca de parta-
sirea cu cele 9 cete ingeresti si in amintirea ceasului al 9-lea, cind Domnul,
inainte de a muri pe cruce, a fagiduit talharului raiul pe care ne rugam sa-l
mosteneasca si mortii nostri”*,

In Podisul Tarnavelor, la Santioana, la 6 siptamaini iese ,pomeana”
dupd mort. Atunci se duc ,parastase” (colaci cu semnul crucii) la biserica
pentru slujba, iar la iesire, in usa bisericii se dau cornuri si ceva de baut celor
care ies din bisericd®. Astazi peste tot se obisnuieste si se dea de pomana la
bisericd pentru toti cei prezenti si se organizeaza o masa restransa pentru
rudele apropiate si cunoscuti.

Practica funerara cea mai importantd timp de 6 saptamani dupa inmor-
mintare era pomana de apd, practica intilnita in aproape toate zonele
judetului Mures, dar in forme diferite. In Valea Beicii, incepand din a
doua zi dupd inmormantare, femeia din casa duce, timp de 6 saptamini, o
gileatd cuapilacineva din sat care nu are fintina in curte. La sfarsitul celor
6 saptamini, celui ciruia i s-a cirat apa i da de pomana o gileata noua,
un colac, o luménare aprinsi si o ulcica ,ca sa aiba mortu cu ce bea apa”,
si se spune: ,Pa lumea asta si sie a dumitale, iar pa lumea haialalta sa sie a
mortului N.”#*, Pentru a scurta timpul la trei siptamani se duceau cite doua
gileti de apa pe zi. La Socolu de Cimpie pomana de apa se numea , paos” sau
»pausu mortilor” si se practica in perioada dintre Pasti si Rusalii, cind se
ducea doua fedelese cu apa la o casa, de trei ori pe zi**. La Stinceni, pomana
de api se duce timp de 6 sdptamani direct la cimitir, la groapa si se varsa in
pamant, linga cruce.

Din punct de vedere simbolic, apa potoleste ,setea mortului” si joaca
un rol important in transformarea mortului, cici destinul siu chtonian
este legat de cel al semintelor dupa cum observa si Ernesto de Martino®™,
iar pentru semintele plantate in pimant apa ajutd la germinare. Mircea
Eliade explicd utilizarea funerard a apei prin acea ,sete a mortului”, ,prin
acelasi ansamblu care valideaza functia ei cosmogonicd, magica si terape-
uticd: apele potolesc setea mortului, ele il dizolva, il solidarizeaza cu semintele:
apele ucid mortul, anulind definitiv conditia sa umand, pe care infernul

2 Eugen Dragoi, op. cit., p. 14

*» Inf. Muntean Ana, niscutd in 1912, localitatea Sintioana, comuna Viisoara, judetul Mures,
data 16 mai 2007

s# Laura Pop, Obiceiuri de inmormintare din Valea Beicil..., p. 121

»5 Arhiva familiei Malos, Ioan Malos, Obiceiuri..., p. 11-12

¢ Apud Anca Bratu, ,Cilitoria spre lumea cealaltd in credintele poporului romin”, i

romédneascd, Bucuresti, nr. 12, 1990, p. 26
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i-o lasd la un nivel scizut, larvar, pastrandu-i astfel intacta posibilitateaa
de suferinta... In asteptarea revenirii in circuitul cosmic (transmigrarea)
sau a eliberarii definitive, sufletul mortului suferd si aceasti suferinta este
exprimata indeosebi prin sete”?”. Potolirea setei mortului prin diverse libatii
nu inseamnd doar ,germinarea mortului”, transformarea lui in simanta, ci
dezintegrarea lui definitivd pentru o noud integrare, o renastere. Se pare
ca libariunile se practicau mai ales in regiunile uscate, secetoase, unde se
inchipuia fericirea in lumea de dincolo, raiul sub forma unui ,refrigerium”,
un loc umed, loc de verdeata®®®. Aceasta conceptie arhaica s-a mentinut si in
Biserica crestind, astfel rugaciunea din slujba mortilor la crestinii ortodocsi
stabileste destinata finala a sufletului ,in loc de odihna, in loc de verdeats,
unde nu este nici intristare, nici suspin, ci viatd fard de sfarsit”, iar in
liturghia Bisericii romano-catolice se aminteste astfel sufletelor mortilor:
,Ipsis Domine et omnibus in Christo quiescentibus, locum refrigerii (s.n.),
lucis et pacis, ut indulgea, deprecamur”s®.

Cilarorii strdini din secolul al XVIII-lea amintesc faptul cd se impart
pomene bogate pentru sufletul celui riposat a treia, a noua, a patruzecea zi,
la trei, sase, noud luni si la un an ducind la biserica un colac mare, grau fiert
impart cite un colac saracilors.

Parastasul dele 40dezile este cel maiimportant din pomenirile mortului
si se calculeaza intotdeauna de la moartea omului si nu de lainmormantare.
Se face in amintirea Tnil;érii la cer a lui Isus Hristos, care a avut loc la 40
de zile dupi Inviere, ,pentru ca tot asa sa se inalte si sufletul riposatului
la cer”. In ortodoxie, sorocul de 40 de zile sau 6 siptimini Inseamni
ziua in care sufletul se prezintd la judecata particulara, cea a sufletului,
cdci judecata trupului va avea loc la cea de-a doua judecatd, Judecata de
Apoi*#. Potrivit randuielilor bisericesti exista anumite perioade din an cind
nu se fac parastase: duminicile de peste an, cele 12 zile dintre Craciun si
Boboteazi, de la Duminica Floriilor pind in Duminica Tomii, la praznicele
imparatesti sau in sarbatori mari*.

Practicile funerare populare, care se fac in cele 6 siptamani de dupd
inmormdntare, isi gasesc explicatii in prevederile bisericesti ortodoxe,
cici asa cum observa Jean-Claude Larchet, ,raspunsul pe care o religie il

7 Mircea Eliade, Tratat..., p. 191
#38 Ibidem, p.192
» [dem, Locum refrigerii..., p. 214
% Caldtori strdini despre tarile romdne, Editura Stiintific3, Bucuresti, vol. VIII, p. 384-385
s Eugen Drigoi, [nmormantarea..., p. 14
%42 Thidem, p. 16
*3 Ibidem, p. 17
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da interogatiilor legate de moarte a fost intotdeauna unul dintre motivele
pentru care oamenii adera la ea”*. Prevederile religioase ortodoxe referi-
toare la inmormantare sunt cuprinse in Nomocanonul lui Manuel Malaxos.
Aici se prescrie ca mortului sa i se facd pomenire si sa se imparta pentru el
pomana la sdraci in a treia, a noua si a patruzecea zi dupa moarte: in a treia
zi, pentru ca, vreme de trei zile, sufletul mortului rimane pe pimant si e
dus de ingerul sau pazitor in orice loc vrea sa mearga®s. Sfintul Macarie
Egipteanul in Cuvant despre iesirea sufletului... si cum se desparte de trup spune
ca ,in cele doud zile de dupa moarte, i se ingaduie sufletului insotit de ingeri
sa mearga unde doreste pe pamant. Sufletul iubitor de trup se duce cind
la casa de care s-a despartit, cind la mormant unde a fost pus trupul. Asa
petrece el cele doua zile, ciutind, precum pasdrea cuibul ei (s.n.)”**. Sfintul
Theognost reia si dezvoltd aceasta invatituri a sfantului Macarie*”. ,In ce-a
de-a treia zi — plina de semnificatie, ca si in ziua a noua si a patruzecea,
potrivit slujbelor de pomenire si rugaciunilor pentru morti si despre care in
vechile scrieri crestine se vorbeste mai mult chiar decat despre ziua inmor-
mantirii - sufletul se desparte definitiv de trup si trece intr-o noua etapi a
vietuirii sale de dupa moarte™*. Pentru slujbele de pomenire ce au loc pentru
morti, de veche traditie, sunt amintite ca izvoare Constitutiile apostolice, VIII,
42, Sf. Macarie Egipteanul cu al sau Cuvint despre iesirea sufletulu... si cum
se desparte de trup, Paladie cu Istoria lausiaca, 21, Theodor de Petra cu Viata
Sfantului Teodosie,8, Teognost cu Thesaurus, XV, CCSG 5.

Originea prevederilor religioase ortodoxe se afld in Bizant, de aceea
de acolo trebuie pornit pentru a descifra explicatiile religioase ale inmor-
mantarii si ale comemordrilor in mediul ortodox, dar si in cel greco-catolic
care a continuat ritualurile religioase ortodoxe. La Bizant ,obiceiurile
funerare, practicate cu zel la toate clasele sociale, purtau inca amprenta
antichitatii pagine™*. Astfel, printre obiceiurile admise de Biserica era
acela referitor la ,Intalniri ale rudelor si prietenilor la o data fixa in jurul
mormantului, pentru a relua bocetele si a aduce daruri, uneori prajituri”,
cum ar fi coliva®®. Se observa o diferenta intre Orient si Occident in ceea ce
priveste perioadele la care aveau loc aceste aduniri. ,In timp ce in Occident

4 Jean Claude Larchet, Traditia ortodoxa despre viata de dupd moarte, Ed. Sofia, Bucuresti,
2006, p. 10
%5 Ibidem, p. 70
4 Apud Ibidem, p. 70
47 Ibidem
%3 Tbidem, p. 71
9 Louis Bréhier, Civilizatia bizanting..., p. 23
%° hidem, p. 24
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aceste adunari aveau loc in cea de-a treia, a saptea si a patruzecea zi dupd
inmormantare, dupa un obicei imprumutat de la evrei, in Orient, aceasta
tripld comemorare era celebrata a treia, a noua si a patruzecea zi”*. Se pare
cd ,poporul impusese bisericii ceremonia din ziua a noua, care nu era justi-
ficata prin nici un precedent biblic”, iar ,respectarea celei de-a patruzecea
zi nu era justificata nici de Biblie, nici chiar de obiceiurile pigine de origine
elenicad”. Franz Cumont a demonstrat cd obiceiul de comemorare a mortilor
la anumite perioade dupi inmormintare, in Occident, dateaza din vreme
religiei astrologice din Babilon, 3, 7si 40 fiind numere perfecte ce marcheaza
incheierea unui ciclu lunar®:. , Obiceiul triplei comemorari a mortilor a fost
atestat la sfarsitul secolului al IV-lea de Constitutiile apostolice, redactate
in Antiohia. Acestea recomandau rugiciunile, pomenile si recomandau
mesele funerare”. Dupi Jordanes, la bizantini ,poporul credea ca sufletul
mortului riminea pe pimint pina in ziua a treia, era judecat in ziua a noua
si se prezenta in cea de-a patruzecea zi in fata lui Dumnezeu, care ii fixa o
asteptare pana la vremea invierii.” Diversele date de comemorare a mortilor
reprezinta tot atitea date de incheiere a doliului in Bizant: doliul imperial se
termina in a patruzecea zi, iar cel al oamenilor de rind in a noua zi**.

Dupa cum am observar, practicile postfunerare transilvinene repre-
zinta o sintezd intre practicile funerare ale Risaritului crestin cat si cele ale
Occidentului, deoarece se intilnesc atit pomenirile mortilor la 3 zile, la 9
zile si la 40 de zile, cit si cele la 3 zile, 7 zile si la 40 de zile. Se poate spune
cd acesta este un prim aspect al proceselor de interferenta si de aculturatie
intr-o zona unde existd mai multe etnii si confesiuni, unde religia crestina
a Rasaritului, ortodoxia, si apoi cea greco-catolica se intilneste cu cea
romano-catolica si cele protestante.

IV.12. DOLIUL $I COMEMORARILE PERIODICE ALE MORTILOR

Doliul reprezintd una din formele exterioare de manifestare a durerii
pentru cel mort, a respectului pentru decedat, care incepe de la moarte si
continud o anumita perioada dupa inmormantare, in functie de gradul de
rudenie cu cel decedat. Semnele doliului diferd de la 0 zoni la alta, de la o
culturd la alta, de la 0 epoca la alta. Astazi, purtarea hainelor complet negre

* Ihidem

»? Franz Cumont, ,La triple commemoration des mort”, in Eglise Byzantine, p. 278 apud
Louis Bréhier, op. cit., p. 24

5 Louis Bréhier, op. cit., p. 24

%4 Ibidem
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sau a unei panglici negre constituie metoda cea mai raspanditd de doliu,
insd multd vreme nu au existat haine specifice de doliu. Obiceiul de a purta
negru se generalizeaza in Europa Occidentald abia in secolul al XVI-lea
pentru a exprima caracterul sumbru al mortii*. Analizind imaginile de la
inmormantarile din mediul rural, in Romania secolului XX se observa o faza
de trecere in portul de doliu, cea in care se poarta anumite haine negre, dar
se mentine camasa alba si ultima faza, cea a doliului complet negru prezent
in zilele noastre.

In extremul Orient culoarea de doliu a rimas pini in zilele noastre
culoarea alba. Culoarea alba ca semn de doliu era raspandita si in alte zone,
astfe] in Imperiul bizantin doliul imperial era in alb, doar al supusilor
era negru®®. In trecut, doliul nu se manifesta doar prin purtarea unor
haine negre, ci si prin alte semne exterioare: parul despletit, capul desco-
perit, barba nerasa etc. La romdni, barbatii purtau capul descoperit si nu
se barbiereau timp de citeva siptimani, iar fetele purtau parul despletit
la inmormantare. La inceputul secolului al XIX-lea, Vasilie Popp remarca
faptul c3, la romani, nici barbatii, nici femeile nu au haine de doliu distincte.
El afirma cd ,in Transilvania, de doliu se folosesc aceleasi haine care sunt
purtate in viata de zi cu zi, doar, ca in acest context, ei nu isi mai dezbraca
vesmintele — nici acoperamant pentru cap nu folosesc — pina nu se termina
doliul. Sau altfel spus, acum nu folosesc in general alt soi de vesminte™>".
Generalizarea culorii negre pentru doliu se face in secolul XX, probabil in
urma celor doua razboaie mondiale.

La inceputul secolului XIX, perioada de doliu diferea in functie de
virsta si de gradul de rudenie: ,Astfel, pruncii trebuiau jeliti trei luni, copiii
mai mari sapte luni, cei adulti 40, parintii pe copii, iar copiii pe parinti un
an de zile"”®. Perioada de doliu nu era aceeasi la toate comunitatile, la sasi
familia si rudele apropiate poarta doliu o jumatate de an, iar neamurile
mai apropiate intre patru si sase siptaimani*®. O distinctie interesanta face
Adriana Marian intre cei doi termeni ,doliu” si ,jelire” in Valea Izei din
Maramures: ,Doliul se raporteaza la portul specific pe care il adopta familia
si cei apropiati celui decedat, adicd vesminte de culoare neagra, in primul
rind baticul (pinzairurd, in graiul local) negru, iar in trecut, pina aproxi-
mativ in anii ‘60, purtarea pieptarului sau a cojocului pe dos, precum si la
neparticiparea acestora la evenimentele comunitatii sitesti care presupun

»s Philippe Ariés, Omul in fata..., vol. 1, p. 219
¢ Louis Bréhier, op. cit.,, p. 25
%7 Obiceiuri de inmormantare..., p. 224
*8 Ihidem, p. 226
s Adolf Schullerus, Scurt tratat..., p. 173
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veselie. Jelirea, cu o sferi semantici mai larga, cuprinde ansamblul de
gesturi si practici venite din traditie: gesturile, bocetele sau cédntatul
mortilor, acompaniamentul muzical in anumite momente, cind mortul este
scos din casd sau este condus pe ultimul drum”*°. Pe linga distinctiile ce tin
de comportament, intre cei doi termeni mai exista o distinctie de natura
lingvisticd, ,doliu” fiind un termen mai recent aparut in limbajul comun.

Perioadele de abandonare a doliului coincid cu perioadele la care se fac
slujbe de pomenire pentru morti, de aceea probabil ca pomenile ar trebui
analizate in paralel cu doliul. Ion H. Ciubotaru observa faptul ca dupa
pomana de la 40 de zile inceteaza si interdictiile doliului, membrii familiei
raposatului reintrd in viata normala®.

In secolele trecute, perioada de doliu era diferiti si in functie de statutul
social. In secolul al XVII-lea, pastorul Conrad Jacob Hiltebrandt, scria in
jurnalul siu de calatorie despre modul in care tineau doliu iobagii romani
din Transilvania ,.cind sunt in doliu isi lasa parul si creasca si umbla desco-
periti un an intreg”* Astfel in secolul al XVIII-lea, dupa cum scria Dimitrie
Cantemir, purtarea doliului diferea de la taranila boieri. Daca murea un taran
feciorii lui trebuiau sd umble cu capul gol 6 luni si sd lase sa le creasca parul si
barba, la boieri se practica acelasi mod de doliu, dar numai 40 de zile*®.

In Transilvania, integrarea mortului in lumea de dincolo nu se termina
la 40 de zile (6 siptimani), ci abia la aniversarea unui an de la deces, cind
are loc ultima pomenire a mortului dupa inmormantare printr-un parastas
si 0 masa restransa, pentru neamuri si vecini. Potrivit prevederilor biseri-
cesti ortodoxe, pomenirea mortului la un an de zile se face dupa exemplul
crestinilor din vechime care anual priznuiau ziua mortii martirilor si a
sfintilor, ca zi de nastere a lor pentru viata de dincolo™*.

Semnele doliului sunt diferite in functie de gradul de rudenie, varsta
si de gen, de la purtarea parului despletit la fete pina la barba nerasa
a barbatilor sau la hainele negre ale femeilor. In Valea Gurghiului, in
timpul doliului, femeile si fetele umbla imbracate in negru, fetele cu parul
despletit, barbatii numai cu panglici neagra pe brat, nu joaca, nu primesc
muzicanti in casi*s. In Cimpia Transilvaniei, ,copiii si neamurile mai de

* Adriana Maria, ,Jelirea — port si comportament”, in Anuarul Muzeului Etnografic al
Transilvaniei, Cluj-Napoca, 1999, p. 442
* Jon H. Ciubotaru, Marea trecere..., p. 178
% Paul Simionescu, ,Mirturii etnografice — putin cunoscute ale unor cilatori striini in
Tirile romaine (secolele XVII-XVIII)”, in Revista de etnografie si folclor, tom 16, 1971, nir.. 4, p. 300
*% Dimitrie Cantemir, Descrierea Moldovei, Ed. Minerva, Bucuresti, 1981, p. 224
*¢ Eugen Dragoi, op. cit., p. 14
%6 Nicolae Bot, Obiceiuri..., p. 404
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aproape il jelesc o jumatate de an, altii un an, muierile poarta naframa
neagra, strimfi negri, rochii negre, fetele nu mai impletesc parul, stau cu
el despletit si cu pecea neagra peste cap. Barbatii poarta haine negre si nu
se rad vreo doua saptamani™ee.

Pelinga purtareaunor semne vestimentarede doliu, oanumita perioada
detimp (9zile, 6 siptimani, 6 luni, un an), erau si anumite activitati interzise
in perioada de doliu, cum ar fi dansul tinerilor, pieptanatul, rasul barbii si
altele. La Urisiu de Sus, in Valea Beicii, ,9 zile nu se piaptana femeile dupa
mort, 9 zile nici nu lipesti prin casa cu lut pe jos. Pini-i mortu in casd nu se
aruncd gunoiul afard. Barbatii nu se barbieresc 6 saptamani dupa mort...
Nu-i frumos sa joci macar 6 siptimani dupa mort™*. La romii din zona
Muresului, in mod similar, se obisnuieste ca barbatii din familia mortului
sd nu se barbiereascad timp de 6 siptamani in semn de doliu®®.

Comemorarile mortului continua si dupa terminarea perioadei de
doliu, la anumite date calendaristice, doar ca nu mai sunt individuale, ci
colective, destinate tuturor mortilor familiei si comunitatii, fiind desfa-
surate activitati specifice de pomenire a mortului, caracteristice perioadei
de doliu. Astfel, in simbetele din Postul Pastelui au loc servicii religioase la
biserica pentru cei morti in anul respectiv, se spune ci ,se poarta prescuri
la biserica, pominiri™®. Activitatile interzise in perioada doliului sunt
prohibite si in datele de comemorare a mortilor, astfel, la Urisiu de Sus, in
toate simbetele din postul Pastelui, era interzis lipitul cu lut, in casa, ,ca sa
nu astupe gura mortilor”””.

Joia Mare din Postul Pastelui a rimas o data semnificativdi de
comemorare a mortilor in cursul anului. Dupa calatorii strdini din secolulul
al XVII-lea, in zorii zilei de Joia Mare se facea ,ofranda de piine cu mancare
mortilor™” la romani. Paul de Alep aminteste faptul cd romanii dau pomene
bogate, coc piini nenumarate, jimble, fiecaruia i se inmana cite trei jimble,
fac coliva si o duc la mormant, impart paini dupa Inmormantare” La
inceputul secolului al X1X-lea, Vasilie Popp vorbeste si el de pomenile publice
din Joia Mare, cind se ficeau focuri pe morminte, mese in cimitir pentru
rude si strdini, mai ales pentru saraci, obicei care la vremea respectiva era

%5 JAFC, text nr. 011641-011660, p. 19, 1970, localitatea Razoare, judetul Mures, informatii de
la Tirtean Nastasia, 59 ani
7 Inf. Tina lu’ Ciucalau
8 Zrinyi Gabor Iren., op. cit.
*9 Inf. Vetean Maria
% Inf. Tina lu’ Ciucalau
*n Caldtori strdini despre tdrile romdne..., vol. V, p. 343
o7 Ibidem, p. 471-474
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deja pe cale de disparitie’”. Dupa raspunsurile la chestionarele lui Hasdeu
si Densusianu, la sfarsitul secolului al XIX-lea, ,cea mai importanta zi din
cursul unui an, pentru pomenirea mortilor, era Joia Mare, zi in care lumea
vie a satului intra intr-o relatie speciald cu lumea satului din cimitir”™.

La Stinceni, in Joia Mare, se aprinde un foc afara in curtea gospodariei,
dimineata, si alaturi se pune o gileatd cu apa si o cana ,sa vind mortii sa
se-ncilzeasca si sa beie apa™”. Obiceiul este mentionat de Ioan Urban
Jarnik si Andrei Birseanu la Maioresti si in toata zona colinard a Muntilor
Calimani in 1863: ,Locuitorii de prin muntii de pe sub Cilimani, in Joia
Mare, ca la revarsatul zorilor, toti proprietarii de aici de prin munte atatd
un foc. Pe lingi focul acesta apoi pun de indemana: o cofd plind cu ap3, un
sciunas pe care e pusd o pane intreagd; apoi cel mai batrin din casi sede
langa focul cel bun si incalzitor cu o furca de fier in mana (caci poate de nu
ar griji focul asa, cinii din vecini ar minca panea de pe scaun). Apoi de-i
intrebi ca pentru ce fac aceasta si raspund: ca sufletele de la toata casa au si
ele o datd intr-un an libertatea de a-si cerceta locuintele de pe pamant; apoi
ca si nu se duca suparate de la casi, le imbie cu de mancat, baut si cu foc ca
sa se Incalzeasca; fac dupa datina primirii strainilor, numai cat acestora pe
langa apa naturala le mai dau si holircd, care e o speta de vinars™. Practica
eralarg rispanditd in Transilvania, din moment ce sinodul din 1675, condus
de episcopul Sava Brancovici mentioneazd intre superstitiile preotilor,
pomenirile mortilor acasd, in Joia Mare si la Blagovestenii (Bunavestire):
»Care oameni sau mueri fac foc in curte la gioi mari sau la Blagovestenii si
vor sa pund masa si pane si zic cd vinu mortii sd se incalzeasca si arunca apa
pe pajiste sa bee mortii, pe acei vor da spanilor™”.

In Valea Gurghiului, comemorarea mortilor se face atit in Joia Mare cat
si in simbata Floriilor. Atunci se aranjeazi mormintele cu flori, preotul face
o rugiciune de dezlegare la morminte, se duc la cimitir matisori, o ulcicd, o
batistd sau un prosop pentru preot si se face pomisor®™.

In cursul anului sunt mai multe zile de comemorare a mortilor la
rominii transilvineni, dintre care cea mai importantd era sambata
Floriilor, inainte de Pasti, cind erau pomeniti toti mortii din anul respectiv,

7 Vasilie Popp, De funeribus..., p. 212213
7 Joan Tosa, Simona Muntean, Calendarul tdranului roman de la sfarsitul secolului al XIX-lea,
Ed. Mediamira, 2003, p. 180
*% Inf. Jingan Ileana
7 Joan Jarnik, Andrei Birseanu, Doine si strigaturi din Ardeal, Ed. Academiei, Bucuresti, 1968,
pP. 549
*7 Joan Chis-Ster, op. cit., p. 277
97 Nicolae Bot, Obiceiurile..., p. 404
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se duceau ,matisoare” (ramuri de salcie) si se aprindeau lumanari la fiecare
mormant. Practica s-a pastrat pina in zilele noastre insa este umbrita de
cealaltd comemorare a mortilor, ,luminatia” din luna noiembrie. In zona
Tarnavelor, simbadrta Floriilor poarta chiar numele de ,ziua mortilor”?.
Despre simbata mortilor din ajunul Floriilor vorbeste si Vasilie Popp: in
fiecare an, in simbdta dinainte de sirbatoarea Floriilor, ,,sunt implintate
ramuri de salcie pe morminte cu atita grijd incdt sunt unii care le implanta
chiar pe mormintele striine, daca lipsesc... Dintre acestea sunt alese in ziua
de Florii ramurile mai mici, sunt duse in biserica si sunt binecuvantate de
preot. Aceste ramuri de salcie raiman pe morminte 8 zile...”?®.

La Vaideiu, comuna Ogra, in Cimpia Transilvaniei, la fel se face
luminarie la cimitir si se dau pomeni si colaci in simbata Floriilor*®. La
Socolu de Campie, la Florii se duc colaci (parastase), lumanari si ,martisori”
la cimitir, la morminte®®. ,De Florii toata suflarea satului se ducea in cimitir
unde preotul facea o slujbd de pomenire a mortilor si multe familii duceau
parastase — colaci mari impletiti — pentru o noua aprovizionare cu merinde
a celor dusi pe lumea cealalt3, iar pe morminte se aprindeau lumanari si se
infingea martisoare — ramuri de salcii™®. La Serbeni se duc ,martisoare”,
crengi inmugurite de salcie, la biserica si la cimitir, pe morminte, iar cele
sfintite la bisericd se pastrau tot timpul verii, cind se aprindeau pentru a
preveni sau a alunga grindina®®. In zona Tirnavei Mici, la Soimus, la sirba-
toarea Floriilor se pune pdrastas pentru morti (slujba de pomenire). De
obicei, se fac cite 20-30 de ,parastase” (colaci) care se dau de pomanas®.

La Viisoara, pe linga pomenirea mortilor din ajunul Floriilor,
primavara, mai este o zi in care sunt pomeniti toti mortii familiei, de Ziua
Crucii, 14octombrie, cind seieselaotroitd, in drum spre Dumbraveni, unde
se adund si oamenii din localitatile invecinate: Sintioana, Dumbraveni.
Preotul face o slujb3, se duc flori din gradina si se fac cununi la troitd, se
petrece, se aduce mancare?®.

Similar zilelor de comemorare a mortilor in cursul anului la romani
(Joia Mare, simbara Floriilor, ajunul Sf. Arhangheli Mihail si Gavril) sunt si

7 Inf. Gulea Maria
s¢ Vasilie Popp, De funeribus..., p. 204-205
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% Ibidem, p. 178
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lamaghiari date de comemorare a mortilor in Postul Pastelui (Vinerea Mare)
si toamna (Ziua Tuturor Sfintilor, 1 noiembrie). La maghiari, comemorarea
mortilor se ficea in primii doi ani dupa deces, iar dupa aceea cu ocazia
vinerei mari caind sunt amintiti toti mortii din familie si cu ocazia zilei
mortilor fixatd de biserici. Diferenta dintre cele doua zile de comemorare
a mortilor este faptul ca in vinerea mare se aranjeaza doar mormantul si se
planteazi florile, dar iluminatia si mersul la biserica pentru morti se face
doar in seara tuturor sfintilor (1 noiembrie) si de ziua mortilor®".

Comemorarea mortilor la 1 noiembrie, in Transilvania (in judetul
Mures la ortodocsi si greco-catolici in 7 noiembrie), reprezinta un
fenomen de aculturatie intre romano-catolici, protestanti, ortodocsi si
greco-catolici. Practica pare a fi preluatd de la romano-catolici, deoarece la
romani ziua mortilor era simbata Floriilor, dinaintea Pastilor, iar la protes-
tanti era respinsd din motive confesionale. Sunt anumite zone, cum este
zona Tdrnavei Mici, unde nici astdzi nu se sarbatoreste Ziua Mortilor la 1
noiembrie sau 7 noiembrie ca in alte parti ale judetului Mures, ci in simbata
Floriilor. Solidaritatea popularid realizatd prin aprinderea lumanarilor si
aducerea florilor la morminte de Ziua Mortilor, lainceputul lunii noiembrie,
transgreseaza etniile si confesiunile.

Sarbatorirea zilei mortilor la 1 noiembrie, comemorare de origine
celticd, se leagd de prozelitismul catolic la rominii transilvineni, dupa
cum considerd Maria Bocse: «In 31 octombrie si 1 noiembrie, culmile
carpatice ale Transilvaniei par incendiate de miile de lumanari cu
reverberatii celeste, aprinse pe morminte, ca si aminteasca tuturor
etniilor si confesiunilor cd e Ziua Mortilor. Sorgintea acestei celebrari
la 1 noiembrie ne-o deslusesc etnologii si istoricii care au studiat obice-
iurile si credintele popoarelor antice. Asa cum am mai aratat mai sus,
ilustrul etno-arheolog francez André Varagnac releva ca popoarele celtice
sarbdtoreau la 1 noiembrie ,Capul Anului”, adicd inceputul unui nou
ciclu agrar, cind se punea simanta granelor in ,pantecul” pimantului,
stramosii ,contribuind” la ,viata rodului” si la fertilitatea ogorului. Din
acele vremuri, Apusul si Sudul Europei au indatinat celebrarea mortilor
in acea zi. In tinuturile carpatice, ca si in Bucovina si Banat - zone unde
s-a manifestat prozelitismul catolic si au existat multiple legaturi spiri-
tuale cu Occidentul, in conditiile istorico-politice ale stapanirii Imperiului
austro-ungar de odinioara, a fost ,importat” acest obicei. El s-a perpetuat
generalizindu-se la inceput in sinul etniilor maghiara si germana, apoi
s-a extins si la romani, fiind practicat nediferentiat, caci nici un prag si

97 Viski Karoly, A magyarsig néprajza..., p. 256
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nici o barierd etnica sau confesionali nu trebuie sd separe lumea celor vii
de a celor disparuti, tirimul fiilor de acela al parintilor»**.

In Ziua Tuturor Sufletelor (2 noiembrie) catolicii incearci, prin inter-
mediul rugaciunilor si al ofrandelor, sa aline sufletele celor care sufera
in Purgaroriu®®. Ceea ce determina sirbdtorirea zilei de 1 noiembrie sau
7noiembrie ca zi a mortilor nu depinde atit de mult de etnie sau confesiune,
cat de solidaritatea locala. Astfel la sasii din Petelea, pe Valea Muresului,
se merge la cimitir de 1 noiembrie cu flori si lumanari la morminte, ca la
maghiari®*®, in schimbla sasii din Zagar nu se merge de 1 noiembrie la cimitir,
obiceiul nefiind intélnit nici la romanii din sat®. La sasi, Ziua Mortilor
are loc toamna, dar nu in luna noiembrie, ci in octombrie, asa numita
,Totensonntag”, ,Duminica mortilor”, care la Zagar este a treia duminica
dupa ziua recoltei, ,Ewigkeitsonntag”; iar la Saschiz are loc cu o siptaimana
inainte de Advent, de Postul Criciunului®*z. In 2009, Ziua recoltei a fost
fixatd la 23 octombrie. Comuna Zagar serbeaza Ziua recoltei impreuna cu
satele Senereus, Lasliu, Viisoara®”. La inceputul secolului XX, la maghiari, se
didea pomani de Ziua Mortilor, la 1 noiembrie. In multe zone, la maghiari,
pomana saracilor si cersetorilor se ficea la o siptimana de la deces, iar cu
timpul a ajuns la ziua mortilor, cind se da ,cozonacul tuturor sfintilor”, iar
in anumite zone faina si grasime. Pe linga ofrandele alimentare se impirtea
imbracamintea celui decedat si obiecte de mica valoare®. Pomana oferitd
saracilor este atestata de o serie de testamente din acea perioada’.

In multe zone rurale din judetul Mures, pomenirea mortilor din
noiembrie se face in ajun de sirbitoarea Sf. Arhangheli Mihail si Gavril.
La Stanceni, ,seara, in ajun de Sfintii Arhangheli Mihail si Gavril, in 7
noiembrie, se aprind luménari la morminte, vine preotul si face dezlegare,
sa di la groapa un colacel si tuica™.

Dupa cum se observa, zilele mortilor, datele principale de comemorare a
mortilor, in cursul anului, au loc primavara (Florii, Joia Mare, Vinerea Mare) si
toamna (Ziua Crucii, 1 noiembrie, Sirbatoarea Tuturor Sufletelor, 7 noiembrie,

*%® Maria Bocse, Obiceiuri traditionale romdnesti din Transilvania. Sarbdtori, credinte, rituri, mituri,
vol. I11, 2008, Cluj-Napoca, p. 131

% Cedric Mims, op. cit., p. 360

»° Inf. Schertzer Andrei

»* Inf. Wagner Katharina

»: Inf. Dorothea Susana Batea-Ziegler, loc. Saschiz, jud. Mures, niscutd 1960, curator
parohie, interviu 6 septembrie 2012

»3 Inf. Wagner Katharina

4 Viski Karoly, A magyarsig néprajza..., p. 256

535 Ibidem, p. 257

»¢ Inf. Jingan lleana
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ajunul Sf. Arhangheli Mihail si Gavril, Totensonntag), perioade importante
pentru culturile agricole, cele doua etape agricole principale: semanatul si
culesul. Coincidenta comemoririlor mortilor cu perioadele principale ale calen-
darului agrar nu este intimplitoare, in mentalitatea arhaica existind, dupa
cum arata Mircea Eliade, o solidaritate intre morti, fertilitate si agriculturd®’
caci, ,asemenea grauntelor ingropate in matricea teluricd, mortii asteapta
revenirea lor la viatd, sub o noud forma. De aceea ei se apropie de cei vii, mai
ales in momentele de maxima tensiune vitala a colectivitatilor, adicd la serbarile
zise ale fertilitarii, cind fortele genezice ale naturii si ale grupului uman sunt
evocate, dezlantuite, exacerbate prin rituri, prin belsug si orgii...”®.

Pe linga aceste date de comemorare a tuturor mortilor (Floriile, ajunul
Sf. Arhangheli Mihai si Gavril), Biserica Ortodoxa stabileste si alte date de
pomenire a mortilor: simbaita dinaintea dumincii Lasatului secului de carne
sau a infricogatei Judeciti, numitid Mosii de Iarn3, ziua de 6 august, Mosii de
toamnd, intre 26 octombrie si 8 noiembrie, Pastele blajinilor, luni si marti, dupa
Duminica Tomii, Joia Tnil;irii, in special pentru eroi, ca si hramul bisericii®.

Pentru ctitorii si donatorii bisericii existd practici de comemorare
speciale, dupa cum reiese din actele de donatii bisericesti. Aceste documente,
pe linga mentionarea donatiei si a motivului acesteia, consemnneazd modul
in care donatorii doresc si fie comemorati de catre slujitorii bisericii. Un
act de donatie ficut in 1857, la Reghin, bisericii si preotului din Solovastru,
Andrei Hurducas de citre Serban Todor si sotia sa, Serban Veronica Costa,
mentioneazd motivul donatiei: ,atdt pentru mdrirea atotputernicului
Dumnezeu, cat si pentru iertarea pacatelor noastre, a mosilor, stramosilor,
parintilor si ale rudeniilor noastre”, isi exprima dorinta de a fi pomeniti
in biserica si modul in care sa se faca acest lucru: ,parohul de Solovistru,
oricine va fiacela, in toatd siptimana, luni si joi, cu a sa pdine, vin, lumini si
tamaie sa serveascd santa liturghie, intre care la iesirea cu darurile numele
nostru si a neamurilor noastre, nu spre fala noastra, ci inspre indemnul
altora la asemenea fapte bune s se pomeneasca”*®.

Mortii obisnuiti sunt inscrisi la inceputul Postului Mare, pentru
comemorarea lor in bisericd, in pomelnice de familie, pe diverse suporturi:
lemn, hirrtie. Asa cum mentiona Alexandru Ofrim ,trebuie sa face distinctie
intre pomelnicele destinate pomenirii perpetue de catre biserica (numele
ctitorilor, donatorilor) si pomelnicele pe care preotul le primeste la

7 Mircea Eliade, Tratat..., p. 324
%% Ibidem, p. 322
*? Eugen Drigoi, op. cit., p. 18
'°% Simion Retegan, op. cit., p. 136
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Sf. Liturghie. Ele se scriu pe hartie: in dreapta numele viilor, in stinga ale
mortilor”*®. Pe pomelnicele de lemn din secolul al XIX-lea se scriau numele
mortilor pe o parte si a viilor pe cealaltd. Pomelnicul din lemn, dupa cum
mentioneaza si Tudor Pamfile, era o0 scindura subtire pe care se zugraveste
pe o parte numele viilor, iar pe cealaltda numele mortilor. Cu ele se duc, in
unele sate din Suceava femeile la bisericd, in Intdia simbarta din postul cel
mare, la Sant Toader, si-l lasa acolo pana la Joi-Mari, ca si-l pomeneasca
preotul. De fiecare pomelnic se pliteste un leu. Unele pomelnice prea
frumos zugrivite au rimas in bisericd din timpuri destul de vechi”*®. In
colectiile muzeale sunt putine astfel de pomelnice de lemn, astfel in colectia
etnograficd a Muzeului Judetean Mures gasim trei astfel de pomelnice
din lemn, cu forme diverse, de la forma simpla dreptunghiulara, la forme
sculptate, de obicei in motive vegetale cum ar fi laleaua sau frunza de artar.

Pomelnicele pentru ctitori si donatori la ortodocsi erau scrise fie pe
tripticuri (panouri de lemn pictate si sculptate), fie legate in carti cu desene
si miniaturi, iar altele erau scrise direct pe peretele de la stinga proscomidi-
arului pentru a fi la indemana preotului la liturghie®. Adesea pomelnicele
ctitorilor sunt inscrise in proscomidie, acea firida din absida altarului unde se
pregdtesc darurile pentruimpartasanie, ce simbolizeaza pestera din Bethleem
sau mormantul lui Isus'**, De obicei, in aceastd firidd este pictatd scena cu
lisus in mormant sau Plangerea lui Isus si ,,pomelnice in care sunt pomeniti
ctitorii si binefacatorii bisericii si pictorii pentru a fi amintiti in rugaciuni™®®,
Astfel in proscomidia bisericii de lemn din Porumbeni, comuna Ceausu
de Campie, adusa din satul Casva, de pe Valea Gurghiului, in proscomidie
apare scena ,Punerii in mormant™°*. O inscriptie cu ctitorii bisericii aparea
in proscomidia bisericii de lemn Sf. Arhangheli din Sub Pidure, comuna
Ganesti, judetul Mures, la 1789: ,,Cu vrerea Tatalui si cu ajutorul Duhului sfant
s-au platit aceasta sfantd beserecd de robul lui Dumnezeu Hancu Constantin
si fameia sa Siia si feciorii lui Ion, Loghin, Vasilie, Gheorghe, Catalina, sa le fie
pomenire lor si la tot neamul lor, fiind paroh popa Ion si dascil Vasilie, frati
fiind. Zugrav Ban Vasilie Porfirie de la Feisa™*.

oot Alexandru Ofrim, Cheia si Psaltirea. Imaginarul cirtii in cultura traditionald romdneasca,
Editura Paralela 45, Pitesti-Bucuresti-Brasov-Cluj Napoca, 2001, p. 116
122 Tudor Pamfile, Industria casnicd la romdni. Trecutul si starea ei de astdzi. Contributiuni de artd
si tehnicd populard, Bucuresti, 1910, p. 152
1093 Alexandru Ofrim, op. cit,, p. 115
100+ Marius Porumb, Dictionar de picturd veche..., p. 313
1205 Ihidem, p. 314
100¢ Thidem, p. 283
1097 Ihidem, p. 391
https://biblioteca-digitala.ro / http://muzeulmures.ro



234 Laura Porp

Figura 101. Pomelnic de lemn, colectia Figura 102. Pomelnic din lemn, colectia
obiecte de cult MJM SEAP, nr. inv. 4408 MJM SEAP, nr. inv. 4408 b

Figura 103. Pomelnic din lemn, colectia Figura 104. Pomelnic din lemn, colectia
MJM SEAP, nr. inv. 4409 MJM SEAP, nr. inv. 4409 verso
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V. GRIJA PENTRU CEI VII

SOCIOLOGII AU REMARCAT deja ca orice comportament social, cu atat
mai mult cel funerar, este reglat prin diverse ritualuri prin intermediul
carora se incearca un control social asupra unor momente critice din viata
societatii. Obiceiurile si credintele nu regleaza numai comportamentul
individual sau familial, ci si cel la nivele mai inalte, la nivelul comunitatii
satului, a regiunii sau chiar a unui popor. Tipurile de comportamente etnice
sau nationale sunt reglate de obiceiuri, inspirate de credinte si ordonate de
controlul social’**®.

Figura 105.
Participarea
comunitati la
inmormantare
Herepea, comuna
Addmus, 1974,
arhiva de familie,
Pardu Calin. Apud
Unsecol de..., p. 94

Moartea unui
om constituie o
pierdere impor-
tantd atat pentru familie, pentru neam cat si pentru comunitate, deoarece
provoaca un dezechilibru in organizarea societatii. Robert Hertz observa
faptul ca decesul unui individ constituie o ruptura importanta in viata
societatii, astfel ,cind un om moare, societatea pierde mai mult decat un
individ; este o bresa in principiul existentei sale, in credinta ce o are in
sine”°», Continuandu-| pe Hertz, Radcliff-Brown considerasiel ca ,moartea
constituie o distrugere partiald a coeziunii sociale, viata sociala normala

1% | ouis-Vincent Thomas, Mort..., p. 794
109 Robert Hertz, op. cit., p. 78
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este dezorganizata, echilibrul social este distrus. Dupd moarte, societatea
trebuie sd organizeze o noud stare de echilibru™®®, iar refacerea ei nu se
poate realiza decat prin solidarizarea tuturor membrilor comunitdtii prin
intermediul ritualului funerar.

V.1. RELATIILE DE RUDENIE $I OBICEIURILE
DE INMORMANTARE

Rudenia este o tema privilegiata in antropologie, sistemele de rudenie
reprezentind o temd centrald de studiu in antropologia culturald. Robin
Fox afirma ca rudenia este ,domeniul de bazi al antropologiei. Ea este
pentru antropologie ceea ce este nudul pentru artele plastice”*". Relatiile
de rudenie au fost studiate mai intens de catre antropologie decit de
istorie, cu toate acestea cercetarile istorice asupra familiei au inlirurat
multe dintre cliseele antropologiei asupra evolutiei rudeniei. Cercetarea
istorica a familiei a contribuit foarte mult ]a nuantarea schemelor genera-
lizante si de tipar evolutionist propuse de sociologia clasici. Intr-adevir,
contrar curentului evolutionist, cercetdrile au dovedit cd, si in societatea
industriala, chiar si in mediul urban, familia extinsa si rudenia nu numai
cd nu au disparut, dar pot si imbrace forme pe care le-au avut in socie-
tatea arhaica/traditionald, iar legatura de origine, rudenia, este reprodusa
in organizarea etnicitatii*®2

Preocuparile sistematice pentru rudenie se datoreaza lui Lewis Henry
Morgan la indienii irochezi sintetizate in lucrarea Systems of consanguinity and
affinity aparuta in 1870"". Sistemul rudeniei prezentat de Lewis Henry
Morgan este criticat astizi datoritd schematismului evolutionist*,
Radcliff-Brown a respins viziunea evolutionistd in mod definitiv si a
inaugurat scoala structural - functionald care va studia rudenia sub doua
aspecte: practicile relatiilor dintre rude si termenii folositi in discutiile
dintre rude*®. El considera ,cultul stramosilor, acolo unde exista, ca ficind
parte realmente din sistemul de inrudire, caci el este constituit si din relatiile
persoanelor in viata cu rudele lor decedate si in mod sigur afecteaza relatiile

w0 Apud Jack Goody, op. cit., p. 28

ou Apud Martine Segalen (sub directia), Etnologie. Concepte si arii culturale, Ed. Amarcord,
Timisoara, 2002, p. 67

101 Fllis Cashmore, Dictionary of Race and Ethnic Relations, Routledge, 1996, p. 195

o5 Vintila Mihiilescu, Antropologie..., p. 184

o4 Thidem, p. 185

015 Ihidem, p. 188
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dintre persoanele in viata™®¢. Pentru scoala britanici, esenta sistemului de
rudenie il constituie descendenta, iar pentru scoala structuralistd franceza
inauguratd de Claude Lévi-Strauss cheia rudeniei nu o constituie descen-
denta, ci alianta™”. Claude Lévi-Strauss aseaza la baza rudeniei nu ,familia
elementard”, ci ,relatiile elementare” de alianta'*. El porneste de la teoria
darului a lui Marcel Mauss si o aplica in cadrul rudeniei, unde considera cd
este important ,schimbul de femei”, afirmand ca acest schimb marcheaza
trecerea de la natura la cultura. Lucrarea sa fundamentald in acest domeniu
este Les structures élémentaires de la parenté, publicatd in 1949, in care stabileste
tipurile esentiale de reguli ce guverneaza alianta.

In anii ‘60 ai secolului XX, Edmund Leach propunea inlocuirea construc-
tiilor teoretice ale sistemelor de rudenie cu tratarea lor statistica care sd
indice ceea ce fac oamenii cu adevarat si nu doar ce trebuie si facd*®. Din
cercetdrile antropologice recente reiese cd nu existd o definitie universala
a rudeniei’®®, iar problema trebuie pusd in mod diferit la fiecare societate,
depasind etnocentrismul culturii europene. Pentru a intelege relatiile de
rudenie trebuie cunoscute sistemele simbolice diferite, modul diferitin care
este simbolizatd rudenia in diverse culturi, astfel incit antropologia sociald
ar trebui sa cedeze antropologiei culturale prioritatea in studiul rudeniei.

Dintre cercetatorii romani care s-au ocupat cu studierea relatiilor
de rudenie amintim pe cei mai cunoscuti: Traian Herseni***, Xenia C.
Costa-Foru'®®?, Mihai Pop, Nicolae Constantinescu®*, Vasile Scurtu*®,
Mihai Pop considera ca ,,nu putem decoda nici mesajul obiceiurilor fira sa
cunoastem codul regulilor de inrudire, structura neamului si modalitatile
prin care se stabileau sistemele de aliante™**. Relatia dintre sistemul de
inrudire si sistemul obiceiurilor este foarte bine evidentiatd de Mihai Pop,
care considera cd neamul constituie grupul social de baza al comunitatilor
romanesti, structura de bazi a societatii traditionale. Neamul, ,dincolo
de familia nucleard, parinti-copii, ii cuprindea pe toti cei inruditi prin

106 Alfred Reginald Radcliff-Brown, Structuri si functie in societatea primitivd, Editura Polirom,
lasi, 2000, p. 55-56

w7 Vintila Mihiilescu, op. cit., p. 192

¢ Claude Lévi-Strauss, Antropologia structurald, Editura Politicd, Bucuresti, 1978, p. 67
o9 Vintild Mihiilescu, Antropologie..., pp. 194-195

1020 [hidem, p. 197

02 Thidem, pp. 197-198

22 Trajan Herseni, Familia si grupurile...

1023 Xenia Costaforu, Cercetarea monografica...

104 Nicolae Constantinescu, op. cit.

1925 Vasile Scurtu, Termenii de tnrudire...

1026 Mihai Pop, Obiceiuri..., p. 32
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consagvinitate, prin afinitate si prin nasie™”. Nicolae Constantinescu
observa faptul cd ,in ciuda evidentelor relatii existente intre structura de
rudenie din societatea traditionali si obiceiurile vietii de familie (sau poate
tocmai de aceea) ele au fost rareori si numai partial studiate impreuna, in
lucrarile mai vechi de specialitate™°®.

De la Philippe Ariés incoace se vorbeste foarte mult de reprimarea
mortii in cadrul societatii, de izolarea ei in cadrul familiei sau chiar in
plan individual, de evolutia interpretdrii mortii de la o problema colectiva
la una individuala, de individualizare a experientei mortii**®. In societatea
rurald romaneascd, pina cel putin in a doua jumatate a secolului XX, tiparul
colectiv de interpretare a problemei mortii era incd in uz, moartea nu era
doar o problema privati a familiei, ci o problema a intregii comunitati.

Georg Weber considera ci in societatea modernd nu mai existd tiparul
colectiv de prelucrare a problemei mortii, riturile de doliu si de inmor-
mantare, care empiric sunt aceleasi ca in vechime, nu-si mai pot indeplini
functiile sociale traditionale deoarece ,recursul la un univers simbolic nu
mai are forta de legitimare™*. Moartea este totusi, incd, o criza existentiala
pentru individ, familie, neam dar si pentru societatea din care face parte
individul, un dezechilibru care trebuie reglat prin mecanismele detinute de
solidaritatea grupului sau grupurilor sociale din care face parte individul.
Din acest punct de vedere disparitia unui individ nu-l priveste numai pe
el si familia sa, ci toate solidaritatile sociale din care face parte: neamul,
vecinitatea, satul.

Inci nu a fost relevatd deplin implicarea tuturor tipurilor de solida-
ritate sociald (familia, neamul, vecindtatea, satul) in evenimentul mortii, de
aceea trebuie analizat rolul fiecirui grup social in care a fost incadrat mortul
pentru a surprinde ceremonialul funebru in dimensiunile sale reale. In
lumea rurala, individul este in acelasi timp un membru al unei familii, apoi
face parte dintr-un neam, dintr-o vecinitate si in final dintr-o comunitate
mai largd, comunitatea sateasca.

Potrivit viziunii traditionale legitura dintre cel mort si cei vii nu se
termind odata cu momentul mortii si al performarii ritualurilor funebre, ci
continud mult timp dupd deces. S-a remarcat deja faptul ca ,apartenenta la
neam, dictata de regulile rudeniei... nu inceteaza nici dupa moarte, intre cei

1027 Ihidem, p. 22
1028 Nicolae Constantinescu, op. cit., p. 155.
1029 Georg Weber, ,Reprimarea mortii — o caracteristici structurala a modernitatii? Aspecte
din perspectiva teoriei sistemelor si a sociologiei cunoasterii”, in Discursuri despre moarte in
Transilvania secolelor XVI-XX, Editura Casa Cartii de Stiinti, Cluj-Napoca, 2006, p. 127
103 [hidem, p. 139-140
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vii si cei morti continudnd sa existe o comunicare si o solidaritate perma-
nenta. Asa se explica amploarea riturilor funerare la romani...”**. Dincolo
de solidaritatea familiald, asa cum observa Philippe Aries ,de-a lungul
timpului, oamenii pentru a depdsi nelinistile si angoasele provocate de
moarte apelau la discursul consolator al bisericii, la solidaritatea de grup si
la practricile familiale™>, _

Relatia dintre structurile de rudenie si obiceiurile de Inmormantare
este una de interdependentd, rudenia limureste unele aspecte ale obiceiu-
rilor funerare, iar la radul lor obiceiurile funerare explica diversele viziuni
asupra familiei si neamului. Studierea obiceiurilor de inmormantare ar
putea sia lamureascd conceptia asupra familiei si neamului in diverse
societdti. Michel Vovelle in Pietate barocd si decrestinare in Proventa secolului
al XVIII-lea, pornind de la cultul mortilor relevat de cimitirele din secolul
al XIX-lea, observa ca se reinnoieste conceptia asupra familiei in imaginea
care prezintd oamenii in momentul mortii**®.

Cercetarile etnografice efectuate asupra obiceiurilor funerare din
Oltenia si mai ales cele a cintecelor rituale funebre, au evidentiat o unitate a
viilor si mortilor, cel putin in plan mitologic, dupa cum observa Mihai Pop.
»O cercetare corelatd a obiceiurilor de inmormantare cu structura neamului
si cu relatiile de rudenie, in Oltenia, a ardtat ca asa cum o afirma cintecele
ceremonial funebre, in conceptia populara din societatea traditionald,
lumea este o mare unitate formata din doud jumatati, cea de dincoace
si cea de dincolo. Ca si lumea, neamul ne apare si el ca o mare unitate cu
jumatdti inegale, formate din cei vii si cei morti”... ,unitatea neamului, cu
cele doud jumarati ale lui, se dovedeste si prin faptul ca el pastreaza si pe
planul mitului nu numai cel doua linii firesti de inrudire, cea consaguina
si cea afind, ci §i pe cea a nasiei”, ,comunicarea intre cele doua jumatati
ale neamului se face, ca si in realitate prin cintece, prin poezia cintata si
prin daruri sau pomeni”®*. Dupd cum vom vedea mai jos, aceasta unitate
a neamului, a viilor si mortilor, nu se realizeaza numai in plan mitologic, ci
si in plan religios, ca si In ritualurile laice, prin comemorarile periodice ale
mortilor in cursul anului.

Relatiile de rudenie, structura de neam, raporturile de familie au fost
tratate tangential in folclorul romanesc de catre Mihai Pop, Traian Herseni

o1 Njcolae Constantinescu, op. cit., p. 170.
1032 Philippe Ariés, Omul in fata..., vol. 1L, p. 127.
103 Michel Vovelle, Piété baroque et dechristianisation en Provence au XVIlle siécle. Les attitudes
devant la mort d’aprés les clauses de testaments, Paris, Seuil, 1978, p. 29
o4 Mihai Pop, Pavel Ruxindoiu, Folclor literar romdnesc, Ed. Didactici si Pedagogici,
Bucuresti, 1978, editia a Il-a, p. 114.
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si Octavian Buhociu. Deasemenea Dumitru Caracostea aseazd raporturile
de rudenie la baza unei tipologii a baladelor populare romanesti. O tratare
mai detaliatd a relatiilor de rudenie si a obiceiurilor populare o gasim la
Nicolae Constantinescuin lucrarea Relatiile de rudenie in societitile traditionale.
Reflexe in foclorul romanesc aparuti in 1987. In ultima vreme, toti mai multi
antropologi studiaza sistemul obiceiurilor in strinsa legatura cu sistemul
de rudenie. Lucrarea Lidiei Maria Gaga, intitulatd Norme sociale si atitudini
individuale in obiceiurile de familie din Banat, aparutd in 2003, studiaza obice-
iurile de familie din zona Banatului, mai ales cele legate de nastere si de
nunta, in stransai legatura cu sistemul de rudenie si cu familia.

In Occident, in secolul al XVIII-lea apare un ,nou stil de a muri: retra-
gerea afectivd in intimitatea familiei”, astfel moartea este stramutatd in
cercul familiei'*. Schimbarea aceasta va fi resimtitd in mediile populare
abia in secolul al XIX-lea, deoarece aici moartea rimane inca publica'e®.

La romani exista o puternici solidaritate intre membrii familiei inainte
si dupa moarte, solidaritate vizibila prin numeroasele practici comemo-
rative care se fac dupa moartea si inmormantarea unui membru al familiei.
Din perspectiva riturilor de intemeiere, ,chiar si moartea apare ca o
intemeiere postexistentiald a a omului prin integrarea lui in neamul etern
al stramosilor”*”. La maghiarii din Transilvania, in secolul al XIX-lea, ca si
la romini, exista o legitura strinsa intre membrii familiei si dupa moarte.
»Credinta ci cei disparuti pot si-iia in moarte pe unii dintre membrii familiei
era riaspandita (ca si astizi in mediile traditionale), considerandu-se ci, in
unele situatii, este un reflex al afectiunii si al grijii fatd de viata , supravietuito-
rului”. Se pare cd exista chiar i o practica care materializa aceasta convingere:
astfel daca murea o femeie si rimanea un copil in urma ei, familia ii soptea la
ureche sa ia si copilul cu ea pentru ca acesta sa nu rimana orfan'**,

Termenul de ,familie” are un sens mai larg la roméni, care inseamna
»totalitatea celor care se trag din acelasi straimos” si un sens mai restrans de
sot, sotie si copii*®®. Termenul, in sensurile de mai sus, este un neologism
in limba romina, deoarece pind in a doua jumatate a secolului al XVII-lea

103 Pierre Chaunu, Civilizatia Europei in secolul luminilor, Ed. Meridiane, Bucuresti, 1986, vol. I,
p- 226
103 Ibidem, p. 228
107 Vasile Tudor Cretu, Existenta ca intemeiere. Perspectivd etnologicd, Ed. Facla, Timisoara,
1988, p. 136
03¢ Mihaela Grancea, Eniko Csapo, , Poarta ,Marii Treceri” sau perspectiva asupra mortii
reflectatd de epitaful maghiar din cimitirul Hizsongird in Clujul secolului al XIX-lea”, in
Mihaela Grancea, coord., Reprezentdri ale mortii in Transilvania secolelor XVI-XX, Ed. Casa
Cartii de Stiinta, Cluj-Napoca, 2005, p. 156
103 Vasile Scurtu, op. cit., p. 300
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,femeie” Insemna ,familie”. Termenul vechi pentru familie in sens restrans
este cel de ,casa”, adicd ,toti cei care locuiesc impreuna: familia”**. De
aceea, de multe ori in obiceiurile de inmormantare se face distinctie intre
cei din neam si caseni, sunt rituri speciale pentru ,.cei din casa” si diferite
pentru toti ceilalti inruditi cu decedatul, rudele mai indepirtate. In Evul
Mediu, casa insemna ,totalitatea celor ce se trag din acelasi strimos; neam;
familie mare; dinastie™*. Joan Tosa a remarcat faptul cd, la inceputul
secolului XX, termenul de ,cas3” desemna nu numai clidirea propriu-zisa
ci si familia care locuia in acea cladire*. Gail Kligman constata la romanii
din Maramures faptul ca ,familia cuprinde toate persoanele, vii sau moarte,
care sunt consaguine, contractual si ritual legate™*®, acelasi lucru fiind
general valabil si in celelalte tinuturi romanesti.

V.2. CASA, FAMILIA $I NEAMUL LA INMORMANTARE

Ceremonialul iInmormantarii poate fi privit, nu numai ca reflectarea
unei anumite conceptii asupra mortii si lumii de dincolo, cdt si asupra
familiei si neamului. In conceptia roméaneasci, nu numai familia, ci insisi
casa este afectatd de moartea unui membru al familiei si de aceea in multe
zone se pastreaza ceva de la mort, de la ceremonialul iInmormintarii, cum
este cazul in Valea Beicii unde se pastra un colacel de pomana si ata cu
care a fost misurat mortul pentru confectionarea sicriului. In alte parti ale
judetului Mures, masura mortului ,se arunca in groapa cd era a mortului”®.

Persistenta conceptiei traditionale a mortii ca o trecere spre lumea de
dincolo, iar nu ca un sfarsit definitiv, a dus si la conceptia populara despre
familie si despre neam ca o solidaritate a celor vii cu cei morti. Asa cum
observa etnologii ,se regaseste aici viziunea populard asupra neamului,
socotit ca un intreg din care prima jumatate se afld in lumea paméinteanai,
»lumea alba” sau ,lumea cu dor”, in vreme ce a doua jumatate isi continui
existenta pe plan mitic, in misterioasa lume ,de dincolo” a mosilor si
stramosilor”°#. ,Marea Trecere”, moartea, ,incifreazi conceptele traditi-
onale despre neam, lume si timp”°¥. ,In obiceiurile de inmormantare, grija

140 I bidem, p. 302

141 Ibidem, p. 303

2 Joan Tosa, ,Marturii documentare privind casa rurald romineasca de la inceputul
secolului XX”, in Anuarul Muzeului Etmografic al Transilvaniei, Cluj-Napoca, 1999, p. 106-107
19 Gail Klingman, Nunta mortului..., p. 30

14 Jon Ghinoiu, Sdrbdtori si obiceiuri..., vol. 111, p. 177

1045 Joan H. Ciubotaru, Marea trecere..., P-5

124¢ Mihai Pop, Mitul marii treceri..., p. 82
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cea mai mare a jumatatii vii a neamului este ca acela ce s-a desprins din ea
sa se integreze, dupa regulile riturilor de trecere, in jumatatea cealaltd, in
neamul celor morti™®*. Bocetele exprima foarte clar dorinta de integrare a
mortului in lumea de dincolo, de citre familia care-l asteapta acolo si care-l
vainitia. O ,gldsaturd” (un bocet) de la Sinmihaiu de Pidure, judetul Mures,
spune urmatoarele: ,loane, dragul meu/.../ Nu te duce suparat/ Ca s-acol
esti asteptat/ De parinti si de copii/ Si de ména te-or lua/ Si in rai ca te-or
baga/Si tate ti le-or arata.”*,

Pelingaintegrarea mortuluiin neamul de dincolo, obiceiurile de inmor-
mantare urmadresc §i apararea neamului de dincoace, a rudelor rimase
dupa cel mort, a supravietuitorilor, de aceea se fac o serie de practici rituale
pentru pacea celor vii, a supravietuitorilor. Cei din casa mortului sunt cei
dintai vizati de pericol in cazul unui deces de aceea trebuie protejati prin
toate mijloacele, mai ales prin cele magice.

Solidaritatea viilor cu mortii se realizeaza doar la final, prin masa
comuni de la sfirsitul inmormantirii. Unirea celor vii cu stramosii prin
comensualitate a fost deja lamuritd de catre antropologi. Robert Smith
observa faptul cd stimosul si descendentii sunt uniti prin singe si se unesc
prin comensualitate'”. Asa cum s-a observat deja, in traditia romaneasc,
la masa funerara nu se ingurgiteaza spiritele mortilor, ci se mandncd pentru
cel mort'>°. Neamurile mortului se asigurd prin toate mijloacele s asigure
yhrana” mortului, cedind chiar alimentele primite de pomani la inmor-
mantare. Astfel, in Valea Beicii, pomana primitd de neamuri, cornul si o
luminarea, o arunci in groapi spunind: ,Iti dau colac si lumina s mansi
pe sard de sind”.

Lainmormantare, un rolimportantjoaca familia, cei apropiati mortului,
dar si neamul, rudele mai indepirtate ca si rudele spirituale, nasii. Pentru
a stabili care este rolul familiei la inmormantare este necesard cercetarea
tuturor practicilor funerare in care suntimplicati membrii familiei.

In obiceiurile de inmormantare se face o diferenti intre neamurile
foarte apropiate mortului, cei din casd, din familia nucleard, numiri ciseni
si neamul in sens larg, asa cum este definit el de Mihai Pop, ca o structurd
ce cuprinde toate rudele, atat cele consagvine, cit si cele afine precum si
rudenia spirituala.

2 Mihai Pop, Pavel Ruxindoiu, op. cit., p. 114

14¢ Inf. Butiu Maria

12 Robert Smith, , Sacrifice”, in Encyclopedia Britannica - Religions of Semits, Gifford Lectures,
ed. 11,1894

s Alina Creangi, ,Focurile pentru morti. Legatura intre doui lumi”, in Echinox, nr. 7-8-9/

1997, p. 3
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Gradul de rudenie este transpus simbolic in interpretarea unor vise
prevestitoare de moarte. Se crede cd, atunci cand visezi cd iti cade o masea,
si nu iti curge singe, ,iti moare un neam”, iar cand visezi cd iti pici o masea
,cu sange” atunci ,iti moare unu gin casd”. La fel, atunci cand visezi ca tai
un pom din gridini moare un om din casi**. In Valea Gurghiului, se crede
ca zresea muribunzii vorbesc cu rudele moarte pe care pretind cd le vad
venindu-le inainte'>

Pe lingi preot, descintdtoare, medic, rudele apropiate sunt implicate
si In usurarea mortii fie prin rugaciuni, fie prin practici rituale speciale,
cum sunt mataniile ficute in podul casei sau punerea jugului boilor la capul
muribundului, cum se intimpla la Vatava's.

In momentul mortii, cei foarte apropiati mortului erau scosi afara
pentru a usura trecerea. Simion Florea Marian remarca urmatoarea credinta
a poporului: cind trage cineva de moarte, nu e bine s tind luméinarea un
neam apropiat pentru ci durerea lui este mai mare si bolnavul se chinuie
mai mult pind ce moare, de aceea se cheama un strain sa tina lumanarea
mortului®®, In Transilvania, in secolul al XIX-lea, dupi Simion Florea
Marian, se aprindea luménarea in mana mortului, iar cel pe care mortul il
iubeste foarte mult e scos afara'>.

In unele locuri mortul era spilat in mod obligatoriu de cineva din
familie. La Serbeni, in Valea Beicii, mortul e spalat fie de cineva din familie,
fie de o femeie saracd, dar daca moare un barbat nu cheama pe altcineva sa-1
spele, ci obligatoriu il spald cineva din familie'.

Bocetele reprezinta o datorie traditionald a neamurilor apropiate
ale mortului. Simion Florea Marian sublinia ca femeile ori fetele dintre
neamurile apropiate mortului sunt cele care bocesc mortul”’, numai daca
mortul nu are rude apropiate pricepute la bocit se tocmesc femei striine
din sat pentru bocit'**® si aminteste un blestem ,sa dea Dumnezeu si n-ai pe
nime sa te boceascd”*. Ioan Pop Reteganul imparte lucrarea sa, Bocete, adica
cantari la mort, in doud parti: I. Bocete de cari cintd diecii pentru plata si I1. Bocete
de cari cintd neamurile mortului'®, asadar bocetele traditionale, cele neplatite,

195t JAFC, fisa nr. 011639

152 Nicolae Bot, Obiceiurile..., p. 394

1052 Jon Ghinoiu, Sarbdtori si obiceiuri...,, 2003, p. 162

105+ Simion Florea Marian, Inmormantarea..., 1892, p. 25
1055 Ihidem, p. 26

105¢ Inf. Vetean Maria

1057 Simion Florea Marian, Inmormantarea..., 1892, p.113
1058 Ihidem, p. 116

1059 Thidem, p. 137

1 Joan Pop Reteganul, Bocete adica cantari la mort, Gherla, 1897, p. 9, p. 79
P g pP-9,p
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sunt performate de catre neamurile mortului. Vasilie Popp aminteste faptul
ca, dupa ce mortul era pus pe catafalc, se adund ,acele femei care au fost
rude cu defunctul” si plingadnd in hohote incep si-i strige numele bocindu-I.
De asemenea, el mai precizeaza ca ,bocetul il pot face doar aceia care au
fost foarte apropiati de cel defunct pe perioada vietii”. Explicatia strigarii
numelui mortului ar fi cd, cel mort la auzul vocii celor dragi ar putea reveni
mai usor la viatd decat daca il jelesc voci necunoscute’,

In locurile unde apare si bocitul profesional, cel realizat de citre corul
de femei sau de femei neinrudite cu mortul, sunt foarte bine reglementate
momentele in care bocesc neamurile apropiate ale mortului. In zona
Tarnavei Mari, In localitatea Mihai Viteazu, rudele bocesc la priveghi, dar
daca mortul e tinar bocesc si femeile straine, iar daci mortul nu mai are
rude apropiate, mortul este bocit de citre fine, daci nu canta corul de femei
al satului. Aici, dupa ce termind neamurile de bocit, corul interpreteazi un
cantec special. Neamurile ,se cintd” numai la amiaza cand trage clopotul si
cind il duce din cas3, in rest cinta corul™©s,

La Serbeni, in Valea Beicii, neamurile nu bocesc la priveghi, desi cei din
familie stau treji tot timpul priveghiului, chiar daci strainii pleacd, chiar
dacd stau ,cu rindu”. La priveghi cinta corul de femei, la fel dupa prohod
pina la ,iertare”, insd pe drumul spre cimitir numai neamurile ,se glasesc”
(bocesc)ws,

Neamurile apropiate au rolul cel mai activ la inmormaintare
indeplinind toate practicile importante. Chiar si la sasi, unde vecinitatea
joaca un rol important in organizarea inmormantarii, familia pastreaza
totusi anumite prerogative. Astfel Schullerus mentiona faptul cia ,se
obisnuieste ca vecindtatea si afle de mort de la familie”**. De asemenea,
uneori groapa se sapd de neamurile apropiate ale mortului, de cumetrii, nu
numai de catre membrii vecindtitii**®s. La Soimus, in zona Tarnavei Mici,
toate neamurile aduc alimente pentru ,pomeana”, masa de la sfarsitul
inmormantarii: fiina, zahar, orez. Cineva de-al casei noteazi pe hirtie
cine aduce alimente pentru a le inapoia la o viitoare inmormantare din
casa respectiva'®®.

Riturile funerare legate de casd sunt indeplinite intotdeauna de cei
din familie: Intorc patul pe care a stat mortul, sparg vasul cu cenusa,

108 Obiceiuri de tnmormdntare..., pp. 207-208
1062 Inf, Burlea Valeria

106 Inf. Vetean Maria

1044 Adolf Schullerus, Scurt tratat..., p. 164
106 Thidem, p. 165

10s6 Inf. Stoica Ana
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dau pomana la inmormintare. In multe zone, mortul se dezleagi de
catre neamurile apropiate, in casa, inainte sd vina preotul, si se zice ,ca-i
dezleaga carardrile™”.

Laromini, in mod obligatoriu rudele apropiate scot mortul din casa si il
ducla cimitir. Vasilie Popp remarca faptul cd ,sarcina ducerii mortului afara
apartine, in orice caz, rudelor de singe, iar, daca defunctul este complet
strdin sinu are nici un fel de ruda apropiata, in acest caz, oricine putea duce
la indeplinire aceastd indatorire’*®. Rudele apropiate sunt ultimele care
dau mortului sirutarea cea de pe urma®®. La sasi, la scoaterea mortului
din casa, tatal vecinatatii cere mortul de la familie printr-o formula speciald
si apoi mortul este scos din casa de tinerii vecinatdtii'”. Practica aceasta
relevid rolul important pe care il are familia la inmormantare, trecerea
mortului din cadrul familiei in cea a comunitatii, trecere care are loc odata
cu scoaterea mortului din casa, sediul material si simbolic al familiei, iar in
continuare ritualurile funerare vor fi efectuate de catre vecinatate.

La maghiarii din Dumbravioara, in apropiere de Tirgu Mures, In prima
noapte de priveghi participd doar rude si vecini, abia in a doua noapte vine
toatd lumea, adici cine doreste sa participe din sat: rude, vecini, prieteni*”.

Doliul este tinut in mod diferit, dupa gradul de rudenie cu cel mort,
perioada de doliu creste pe masura ce rudenia cu mortul este mai apropiata.
La sasi, familia si rudele apropiate ale mortului tin doliu o jumatate de
an, iar cele mai indepirtate 4 sau 6 siptamani*®”. La inceputul secolului
XIX, Vasilie Popp nota ca pruncii trebuiau jeliti trei luni, copiii mai mari
sapte luni, adultii 40, parintii pe copii si copii pe parinti un an de zile*”.
La sfarsitul secolului XX, rudele mai indepartate ale mortului tineau doliu
numai 6 siptimani, iar cele mai apropiate o jumatate de an sau un an.

In secolul al XIX-lea, la romani mormintele colective erau doar cele
de familie, strainii fiind inmormantati individual. Vasilie Popp subli-
niaza faptul ci la romini existau ,morminte de familie” (gentilicia) unde
se inmormantau cei care aveau legaturi de singe apropiate si ,morminte
individuale” (priva) destinate strainilor sau celor care nu aveau nici rude
sau urmasi. El remarca urmatoarele ,in general, valahii nu prea accepta cu
bucurie daca raimisitele cuiva sunt amestecate cu cele ale altcuiva. Cel mult,

1947 Inf. Burlea Valeria

1068 Obiceiuri de inmormantare..., p. 228
106 Thidem, p. 232

w10 [hidem, p. 167

1on Inf. Berekmeri Maria

122 Adolf Schullerus, Scurt tratat..., p. 173

1973 Obiceiuri de inmormdntare..., p. 226
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atunci este permis asa ceva, daci era vorba despre o ruda apropiata sau de o
asemenea persoana ce a avut legaturi mai speciale cu persoana decedata, ca
de pilda: parintii, copiii, fratii gemeni, sotii cu sotiile sau, daci se stia faptul
ca cei doi in cauzd s-au iubit foarte mult”. Mormintele sotilor sunt astazi
duble, mai largi decat cele individuale, si inconjurate cu o singura imprej-
muire din ciment. Chiar daca nu sunt ingropati in acelasi mormant, in
general mortii sunt asezati dupa legaturile de neam, linga parinti, frati'”.
La Stdnceni si alte sate din apropiere s-a pastrat obiceiul de se inmormanta
mortii in cimitire familiale aflate in spatele gradinii gospodariei. La sasi de
asemenea exista obiceiul ca mormintele si fie grupate pe familii dupa cum
mentioneazad Schullerus'”,

Neamurile apropiate mortului sunt tratate in mod privilegiat la inmor-
mantare, primesc daruri suplimentare, pe linga cornul pe care-l primeste
toata lumea, primesc un colac mare la inmormantare, dar si cele care
sunt supuse celor mai multor rituri de purificare. La Stanceni, in defileul
Muresului, numai neamurile apropiate si cei care au ajutat la inmor-
mantare primesc colac §i stergar”. Praporii, steagurile bisericesti sunt
duse in cortegiul funerar de citre neamurile mortului. Neamurile mortului
»Nu pun mana pe mancare”, adica nu fac de mancare si nu impart mancare
lainmormantare. La intoarcerea de la cimitir, neamurile, in special cei care
au dus sicriul, se spala obligatoriu pe miini.

Pentru ca cei din familie, la inmormantare se fac o serie de practici
magice ca sd uite mortul, pentru a fi aparati de efectele distructive ale
mortii (amortirea mainilor, visarea mortului etc.). Dintre acestea, cele
mai rispandite sunt cele ce implici folosirea tirinei de la mormint. In
secolul al XIX-lea, dupa cum mentioneaza Simion Florea Marian, la groapa,
neamurile se freaca cu pimant pe maini ca s nu le amorteascd mainile si
apoi il arunca peste sicriu. La Stinceni, la groapd, neamurile arunca bani
si se freacd cu pamant pe miini ca ,sa n-amortascd mainile”*”®. Persoanei
celei mai suparate, vaduvei mortului, ii bagd paimént dupa cap sau in sin ca
sd-] uite pe mort si ca s nu o necajeasca’®”. La Serbeni, ca sd nu amorteasca
mainile ,la hai din casd, din familie pune tarna dupa gat, zise ca sa uite
mortul”®®, Punerea tardnii dupd cap constituie, dupa unii cercetitori, o

1074 Ihidem, p. 237
1075 Inf. Burlea Valeria
107 Adolf Scullerus, Scurt tratat..., p. 165
07 Inf. Jingan Ileana
1078 I bidem
197 Simion Florea Marian, [nmormantarea..., 1892 p. 327
e Inf. Grama Virginia
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inmormantare deghizata pentru a potoli supararea mortului, dupd cum
vechile popoare orientale isi punea cenusa in cap ca un fel de autoincinerare,
pentru a inlatura rizbunarea spiritului mortului. In mod similar, doliul se
poate explica tot ca un fel de deghizare a rudelor mortului®.

Punerea tarinii dupa cap se combina cu alte practici magice de uitare
a mortului, cum ar fi: privirea prin sita, ruperea unei bucati din giulgiul
mortului, atingerea mortului. In Valea Beicii, pentru a ,uita mortul”,
casenilor li se bagd tarina dupa cap, la groap3, si acasd, cand vin de la
mormant, li se da sita sa priveasca prin ea. La Serbeni, cineva din familie
rupe o bucata de giulgi si-l poarta cd ,zase cd daca-l poartd nu mai jiseaza
mortu §i nu i-i fricd de mort, si pune mana pe psiorul mortului, il scutura
un pic, cd zase ca sd nu-i sie frica de mort™®, La Cipdieni, in Cimpia
Transilvaniei, pentru a nu visa mortul, se obisnuieste ca cei apropiati sd
atinga mortul i sa zica: ,Atunsi sa te mai vad cind te-oi mai prinde de
chisioare”®. In Valea Gurghiului, la Orsova, rudele trebuie si se uite pe
fereastra, sa rupd o bucata de giulgiu si sa puna in ea usturoi si cenusa ,ca
sanuramanad mortul in casd”. Arunca tarand in groapa, dupa ce s-au frecat
pe maini cu ea, ca sa nu le amorteasca miinile, si merg spre casa fira a se
uita Tnapoi*®.

Pentru a nu mai visa mortul, riturile magice se continud dupa inmor-
méntare. La Cipdieni, se rupe o bucatd de ,fatiol” la inmormintare care va
fi folositd ulterior pentru afumarea celor ce vid mortul noaptea si se uitd
printr-o sita pentru a nu mai visa mortul zicind: ,Cand ma mai uit pin sitd
atunsi s te maivad.”°®, La Serbeni, in Valea Beicii, ca sa uiti mortul, trebuie
sa dai o farfurie de méncare la un om sarac pe geam, a doua sau a treia zi
dupa inmormaintare'*.

Toate aceste practici magice de la inmormdintare sunt rituri de
purificare menite sa inlature probabil rizbunarea mortului, amenintare la
care neamurile mortului sunt cele mai sensibile. Nu toat lumea le practica
si nu pentru cd nu cred in ele, ci pur si simplu pentru ca nu le este frica de
mort. Cei intrebati au subliniat Intotdeauna cd acestea se fac de catre cei
carora li-i frica de mort si nu vor sa-1 viseze.

Sotul sau sotia supravietuitoare, ruda cea mai apropiatd a mortului este
cea mai vizatd de influenta negativd a mortii si de aceea se iau masuri rituale

108 [oan H. Ciubotaru, op. cit., pp. 155-156, p. 72
w2 Inf. Grama Virginia

1093 Inf. Boar Gheorghe

1084 Nicolae Bot, Obiceiurile..., p. 400, 401

1095 Inf. Boar Lucretia

10 Inf. Vetean Maria
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suplimentare in acest caz. Se crede cid mortul nu e bine sa rimina legat la
picioare, la gura sau in alte parti, nici macar nasturii nu trebuie incheiati
pentru ca, ,dacid mere legat” cel care rimine nu se mai poate casatori’®¥.
Astfel, in mod magic, legaturile mortului leagd casatoria celui ramas in
urma lui (femeie sau barbat). Aici este prezentd o intreagd simbolistica a
nodurilor care leagi soarta celor doi oameni. Dupa cum legarea mortului
leaga soarta sotului sau sotiei supravietuitoare, asa si diversele noduri fac
legaturile de dragoste, vrijile prin care se leaga in mod magic casatoria
cuiva. Practica funerara urmareste de fapt protejarea magica a vaduvului
sau vaduvei rimase de actiunea nefastd a mortii sotului sau sotiei care ar
putea impiedeca recasatorirea celui ramas.

Asezarea mortilor in cimitir reprezintd un indiciu important in ceea ce
priveste importanta relatiilor de rudenie la inmormantare. Astfel adesea,
la romani, gruparea mortilor in cimitir se face dupa neamuri. Mortul este
ingropat in cimitir langa parinti, frati, neamurile cele mai apropiate. Chiar
in satele unde vecindtatea joacd un rol important la inmormantare, cum
este cazul satului Mihai Viteazu, judetul Mures din zona Tirnavei Mari,
mortul este Inmormantat tot alituri de rudele apropiate®®.

Inmormantarea in sine este un prilej de intirire a relatiilor de rudenie,
de reunire a neamului in viatd. Adesea neamurile, rispindite in alte
localitdti, nu se intdlnesc decdt la nunti, botezuri sau inmormantari.

Ritualurile de separare si de purificare ii vizeaza in special pe cei
apropiati mortului, pe cei din familie, numiti adesea ,caseni”, dar acestea nu
se limiteaza doar la oameni, ci privesc si casa celui mort care imediat dupi
moarte este supusa la diverse practici ce o izoleazi in mod simbolic de restul
comunitatii. O serie de practici funerare urmaresc pastrarea in casa a unor
obiecte de la inmormantare sau obiecte ce au apartinut celui decedar. Peste
tot unde se practicd aceste obiceiuri explicatia este una singura: norocul
casei sau norocul mortului. In Valea Beicii, la Urisiu de Sus, atunci cind se
face toiagul, luminarea de ceard de mirimea mortului, de forma spirali, se
mai face una care se pastreazi in casa mortului ficutd ghem, cici se crede
cd acela e ,norocul mortului si daca nu-1 masori zice ca se duce in pamant
si nu mai ai noroc la casa. Opresti un corn si o lumanare de la pomeni
(de la ,iertare”) si le legi cu ata aceea, le inveli cu o hirtie si le pastrezi cit
traiesti. Cornul acela nu mucezeste”°®. In multe zone ale Romaniei misura
mortului se pastreaza fie la grinda casei, fie in alte parti ale casei, de obicei

1087 Inf. Tina lui Ciucaliu
1088 [nf, Burlea Valeria

108 Inf, Tina lu’ Ciucaliu
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pirtile aeriene ale casei, pentru a pistra norocul casei®. In unele locuri ale
casei, cum este streasina, se pun diverse obiecte pentru cel mort, in credinta
ca streasina casei este locul unde sta sufletul mortului*®.

La sasi se pastrau unghiile, infasurate in pinza si agitate de o birna din
tavan, ascunse pe stinghia de lemn pe care stau insiruite blidele ,pentru ca
norocul casei si nu se piardd” sau pentru ca mortul ,sa nu mai cheme si pe
altii dupa dansul”*=,

Legirura dintre mortsi casd se pastreazd nu numai in obiecte, in gesturi,
in practicile funerare ci si in discursul folcloric, in bocete de exemplu apare
personificarea casei care plinge pe cel plecat: , Plange-ti usi plangeti feresti/
Ca pe min nu ma mai vid’et/Ca pe mini: ma duc d’eacasa”®.

Rudele apropiate, deghizate in calugiri sau calugarite, ghideaza mortul
in lumea cealaltd in mod simbolic, dupa cum reiese din bocetele de la
Sanmihaiu de Padure:

.Inainte t-or iesi

Doi negri cilugarei

Nu te spaimanta de ei
C-aia-or si parintii tai
Side mand te-or lua
$iprin rai ca te-or purta
St tate t-or arata™*™.

Motivul calugirilor negri sau a negrei calugaritei care indruma mortul spre
lumea cealalti este prezent in multe bocete din diverse zone muresene (Valea
Beicii, Cimpia Transilvaniei). La Socolu de Cimpie, un bocet vorbeste despre o
,neagri cilugire”, de care mortul si nu se sperie, aceasta fiind o rudd apropiata:

»Si'nainte ta ies?

O neagra cilugdre

Nu te spamdnta d’e ie

C'aia-a si maicuta me (Dacd are mama)
Caia-a si vara me, (Daca are neam) ™,

10 Elena Birbulescu, ,Casa si obiceiurile din ciclul vietii”, in Anuarul Muzeului Etnografic al
Transilvaniei, Cluj-Napoca, 1997, p. 286, 288, 290

101 Joan Tosa, Mdrturii documentare..., p. 155

102 Adolf Schullerus, Scurt tratat..., p. 162

1093 Arhiva familiei Malos, Ioan Malos, Obiceiuri..., p. 4

10+ Inf. Stefana Tropotei

1% Joan Malos, op. dit,, p. 5
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Pe langa terapia durerii celor apropiati mortului, bocetele, prin mesajele
trimise celor decedati, realizeaza o legiturd intre lumea celor vii si a celor
morti, a neamului de aici cu cel de dincolo. Chirila Silvia din Laslaul Mare,
la inmormantarea cumnatei sale, ii trimite, prin intermediul bocetului, un
mesaj sotului ei decedat:

~Draga me...

Du-te, draga, sub pamant
La Vasile la mormant.

De Vasile te-o-ntreba

Cd ce face Silvia

Spune draga ci fac bine
Numai plang in tite zile,
Ca nu este zi si ceas

Sd n-am lacrimi pe obraz.
Haidati dragd la Rusalii
C-atunci ziua-i mai mare
Sivoi pune pe pom nou

Si voi astepta cu dor...

Tat cu (dor) foc si cu lumina
Sicu dor de la inima.
Haidati draga prin grading
Amandoi viniti de mand

Ca usa me-i de mohor

Cat pui mdna cade jos.

La Soimus, in zona Tarnavei Mici, se ,glisasc muierile” dupa mort
incercand sa trimita vesti altor morti din familie. Cel mort este chemat si se
reintoarca, dupa trecerea perioadei de doliu, peste un an sau doi, la Rusalii,
probabil o datd de comemorare a mortilor:

Spune draga un’ te duci
Sd-ti dau doud mere dulci
Tu la mama sa te duci

Si de mini de te-o-ntreba
Tu sd-i spui dragd asa

Cd eu fac destul de bine
Cd tot plang in tdte zile.
Si mai hai draga pe la noi
Batdr peste-un an sau doi
Si hai dragd la Rusale
C-atunsi it zdua mai mare™*,

10% Inf. Stoica Ana
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La fel procedeazi femeile si in Valea Beicii trimitand vesti prin inter-
mediul bocetului si altor morti din familie, mortul avind in acest caz rolul de
mesager intre cele doua lumi, cea a viilor si a mortilor. Chiar de la conceptie,
bocetele, ,glisdturile” au scopul de a trimite vesti celor de dincolo, dupa
cum afirma o femeie din Serbeni: ,Cine gliseste isi compune gldsitura cam
asa, ca si cand ar trimite vorba, vesti de pe pamant la cei din mormant.” La
Serbeni, la moartea sotului ei, o femeie trimite un mesaj mamei ei decedate
mai demult:

~Madi, Ioane, dragi

Spune la mama asa

De i-i neagrd cdimasa

Sd trimeatd sd i-o spal

Ci io, dragd, i-oi spdla,

Nu cu api din fantind,

Cicu lacrimi di la inima,

Nu cu apa din pardu,

Cu lacrimi din capul mieu">".

Prin bocete, neamurile sunt chemate si vind si petreaci mortul pe
ultimul sdu drum, iar clopotarul este rugat sa traga clopotele mai tare pentru
a auzi si neamurile aflate la distanta de tristul eveniment:

. Haideti neamurile mele
Sima petreceti cu jale

Ca si asa cand iti veni

Pe mine nu mi-fi gdsi.

O matusa draga noastrd,
Roaga-te cum ti-i ruga
Roaga-te la clopotar

Sd tragd clopotele

Sd auda neamurile

Cii ai neamuri de departe
Si nu stiu de astd moarte
Sidacd or auzi

Or trece pan apd rece
S-or veni s ti-or petrece™ ™.

197 Inf. Vetean Maria

1% Joan T. Radu, op. cit., p. 286
https://biblioteca-digitala.ro / http://muzeulmures.ro



252 Laura Por

La comemorarile pentru cel decedat, in afara de cea de la 6 siptamani,
sunt pomeniti si ceilalti morti din familie sau din neam. Pomenile care se
fac la inmormantare si la 6 saiptamani sunt doar pentru cel mort, dar cele
care se fac la 6 luni sau la un an sunt si pentru ceilalti morti din neam, care
sunt amintiti cu aceste prilejuri. Obiectele daruite bisericilor se fac pentru
pomenirea intregului neam al donatorului, dupi cum reiese din inscriptiile
de pe acestea. La biserica de lemn Sf. Arhangheli din Urisiu de Jos, icoana
cu tema ,Deisis”, pictati la 1808 de zugravul Toader Popovici, poarta o
inscriptie care prevede pomenirea vesnica a intregului neam al celui care
a finantat-o: ,0 au platit Suciu Paraschiv cu sotiul sdu Baciu Vasilica din
Urisiu, si le fie vecinica pomenire la tot neamul, la anul 1808 luna februarie
14, zugrav Toader”*®. La fel se Intampla si cu cei care au cumparat icoanele
la biserica Sf. Nicolae din Ristolita, bisericd construita in a doua jumadtate a
secolului al XVIII-lea, dup cum reiese din inscriptia de pe icoana Fecioarei
Maria ,Aceste icoane a prea/cinstitului si a lui Isus Hristos/ le-au platit robu
lui /Dumnezeu Pavel Samoila/ si cu sotia sa, Fira/ si feciorii sii Ion si Gheor/
ghe pentru vesnica pome/nire la tot neamul lor (s.n.) /Anno 1833. mai 3"'*.

Cartile bisericesti date de pomana sunt menite tot pentru pomenirea
vesnica a intregului neam al donatorului, dupa cum reiese din insemnare de
la1828, de pe o carte din Beica de Jos, un Strastnic tiparit la Blaj la 1753, pe fila
27 scrie urmatoarele: ,aceasta carte anume Trasnicu s-au dat de mine Truta
Mihail cu frate siu Gavrild Nemisu la beserica Beicii Unguresti la rumani,
si ne fie pomeana la toatd neamul nostru (s.n.) si cine o ar muta, sau ar fura
de la acei(a) beserica s fie afurisit de 318 sfinti parinti din Nichia. Scris-am
eu preotul Georgie (Cioba n.a.) Nemes, martie 20 zile, 1828, La fel apare o
Evanghelie tipirita la 1682 donati bisericii din Beica de Sus pentru vesnica
pomenire a intregului neam al donatorului dupa cum reiese din insem-
narea de pe Forzat ,Aceastd carte a B(e)icii romanilor, de pomeand data-i
de la Murds Vasarhei. Dara veci pomenirea la toate neamurile cui au datu (s.n.).
Si la soata Bucurului Eva™, In 1834, un Triod din Urisiu de Jos, tiparit in
1771, este legat prin cheltuiala mai multor credinciosi, iar insemnarea de pe
coperta 2 a cartii prevede de asemenea pomenirea lor si a tot neamului lor:
»1834 s-au legat acest sfint triod prim mina smeritului legator Jidovu Ilie,
din Moros-Sancrai, prin cheltuiala domniilor sale: anume Suciu Toader, al
2 ripausatului a lui Moldovei Simion, al 3 Radu Gherman, al 4 Iacov Toader,

107 Joan Eugen Man, op. cit., p. 192
ueo Thidem, p. 104
net Flena Mihu, Cartea veche..., p. 370
1oz Ihidem, p. 374
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al 5 Mihut Niculae, eu da Suciu Zaharie, intru vecinica pomenirea lor si la tot
neamul. (s.n.) Scrie-am eu popa Aron (preotul) satului, anul 1834 februarie 2”.

Pomenirea mortilor in cursul anului, la diverse date comemorative,
tine de cultul stramosilor. Cercetarile au aratat cd manifestarea tipicd
a cultului stramosilor nu este in cadrul familiei, ci in grupul descenden-
tilor unlineali, in cadrul clanului. Acest punct de vedere formulat prima
data de Fustel de Coulange in analizarea religiei grecesti si romane, a fost
reformulat de Radcliff-Brown: ,Grupul de cult in aceasta religie consta
din persoane inrudite unele cu altele prin descendenta in linie din acelasi
Stramos sau stramosi”™®.

La romani, grupul de descendenta liniara il constituie neamul, el fiind
cel care se implica in perpetuarea memoriei stramosilor, dupa cum reiese
din practicile funerare de comemorare a mortilor. Organizarea inmor-
mantdrii, ca si pomenirile mortului dupa aceea sunt responsabilitatea
mostenitorilor. In zona Tirnavei Mari, la Mihai Viteazu, cel care rimine
,in curte”, adicd cel care mosteneste casa si gospoddria parinteasca este
cel care face pomenirea mortilor in Postul Pastelui**. In secolul al XIX-lea,
la sasi, ca si la romani, era obiceiul ca cel mai mic dintre copii sa moste-
neasci casa parinteasci la moartea parintilor, acest lucru fiind vazut ca un
ajutor pentru el", deoarece fiind cel mai tanar se considera ca are cel mai
mare nevoie de ajutor. Singura diferentd in aceasta privinta intre sasi si
romani este faptul ca la sasi, dupa trecerea la luteranism, au fost eliminate
comemordrile postfunerare.

V.3. RUDENIA SPIRITUALA. NASIA $1 INMORMANTAREA

Rudenia spirituald sau religioasd este o forma de rudenie conventi-
onali, intemeiatd pe actul asistdrii la botez sau la cununie, dar joaca un rol
la fel de important ca si cea de singe, de aceea este implicata in toate ritua-
lurile din ciclul vietii omului. Nasii, cei care asista la botez sau la cununie,
devin automat parintii spirituali ai celor botezati sau cununati, insa nu
este foarte bine stabilit cit de departe merge gradul de rudenie generat
prin ndsie. La crestini, prin legea din anul 530 a imparatului Iustinian,
rudenia religioasd bazata pe actul botezului a fost socotitd ca impediment la
casatorie numai intre nasi si fini, adica in gradul intai, abia mai tarziu, dupa

uos Tack Goody, op. cit., p. 18-19
o4 Inf. Burlea Valeria
uos Charles Boner, Transylvania: its Products and its People, Longmans Green and Dyer, London,
1865, p. 238; Emily Gerard, op. cit., p. 120
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Canonul 53 al Sinodului VI Ecumenic de la Trulan din anul 6927, se extinde
gradul acestei inrudiri pina la gradul doi, interzicind cdsatoria intre nas si
mama finului, deoarece ,rudenia spirituald este mai presus decit legatura
cea dupi trup”. In general, rudenia de singe depiseste rudenia spirituala,
interzicind cisaroria rudelor de singe pana la gradul IV de rudenie, insi la
romani au fost si reglementari care puneau pe acelasi plan rudenia de singe
cu cea spirituald de nasie.

Inrudirea religioasa obtinut prin actul asistdrii la cununie nu este
previzutd in vechile rinduieli canonice ale Bisericii, dar s-a impus prin
obicei, inrudirea aceasta fiind asimilatd cu aceea care se naste din actul
asistdrii la botez. Pravila de la Targoviste, din 1652, asimileaza inrudirea
religioasd pe baza tinerii la botez cu cea de singe, socotind ci ea trebuie
sa fie egald cu cea a inrudirii de singe, adicd pinai la gradul 7 inclusiv intre
descendentii nasului si finului. In practici se pare ci nu s-a respectat
regula aceasta intrutotul socotindu-se ca, in cazul nasiei de la botez si al
celei de la cununie, impedimentul la cisitorie si nu depaseasca gradul
I1I sau cel mult gradul IV de rudenie"”. Inrudirea religioasd de cununie
nu este socotiti in toate bisericile ortodoxe ca inrudire adeviratd, cum
este socotitd nasia de la botez. Astfel, in Bisericile ortodoxe grecesti si in
cele slave, nasia de cununie nu genereaza relatii de rudenie, doar Biserica
ortodoxd romdnd si cea sdrbd ca si o parte din Biserica ortodoxd bulgard socoteste
nisia de la cununie ca o forma de rudenie’®®. Existenta a doud tipuri de
nasi, de botez si de cununie, complica si mai mult practica obiceiurilor
de trecere, deoarece fiecare dintre cele doud tipuri de nasi trebuie recom-
pensati pentru serviciul care-l fac finului, iar adesea aceste recompense se
fac la inmormantare si amplifica practicile funerare.

Intre alti cercetatori romini, Doina Isfinoni observa problematica
generatd de acest tip de rudenie in obiceiurile de familie romanesti, rudenie
care dubleazi pe cea de singe: ,In toate tinuturile romanesti intervine apoi
problema unor legaturi de familie, deloc neglijabile, dintre nasi si fini (la cei
de religie crestin-ortodoxa apare problema a doua categorii de nasi, nasii
de botez si nasii de cununie), dintre nasi si parintii copiilor botezati care
devin cumetri”*®. Asimilarea rudeniei spirituale de nisie cu cea de singe
determind comportamente rituale similare a nasilor cu cele ale rudele de
singe, astfel nasa (dacd mai triieste) are dreptul sa boceasca la inmor-

ue¢ Joan Nicolae Floca, op. cit., p. 86-87
17 Ihidem, p. 88-89
ue® Ihidem, p. 79, p. 89
1% Doina Isfanoni, Interferente dintre magic si estetic in recuzita obiceiurilor traditionale romanesti
din ciclul vietii, Bucuresti, Ed. Enciclopedici, 2002, p. 117
https://biblioteca-digitala.ro / http://muzeulmures.ro



Interferente culturale in obiceiurile funerare din judeful Mures 255

mantarea finului, dupa cum finele bocesc nasul sau nasa la inmormantare,
asemenea neamurilor apropiate.

Rolul nasilor apare in special la botez sila cununie, dar nu lipseste nicila
inmormantare, mai ales in cazul copiilor decedati. Nicolae Constantinescu
observa faptul ca, atunci cind moare nasul, finul ii tine lumaénare, asa cum
acesta i-2 adus lumina la botez, iar cand finul moare inainte de implinirea
varstei de un an nasul 1i pliteste toate cheltuielile de inmormantare™. La
fel, in Valea Gurghiului era obligatia nasilor de botez de a suporta cheltu-
ielile de la inmormantare in caz de deces a finilor minori*.

In tinuturile muresene, nasa mortului sau urmasa ei are de indeplinit o
serie de acte rituale speciale pentru cel decedat la inmormantare. In secolul
al XIX-lea, in Transilvania, nasa mortului ducea la groapa oala cu apa pentru
a se spala groparii si chiar ea le turna apa sa se spele pe maini, iar apa aceea
se spune cd era bund pentru amortirea mdinilor. Oala aceasta si lingura cu
care s-a turnat apa rimineau nasei*. In Valea Superioard a Muresului,
la Rusii Munti, ndnasa este cea care face ,toiagul”, lumanarea din ceard
in forma de spirald, de marimea mortului, ca o ultima Indatorire fata de
acesta"®, La Stanceni, pentru spalarea mortul se cheama vecinii sau finii,
iar cind se dd pomana la inmormantare este angajat un fin sau un ninas
de-al mortului, deoarece cei ai casei nu au voie sa pund mina pe nimic, nici
pe colac, ei fiind impuri datoritd atingerii mortului**. In zona Tirnavei
Mici, la Laslaul Mare, nasa realizeazd, in mod simbolic, legatura dintre cele
trei momente principale ale vietii omului: nasterea, nunta, inmormantarea
prin intermediul parului tiiat de preot la botezul finului sau finei. Parul de
la botez este pastrat de nasa, pand la nunta, si va fi dat la casdtorie finei
sau finului, iar acesta il va pastra pana la moarte cand va fi pus in perna
mortului, in sicriu™s.

In cazul ninasei, ca si in cazul neamurilor de singe au loc rituri de
separatie si purificare, pentru a nu suferi raizbunarea mortului, dintre care
cel mai important este ritualul de dezlegare la nasei la groapa. La Vidrasau,
in Campia Transilvaniei, nasa se pune in genunchi la groapa, pe un stergar,
pune mina pe cruce si preotul ii pune pe cap patrafirul si-i citeste o

e Njcolae Constantinescu, op. cit., p. 87

m Teodor Chindea, Nicolae Lates, op. cit., p. 122

m: Gimion Florea Marian, Inmormantarea..., 1892, p.338

m Inf. Coliban Elena, ndscutd in 1930, localitatea Rusii-Munti, juderul Mures, data 8
noiembrie 1995

w4 Inf. Jingan Ileana

s Inf Florea Maria, niscutd in 1944, localitatea Lasliul Mare, comuna Suplac, judetul

Mures, 12 iunie 2008
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rugaciune de dezlegare pentru indatoririle ei de ingrijire a finului sau finei.
Ndnasa sau urmasa ei primeste apoi un covor tesut din lana, covor ce a stat
tot timpul prohodului pe sicriu. In afara acestuia mai primeste si o bucatd
rupta din giulgiul mortului, de la fata, dupa coborarea sicriului in groapa.
Astfel, se poate spune ca nanasa este ultima care isi ia ramas bun de la mort.
Bucata de giulgiu pe care o primeste nasa se afuma ca sa nu viseze pe mort,
ca sa nu-i fie frica de mort. La Nazna, rugaciunea de dezlegare pe care o
citeste preotul la nanasa se face acasa, la intoarcerea de la groapa, cand se
face sfestania la casa mortului**. Si in alte zone ale judetului Mures se face
dezlegarea nanasei la groapa, cum este cazul satului Vaidacuta, din comuna
Suplac, judetul Mures din zona Tarnavei Mici. La Viisoara, nasa mortului se
pune in genunchi la groapa, pe un stergar pe care-lva pastra, preotul ii pune
patrafirul in cap si-i citeste rugdciunea de dezlegare™”. Dezlegarea nasei la
groapa aminteste dezlegarea fratilor de cruce din alte zone, o alta forma de
rudenie conventionala, ca si rudenia spirituala de nasie.

Figura 106. Dezlegarea nasei
la groapa de catre preot,
Vaidacuta, Tarnava Mica,
1978, arhiva de familie,
Hanc Minerva

Pentru recompen-
sarea nasilor de botez
si a celor de nunta, daca
acestia sunt diferiti, sunt
prevazute acte rituale si
daruri speciale. In zona
Tarnavei Mari, la Mihai
Viteazu, finele bocesc la moartea nasei, la fel in Maramures finele bocesc
decesul nasului, iar moasa va fi bocita de , finele” ei si de nepoti™*. In multe
zone, mortul e dus la groapa fie de rude apropiate, fie de fini. In zona
Tarnavelor, nasii de botez primeau acelasi daruri ca si preotul la inmor-
mantare, ba chiar mai numeroase si maivariate. La Soimus, nanasa mortului

w6 Observatie directd la inmormantarea Violetei Lazar, Vidrasau, judetul Mures, 31 noiembrie
2006; Inf. Cocis Maria
w7 Inf. Marcos Ana
8 Gail Klingman, op. cit., p. 33, 52
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primea o serie de vase: ,blid de zama”, tacimuri noi, o ,ulcica e portelan”
cu vin, iar la Viisoara, ninasa mortului primeste un stergar (,pastura”) si
o lumanare. Cu lumanarea aceea nanasa spune rugaciuni pentru sufletul
mortului timp de trei zile dupd iInmormantare. Aici nu se da colac ninasei
ca in alte zone, in schimb in satul vecin, Zagar, ninasa mortului primeste
un colac mare, denumit ,cap”, asemenea preotului. In satele din apropierea
orasului Targu Mures: la Vidrasau, Chirileu, Nazna nanasa este cinstita la
fel ca preotul. La Vidrasiu, se fac doud , parastase” (colaci mari) la inmor-
mantare, unul pentru preot si altul pentru nanasa. La pomana, nasa sta
linga preot si se fac doi pomi, unul pentru nanasa, altul pentru preot. Pomul
consta dintr-o creangi de spin (porumbar) cu mere, bomboane, implantata
intr-un ,parastas” (colac). Linga pom se pune o sticld de vin si o farfurie cu
anafora tdiata, iar cand e dus mortul la groapa se desface pomul si se di la
nanasa parastasul, merele si dulciurile.

In toate zonele, la romani, un dar special pentru nasi, atat la fnmor-
madntare cat si la pomenirile mortului, este pomul sau ,marul” incarcat cu
fructe, dulciuri si diverse forme din aluat, insotit de alte pomeni (colaci, haine).
La Mihai Viteazu se da nanasei de botez sau urmasei ei ,maru”, o creanga
impodobitd cu dulciuri, iar ndnasul primeste doi colicei mpletiti. Pe linga
»mar” se mai dadeau si haine, de barbat daca mortul era barbat sau material
pentru o rochie, o bluzd daci era femeie. Acum nu se mai dau haine cu ,,miru”,
dar se pune o farfurie cu méncare, doua oua si o cand cu vin. ,Maru” este slujit
de preot dupa ce se vine de la groapa, in curte, inainte de a se face ,pomeana”,
masa de dupa inmormantare. Se pune pe jos, pe o fatd de masd sau pe un
stergar numit ,stolnic”, iar linga el se pun doud ,capete”, doi colaci mari, cele
doua scari din aluat care se sprijind de mar, o ulcica cu vin si o farfurie cu doua
oud"®. Nasii ,adevdrati” sunt considerati cei care cunund pe parinti si boteaza
copiii. La inmormantare, nasul ,,adevarat” ,sta la capu mortului cu luménarea
in mana si cu un prosop tot timpul cat i slujba”. La sfarsitul iInmormantarii,
cand se asazd lumea la masa el pune mana pe ,mar” si spune de trei ori ,Pa
lumea asta-i a meu si aialaltd a mortului”. Odata cu aparitia celei de-a doua
perechi de nasi, in perioada postbelicd, pomul funebru va fi oferit ambilor nasi,
dar la date diferite: nasul mare, nasul ,adevarat”, ia ,marul”, ,maru de botez”
la inmormantare, iar nasul mic ia ,maru”, ,maru de cununie”, la pomenirea
mortului la 6 siptimani**, astfel ambele categorii de nasi vor fi rasplatiti.

In Valea Superioari a Muresului, la Rusii-Munti, in camera unde
se afld mortul se pregiteste pe masa un pom care se se va da nanasei de

ws [nf. Damian Maria
w0 Inf. Burlea Valeria
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botez sau celei de cununie. Acest pom e impodobit cu biscuiti, turte, mere,
apoi este implantat intr-un colac si se sprijina o scara fmpletita din aluar,
iar alaturi se afld o farfurie cu aghesma si busuioc. Dupa prohod pomul se
desface, turtele, merele si biscuitii se dau la copii, iar scara din aluat, numitd
»loitritd”, este luat de catre nanasa".

In mod similar se pregiteste pomul pentru ninasi si in celelalte zone
ale judetului Mures, doar ca in Valea Gurghiului si Valea Beicii, pomul de
botez sau de cununie se face la inmormantare, daca nu s-a dat dupa botez
sau dupi cununie. In Valea Gurghiului, daci mortul a fost cisitorit sinus-a
dat nasilor pomul de botez si cel de nunta se fac doi pomi la inmormantare,
cel de nunta este mai mare, iar cel de botez mai mic. Tot ce se pune sub
pom si pe pom este al nasilor, iar dacd nasii nu traiesc ei pot fi supliniti de
urmasi®#, In Valea Beicii, in mod obisnuit, acest pomisor se face la botez
sau la cununie, dar daci nu s-a facut atunci se fac doi la inmormaintare.
Ambii pomisori sunt ,pintru lumea haialaltd”, chiar daca se dau nanasei sau
se fac la botez ori la inmormantare. Astfel cind se face pomul de cununie,
fina lua un mar din pom, il da nasei si zicea: ,Ninasa pomu dsta i-a dumitale
si pe aialaltd lume sa sie a meu™?,

V.4. VECINATATEA LA INMORMANTARE

Vecinii sunt primii care oferd ajutor familiei in caz de deces. Relatiile de
vecinatate, in special in mediul rural, au fost mai putin studiate de istorici
si antropologi. Vecindtatea, ca si rudenia, este una din temele privilegiate
ale sociologiei. Henri H. Stahl a propus studierea vecinatitii din Dragus
evidentiind functiile sale ca: societate de Inmormantare, spatiu de prestare
de lucru comunal, spatiu de raspandire a vestilor oficiale, spatiu de ajutor
mutual, loc de adunare si sfat, loc de priveghere a sdnaratii, loc de propa-
ganda politicd, loc de exprimare a opiniei publice satesti"*.

Vorbind despre obstile sitesti din Europa, Werner Résener afirma
faptul cd ,vecinatatea a fost principiul cel mai important pentru dezvol-
tarea solidaritatilor taranesti si a constituit in toate tarile Europei un
element principal al vietii obstesti rurale. In functie de situatie, in
regiunile cu gospodirii izolate sau in satele adunate, si in functie de

1 Observatie la inmormantarea lui Traian Binulici, n.1921, localitatea Rusii Munti, judetul

Mures, 8 noiembrie 1995.

122 Nicolae Bot, Obiceiurile..., p. 402

3 Inf. Pop Maria

2 Henri H. Stahl, ,Chestionar pentru studiul vecinatatilor”, in Sociologie romdneascd, nr. 1,1936
https://biblioteca-digitala.ro / http://muzeulmures.ro



Interferente culturale in obiceiurile funerare din judetul Mures 259

gradul diferit de contacte sociale, vecindtate tarineascd a evoluat de la
formelelaxe ale locuirii in comun panalarelatiile de vecinatate intensa”,
iar ,vecindtatea avea o pozitie centrald si in cazul mortii si inmorman-
tarii: ajutorul dat in caz de deces si participarea la inmormantare se
incadrau in inventarul esential al indatoririlor de vecindtate™. Vintila
Mihiilescu considera vecinitatea ca o practicd sociald preluatd de la sasi
care a influentat si ,modul de raportare la lumea de dincolo™?, dar spre
deosebire de sasi unde vecinatatea preia toate sarcinile ]a inmormantare,
face totul la inmormantare, la romini vecinatatea ajutd doar familia la
inmormantare. Concluzia autorului este evidenta ,organizarea eficienta
a Vecinatatii este preluata de catre romani doar ca un ajutor al familiei
in caz de moarte, fira a afecta insd cu nimic obligatiile acesteia™®. El
apreciazd cd ,forme de intrajutorare existd in orice comunitate rurala
de pretutindeni”*¥, dar trebuie distins intre ,situatii de intr-ajutorare”,
Jindatoriri de intr-ajutorare” si ,obligatii de intr-ajutorare”, relatiile
prescrise de vecinatate apartinind ultimului tip de intr-ajutorare. Se pare
cd, si la sasi, in Evul Mediu era datoria rudelor sa asigure ultima imparta-
sanie celui aflat pe moarte™®. Astfel la Saschiz rudele trebuiau sa asigure
muribundului ultima impartasanie, iar daca neglijau acest lucru averea
decedatului era mostenita de breasld si nu de rude. Ceea ce se uitd in
acest caz sunt formele de intr-ajutorare nescrise, existente la romani si
la maghiari, la inmormantare, la nunta sau in alte ocazii. Deasemenea
nu se face legdtura cu institutia clicii, institutie nescrisa asemenea celei
a pomenii, institutie ce are un rol asemanator celei a vecinatatii. Au
existat si la romani forme de intr-ajutorare obligatorii care trec dincolo
de granitele rudeniei, chiar daca nu la fel de stricte cum erau la sasi.
Singura diferentd intre formele de intr-ajutorare la romani si la sasi sunt
legate de practica scrisului, la romani si maghiari toate aceste forme de
intr-ajutorare sunt reglementate in forma oral3, pe cind la sasi au existat
de mai mult timp statute de reguli scrise.

Printre primele vecinititi atestate in Transilvania sunt cele din
Sighisoara la 1526"*. Dupa Annemie Schenk aparitia tirzie a acestora in
Transilvania se explicd prin faptul ca acestea s-au format in mediul urban

us Werner Résener, Taranii in istoria Europei, Ed. Polirom, Iasi, 2003, p. 184

12¢ Thidem, p. 186-187

w27 Thidem, p. 10

uz8 Thidem

s Vintili Mihailescu, coord., Vecini si Vecindtdti in Transilvania, Ed. Paideia, Bucuresti, 2002, p. 9
we Ferenc Pozsony, ,Vecinitatile din Transilvania”, in Vintila Mihailescu (coord.), Vecinisi..., p. 17
! Ihidem, p. 18
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bazindu-se pe modele anterioare cum ar fiasociatiile religioase si breslele2,
Din secolul al XIX-lea biserica luterand a intervenit in viata Vecindtatilor sia
intocmit un statut obligatoriu, de aceea printre cele mai importante articole
se afla si acela referitor la participarea membrilor la slujbele religioase™.
Se pare cd la un moment dat vecinartatile erau in decadere, abia interventia
statului austriac a impus la nivel transilvinean vecindtatea ca institutie
oficializata, cu statute, norme si masuri punitive'.

La maghiari existau mai multe tipuri de vecindtati, astfel in orase,
erau acele ,kalandos”, societati de ajutor pentru inmormantare. Societdtile
»kalandos” sunt tipuri de solidaritate derivate din functionalitatea sociala
traditionald a breslelor si din influenta practicii rurale a vecinatatilor'.
In satele maghiare din zona Tarnavei Mici primele asociatii de inmor-
mantare s-au infiintat in a doua jumatate a secolului al XIX-lea: la Dambau,
la Adimus, Gogan, judetul Mures*. Si la romani, in orase, in secolul al
XIX-lea, erau asa numitele ,reuniuni de inmormantare”. Exista chiar si
in satele romanesti incerciri de constituire al unor astfel de reuniuni de
inmormantare prin intermediul preotilor'’.

La secui se pare cd existau anumite forme de intr-ajutorare nescrise
asemenea cu cele ale romanilor. Ca si romanii, secuii isi organizau
ajutorul reciproc, claca, bazindu-se pe obiceiuri, raspindindu-se pe
cale oral3, in timp ce comunitatile sdsesti urmau legile scrise, vecina-
tatea'®, Chiar daca vecinitatea nu era atit de dezvoltatd la secui ca si
la sasi, se pare ca averea unei familii stinse era mostenita de vecini,
acel vecin care a ocupat pentru prima dati locul"®. In ceea ce priveste
ajutorul dat de rude sau de vecini la schimbarile din familie se pare
cd avantajul apartinea rudelor, iar apoi urmau vecinii. Cu timpul rolul
vecinatdrii devine tot mai important: ,este cert ca in riturile de trecere
vecinatatea a avut un rol dominant, rol ce nu putea fi individualizat,
insusit de familie”°. Un rol important revenea si Bisericii la seculi,
Biserica oferea ajutor familiilor aflate in criza, preotul satului avind si
rolul de a rezolva conflictele din cadrul comunitatii. Se pare cd exista un

12 Apud Ibidem, p. 17
133 Thidem, p. 21
14 Barbu Stefinescu, Lumea rurald..., p. 66
s Mihaela Grancea, Emoke Csapo, Poarta , Marii Treceri”.., p.
136 Ferenc Pozsony, op. cit., p. 40—42
w7 Marius Rotar, Moartea, vol. 11, p. 655
w8 Hajdd Farkas-Zoltan, Székelyek és szdszok. A klcsonds segitség és intézményei a széklyeknél és az
Erdély szdszokndl, (Secuimea si sasti), Ed. Mentor, Tirgu Mures, 2001, p. 167
w9 Ihidem, p. 168
10 Ihidem
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fel de ,seara a impacarii”, un ritual asemanator celui de impartisanie,
o liturghie in afara bisericii"#'. Aceastd ,seard a impacarii” se aseamana
cu ,Versonungabend”-ul sasilor, ,ziua reconcilierii” care are loc de patru
ori pe an, cind membrii vecinatatii si fratiei isi cer iertare reciproc#,
mai ales tinerii cer iertare celor batrani".

Vecinatatea este o unitate sociald bazata pe teritoriu, larg rispindira
in Europa occidentald: englezii o numesc ,neighbourhood”, germanii
~Nachbarschaft”, francezii din apropierea Pirineilor ,bésaou”, italienii
yvicinanzi”, spaniolii, portughezii, norvegienii cunosc deasemenea
vecinatatile organizandu-le dupa regiuni®#. Cea mai veche si cea mai
persistentd functie a vecindtatii, impartasita in trecut cu breslele si socie-
tatile de Inmormantare este organizarea inmormantarii pentru membrii
decedati®#. Adolf Schullerus gaseste originea vecinartitii la germani in
arhaicul ,foc al mortilor” si in alte ritualuri religioase ce aveau loc in jurul
fintinilor detinute in proprietate comuni. In acest sens aminteste insem-
narile lui Tacit despre ritualurile practicate de germanii antici in jurul
unei fintdni, pe cimp sau in padure'™*. Intrarile in vecinitate si fritie
(»Bruderschaft”) aveau loc, in timpurile medievale, a doua zi de Criciun si
vara la Sf. Ioan, la solstitiul de vara. Sacrificiile realizate cu ocazia acestor
sarbatori, ,tovarisiile la paganul foc al mortilor” au fost aspru condamnate
de conciliile bisericesti"#’. Originea vecinatatii, ca si a breslelor, trebuie
cautatd in acele ,conjuratii” sau , ghilde” in care ,0ameni de toate felurile,
tarani, mestesugari, negustori isi faigdduiau prin jurimant mutual sa se
sustina unii pe altii cu orice pret. Aceste prestari de jurimant aveau loc la
26 decembrie, ziua zeului pigin Joule, cind omul putea sa incheie o alianta
cu sufletele mortilor si cu demonii care reveneau la suprafata pimantului.
Viitorii confrati pregateau atunci ospaturi grozave la care mancau pana
vomitau si beau pana intrau in transa (...) putind astfel si comunice cu
fortele supranaturale™®.

La inmormantare, la sasi, vecinitatea se implica foarte mult, nu
numai ca participare, cat si in organizare si contributie economica.

14t Thidem, p. 170
14 Emily Gerard, op. cit., p. 82
13 Inf. Johann Klemens
w4 Vintila Mihailescu, Vecindtate si sociabilitate in Idem, Vecini si..., p. 120-121
145 Thidem, p. 141
s Adolf Schullerus, Siebenbiirgisch-sachsiche..., p. 150
W7 Ibidem, p. 155
48 philippe Ariés, George Duby, Istoria vietii private. De la Imperiul roman la anul o mie, vol. 11,
Ed. Meridiane, Bucuresti, p. 138
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Tatal vecindtdtii desemna 4-5 barbati din vecinatate, dupa cum le venea
randul, sa sape groapa mortului si sd duca sicriul. Toti membrii vecina-
tatii sunt obligati sa participe la inmormantare, fiind convocati de tatal
vecindtdtii printr-o tabld de lemn denumita ,tichin” (de la Zeichen), iar
daca sunt bolnavi trebuie si anunte. Cel care nu-si indeplineste indato-
ririle la iTnmormantare era amendat, astfel la Saschiz amenda era contra-
valoarea unei jumarati de zi de muncd™. La Saschiz, mortul este condus
la groapa de intreaga vecinatate, barbati si femei, in ordinea varstei, caci
dacad unul std in fatd la unul mai batrin trebuie sa plateasca amenda. La
groapa, dacd este vorba de un barbat, tatal vecinatatii tine o cuvantare
despre cel decedar, iar daca este o femeie, cuvintarea e tinuta de ,mama
vecinatatii” (Nachbarmutter)™°. Pe langd alte lucruri comune, cum ar fi
cele pentru stingerea incendiilor, la Saschiz vecinatatile dispun de scaune
speciale pentru sicriu. La Zagir, se duc alimente pentru ajutorarea familiei
indoliate si organizeze masa la inmormaintare, iar acest obicei a dus la
aparitia unor batiste speciale pentru acoperirea alimentelor, denumite
,brutdeh”. Aceste batiste sunt brodate cu negru, au trecut anul confectio-
narii si se folosesc atdt la inmormantari, cat si la nunti. La sasii din zona
Reghinului, in prima seard de priveghi, neamuri, vecini si prieteni aduc
diverse alimente familiei indoliate: giini, fdind, oud, zahar, pentru a veni
in ajutorul familiei greu incercate™.

In zonele de convietuire cu sasii, unde formele vecinititii sunt strict
delimitate si bine institutionalizate, cercetarea sistemului vecinatatii
este relativ usor de studiat si bine clarificat, nu se stie prea mult insa
despre relatiile de vecindtate in satele majoritar romanesti, despre modul
in care se manifesta intr-ajutoarea in caz de inmormaintare. La romini,
ajutorul vecinilor la inmormantare este mai putin vizibil si mai putin
cercetat deoarece rolul primordial in organizarea inmormantarii apartine
familiei. Dar dincolo de familie, vecinii sunt primii care ajutd familia
mortului in caz de moarte. Mincarea pentru inmormaintare este ficuta
peste tot la vecini, deoarece casa atinsd de moarte este necurara. Astfel
la Razoare, judetul Mures, pe focul pe care s-a incilzit apa pentru scalda
mortului nu se mai face de mincare, mincarea fiind facuti la vecini ,,sa
nu se scirbeascd oamenii”s.

1 Inf. Johann Klemens
we Inf. Katharina Schaaser, niscutd 1955, localitatea Saschiz, judetul Mures, interviu
septembrie 2012
st Gerlinde Tamdsan, op. cit., p. 62
sz JAFC, text nr. 011643, Razoare, 1970
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Figura 107. Semnul ,mamei vecinatatii” Figura 108. Semnul mamei vecinatatii
sasesti Korngasse din Saschiz, 1858, foto  sdsesti Korngasse din Saschiz, 1858, verso,
Marc Dorel, 2012 foto Marc Dorel, 2012

Figura 109. Scaune pentru sicriu ale vecinatatii Korngasse
din Saschiz, 1960, proprietar Johann Klemens, foto Marc Dorel, 2012
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AN

Figura 110. ,,Brutdeh” din 1916, Zagar, agar,
proprietara Wagner Katharina, foto 2009  proprietara Wagner Katharina, foto 2009

La priveghi se adund nu numai neamurile, ci si vecinii si prieteni
de-a mortului”®. Deasemenea ajutoarele la inmormantare sunt aduse nu
numai de neamuri ci si de prieteni si vecini: ,Neamurile, precenii, vecinii
duce, da e mortul mai saracut, cite ceva: oud pentru paturd, miere (zahar),
farina si cice o gdind pentru cina streina”*. Mortul e scos din casad de
obicei de neamuri si dus la groapa dar sunt si unele exceptii. La Razoare
nu este obligatoriu sa fie scos de rude: , il scot doi oamini, nepoti, preceni,
vecini, unul de-o parte, altul de alta...””. In Valea Gurghiului, vecinii
sunt atinsi ,magic” si ei de moartea vecinului lor ca si cei ai casei. Astfel,
pana nu e ingropat mortul, vecinii nu au voie sa faca nimic: ,Nu-i bine sa
are, (nu se stie de ce) sa nu baje plugu-n pamant pand nu-l ingroapa, sa
nu coasa”s,

In zonele in care romanii au locuit alituri de sasi si-au constituit si ei
vecinatati asemenea sasilor pentru ajutor la inmormantare. Pand in secolul
al XVIII-lea, romanii, maghiarii si altii inafara de sasi nu aveau dreptul de
a se aseza pe asa numitul ,pamant regal” sau ,pdmant sasesc”. Prin asanu-
mitul prescript al concivilitatii din 22 martie 1781, imparatul Iosif al II-lea
a inlaturat dreptul exclusiv al sasilor de propietate si cetatenie pe ,Fundus
Regius”, ,Pamantul regal”. Pentru romani aceasta masura a insemnat egali-
tatea de drept public si privat cu stapanii ,Pamantului sdsesc” cu toate
consecintele: dreptul de posesiune, de cumparare de case, de stabilire in
localitatile orasenesti sau rurale, admitera in bresle si meserii, dreptul de a

us3 Thidem, text. nr. 011656

154 Thidem

1uss Thidem, text. nr. 0111653

156 JTon Muslea, Cercetari etnologice..., p. 341, informatii de la Ibanesti-Padure, din 1935
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ridica biserici etc.”". In aceasti perioadi s-au format si primele vecinitati
romanesti, dupa model sasesc. Astfel la Brasov, in 1785, functionau trei
vecindtdti a ciror membri erau greci si romani, dar in frunte se afla un tata
de vecindtate sas"™®.

La romani, vecinatatea este o formd de intr-ajutorare la munca, la
nunta, la boald i la inmormantare: ,daca ti se stricd ceva chemi vecini-
tatea, la bucurie chemi vecinitatea, la un mort tot vecinitatea chemi”™. In
1982, la Mihai Viteazu, localitate apropiata de Sighisoara, erau 4 vecinatati
fiecare condusid de cite un ,nebirfotir”, termen provenit de la germanul
,Nachtbarvater”, ce inseamna ,tatdl vecinatatii”. Acesti ,nebarfotari” tineau
socoteala banilor adunati in fondul comun al vecinatatii si al muncilor
voluntare prestat de membrii vecinatatii, iar toate socotelile erau notate
intr-un registru alvecinatatii. Alegerea ,nebarfotarului” arelocla 24 ianuarie
in fiecare an, prilej de petrecere pentru vecindtdti, cind se stringeau cu
totii la bisericd, iar dupa slujba religioasd mergeau la casa fotarului la masa.
Seara avealoc masa mare facuta pe cheltuiala tuturor membrilor vecinatatii.
Sirbatoarea aceasta se numeste ,fosnic”, de la sasescul ,fuesnicht”, termen
provenit de la germanul ,fastnacht” ce inseamna ,carnaval”. Vecinatatea
in localitatea Mihai Viteazu este obligata sd participe la priveghi, la inmor-
mintare, si ajute familia mortului. Dacd vecinartatea lipseste de la inmor-
mintare sau de la priveghi este amendatd. Vecinatatea trebuie s3 duca
mortul pina la groapd altfel e amendata. Totusi vecinatatea nu inlocuieste
in intregime sarcinile rituale ale familiei ca la sasi. Astfel mortul este scos
din casi de catre patru oameni, neamuri apropiate"®, asadar tot de citre
rudele apropiate si nu de catre vecini cum se intampla la sasi.

La romani, ca si la maghiari sau romi, vecinatatea nu mai inseamna
neapirat o reunire dupa teritoriu, pe strazi, ci s-a trecut de la mai multe
vecindtiri organizate pe strazi la o singura vecindtate grupatd dupa etnie
si dupd starea sociald. Reducerea numirului vecinatatilor, mai ales in
perioada comunistd, s-a datorat si reducerii populatiei rurale, mai ales
a celei sisesti. La Santioana, judetul Mures, existau pana la revolutia din
1989, doud vecindtati, una a celor mai bogati si cealalta a celor mai siraci
oameni din sat. Mai existd astdzi si o vecindtate a romilor, mai bogata chiar
decit cea a romanilor din sat. Rolul acestor vecindtati este in primul rind
de intr-ajutorare la inmormantare si la alte ocazii. Aici vecinatatea a fost

157 Mathias Bernath, Habsburgii si inceputurile formarii natiunii romane, Ed. Dacia, Cluj-Napoca,
1994, p. 247
158 Ferenc Pozsony, op. cit., p. 18
w2 [nf. Burlea Valeria
16 Inf. Damian Maria
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mai puternic influentata de cea saseasca, probabil deoarece statistic sasii
predominau in sat. Aici sarbatoarea vecinatatii are loc la 2 februarie, odata
cu cea a sasilor, chiar daca separat, si poarta numele de Sittag. Sittag-ul nu
se mai face de la revolutia din 1989. Membrii vecinatatii adunau bani pentru
vase la nunti, pentru inmormantare, pentru botez. In seara de Sittag fiecare
membru trebuia sa dea o feldera de cucuruz la inscrierea in vecinatate si
bani. Presedintele vecinatatii avea o tabld de lemn pe care o trimitea in sat
sd anunte membrii vecinatatii ,cand mure’ cineva” sau cand trebuiau sa se
adune. La inmormantare presedintele trimitea tabla ca sa mearga vecinii la
priveghi. Daca nu avea rude omul care a murit, atunci presedintele numea
barbati din vecinatate ca sa faca groapa si sa-l ingroape. Vecindtatea aduna
bani pentru inmormantarea unui membru al ei. Din acest punct de vedere
se pare ca vecinatatea romilor din Santioana are un rol mai important la
inmormantare decit cea a romanilor. Membrii vecinatatii romilor duc
cate o jumatate de kilogram de rachiu cind merg la inmormantare.”. La
Cipaieni, in Campia Transilvaniei, neamurile si vecinii mortului duc oua si
gdini la moartea unui om, iar la cei mai saraci duc si faina”.

s

Figura 112. Semnul Nachbarschaft-ului Figura 113. Semnul vecinatatii din

Korngasse din Saschiz, proprietar Cloasterf, comuna Saschiz, dateaza din
Johann Klemens, foto Marc Dorel, 2012 sec. XIX, foto 2004

16 Inf. Vuta Ana, n. 1929, si Vuta Nicolae, n. 1922, localitatea Santioana, judetul Mures, 2007
162 Inf. Boar Gheorghe
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In situatia contemporani, cu satele imbitrénite, iar tinerii stabiliti la
oras, vecinul este cel mai apropiat la necaz. Oamenii isi pregdtesc incd din
timpul vietii cele necesare pentru inmormantare, in special hainele pentru a
fi imbracati cu ele pe ultimul drum. De obicei spun copiilor, insa si vecinilor,
ei fiind cel mai aproape in caz de nevoie: ,,Cind sa-ntampld, poate ca voi nu
sunteti aicea, 1s vesinii, Is aisea si poti sd spui si la un vesin cu care te ai mai
bine, uite cutare lucruri mi le-am pus aisi si dacd viniti sa vi le-arat sa stiti
de unde sa le luati ca poate pan’ si vina copiii... treaba asta trebe facuta mai
repede”™®. Werner Rosener aminteste obiceiurile din Westfalia unde , primul
vecin”, numit pe bund dreptate si ,vecinul mortului”, lua asupra sa sarcina
aranjarii §i mbracarii mortului pentru inmormantare; si sapatul gropii si
trasul clopotelor erau treaba vecinilor. Iar dupd incheierea inmormantarii,
marele praznic pentru mort, la care lumea se aduna pentru a mai medita o
dara la cel dus, cidea tot in sarcina vecinilor™*. Situatia este diferit la noi,
vecinii imbraca mortul doar in caz de nevoie, nu preiau aceasta sarcind doar
daca nu sunt rudele mortului in localitate. Restul obligatiilor lainmormantare
sunt indeplinite de familia mortului, vecinii dau doar o mana de ajutor. Astfel,
la Laslaul Mare, siparea gropii se facea de citre neamuri pana in perioada
recentd, acum groparii sunt platiti cu bani si rasplatiti cu stergare”.

V.5. SATUL $1 INMORMANTAREA

Cum se manifesta solidaritatea comunitari la inmormantare, dincolo de
familie, neam sau vecindntate este o problema mai putin cunoscutd. Unul din
cercetatorii aspectelor sociale ale fenomenului funerar traditional din Romania,
Gheorghe Enache observa faptul cd, in cazul mortii unui om, ,.chiar daci era
vizata in primul rind familia si gospodiria defunctului, intreaga colectivitate
era implicatd in derularea riturilor de Inmormantare™. Mihai Pop remarca
faptul ca participarea comunitdtii la inmormantare depinde de relatiile de
familie, de starea sociald a decedatului, dar si de natura mortii, caci la inmor-
mantarea celor morti de moarte naprasnica lua parte intreaga colectivitate™?’.

Dupad cum s-a observat discursul comunitar imblinzeste moartea, cel
dispirut rimanind in memoria urmasilor*®®. Comunitatea poate fi familia,

19 Inf. Herman Felicia
¢ Werner Rosener, op. cit., p. 187
uss Inf. Chirila Silvia
14 Gheorghe Enache, Calatoria..., p. 14
us7 Mihai Pop, Obiceiurile traditionale roméanesti..., p. 180
1t Ciprian Bogdan, Identitatea modernd si orizontul mortii in Mihaela Grancea si Ana Dumitran
Discursuri..., p. 171
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neamul, vecindtatea, satul, comunitatea religioas, comunitatea profesionald,
etnia, orasul, regiunea, tara etc. Fiecare dintre aceste comunitati uneste dar
si desparte, caci dincolo de solidaritatea de neam, de vecinatate se afla alteri-
tatea, strainul. Chiar daca existd o solidaritate a satului, care se observa si in
obiceiurile de inmormaéntare, adesea ceea ce depaseste casa, familia, neamul
si vecinatatea este denumit ca fiind ,strdin”. Ideea de strain este destul de
relativd in societatea rurali in functie de sistemul de referinta. In primul
rind, ,strain” este tot ceea ce este dincolo de casd, apoi ceea ce este dincolo
de familie, de neam, de vecinatate, de sat etc. Asadar strain nu inseamna in
primul rind cel care este de alta etnie, ci cel aflat dincolo de cadrul casei si
al familiei, cele doud cadre fundamentale intre care se desfdsoara viata de
familie: satul si casa"®. Astfel si rudele mai indepartate ale mortului pot fi
considerate ca fiind straini, strdini de casa. O definire diferentiata a terme-
nului ,strain” in cultura traditionald ar putea sa aduca lamuriri suplimentare
in aceastd problema. In multe locuri ,striin” este considerat cel care nu a fost
vecin cu mortul, astfel notiunea de ,striin” este deplasati dincolo de granita
vecinatdtii, nu numai de cea a casei si familiei.

Acolo unde nu sunt organizate vecindtati, intreg satul este obligat sa
participe la inmormaintare, intreg satul participd la ajutorarea familiei
decedatului cu alimente pentru masa de inmormantare: gdini, oud, ulei, faina,
zahir, boia, piper etc. In Lasliul Mare, in zona Tarnavei Mici, nu gisim acea
forma de organizare a vecinartatii ca in satele vecine care au fost majoritar
sdsesti (Ormenis, Sintioana), totusi existd forme de intr-ajutorare in cadrul
inmormantarii, ca si la nunta. Aici ajutorul nu vine numai din partea rudelor
si a vecinilor, ci a intregii comunitari a satului. Majoritatea oamenilor din
sat aduc ulei, orez, fdind, zahar, oua, iar rudele mai apropiate aduc si gaini,
pentru masa de la sfarsitul inmormantarii, pentru ,pomeana”. Nimeni nu e
obligat sa aduca, dar se pare ci totusi se string multe alimente*™. Ajutorul
este reciproc, nu se consemneaza in scris contributiile, dar femeile tin minte
cine a contribuit si vor returna ajutorul primit*™. Intr-o economie de subzis-
tentd ajutorul comunitatii este indispensabil, chiar benevol fiind.

Localnicii romini din Lasliul Mare consideri ajutorul obligatoriu dat
la inmormantare de strdini ca fiind o influenta sdseasca, insa uita ca la sasi

¢ Vasile Tudor Cretu, op. dit., p. 49
n2 Inf. Herman Felicia: ,C3 un ulei, ci un orez, ci o fiina, ci zahar, ci indiferent, oua, de
toate se aduna asa, cine-i mai neam de aproape, mai duc si gaini.”
un Apii sigur, io am dus c3-i inmormintare, cd-i nunti, ci ce-o fost io, m-am dus la toatd
lumea ci zicem ca mi io am patru copii si Doamne feri ¢ se poate intimpla si-ti moara in
anul dla galitele si sd n-ai. Si dacd duci astepti sa-ti vie, ca daca nu duci de unde astepti, n-ai
de unde.” (Herman Felicia)
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obligatia de intr-ajutorare era numai din partea vecinatatii, nu a comuni-
tatii intregi a satului. La intrebarea daca toata lumea din sat duce ajutoare
lainmormaintare, raspunsul a fost ca nu este o obligatie pentru toata lumea,
doar pentru neamuri, obligatia pentru striini aparand mai tarziu fiind
preluatd de la sasi: ,Care vreu si care-s rude, duc, care nu, nu duc. Da acum,
de un timp incoace duc si la noi ca s-o obisnuit de la sasi. La noi aicea 2 km
o fost sat sasesc si sasii ei totdeauna s-o ajutat. Ei o dus de toate, de toate, si
carne si varza si de toate la mort, sila nunta”. In Lasliul Mare nu a existat
ovecinitate organizata in sat, dar se string bani de la tot satul, bani din care
se cumpara veseld comuna pentru nunti si inmormantari, data in grija unei
femei care pastreaza si ,masa mortului”, suportul pentru sicriul mortului.
Inmormaintarea este un prilej de ajutorare a celor siraci care sunt
adesea implicati in ceremonialul inmormantarii primind in schimb diverse
daruri. Pomana se da diferit in functie de gradul de apropiere fata de mort:
rudi, vecin, striin, sirac, prieten etc. Vasilie Popp amintea faptul cd strdinii
primesc de pomana in Joia Mare, iar saracii la inmormantare si la pomana
ficutd incd din timpul vietii. El mai observa faptul ca la sfarsitul ceremoniei
religioase, sarutarea cea de pe urma o dau mortului nu numai rudele ci si
strdinii, chiar necunoscuti"”. Masa comuna care are loc la sfarsitul inmor-
mantarii reuneste nu numai rudele, vecinii si prietenii mortului, ci pe toti
participantii la inmormantare, in principiu pe tot satul acolo unde este
posibil. Astfel, prin comensualitate se realizeaza nu numai reunirea familiei,
aneamului, ci a intregului sat, a celor vii si a celor morti. Arnold van Gennep
arita ci masade lainmormantare reprezinti, ca toate mesele din riturile de
trecere, un moment al solidaritatii sociale a intregii colectivitati*”.
Dincolodesolidaritateade neam, de proximitateteritoriald, de prietenie,
se situeaza solidaritatea intregului sat in fata pierderii unui membru al sau.
La inmormantare nu participa doar rudele, vecinii sau prietenii mortului ci
si strainii, fie saracii, fie chiar necunoscuti. Strdinii sunt implicati in diverse
momente ceremoniale unde nu se poate implica familia mortului. In Valea
Gurghiului, la Orsova, ,strainii” sunt cei care scot mortul din casi deoarece
rudele apropiate nu e bine si faca acest lucru””. Tot in Valea Gurghiului,
vitele de la carul mortului trebuie sa fie ale unui om strain care este platit
asemenea oamenilor care duc mortul™, La Stinceni, la ,cina mortului” de

7 Inf. Craina Elena
7 Joan Muslea, Viata si opera dr. Vasilie Popp..., p. 57
14 Arnold van Gennep. Les rites de passage, Paris, Seuil, 1909, p. 652
17 Nicolae Bot, op. cit., p. 400
u7 Ibidem, p. 401
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la priveghi se di de mancare la ,vecini, neamuri, straini””. In multe locuri
,casenii” nu pun mana pe nimic legat de mancare, numai ,strainii”. Multe
dintre pomeni se dau unor oameni straini, oameni care nu sunt rude cu
mortul, probabil tocmai pentru ca au aceeasi conditie cu cea a celui plecat,
a mortului, care va fi si el un strain pe lumea cealalta. Astfel cu siguranta
pomana va ajunge la cel mort in virtutea similaritatii ce se stabileste intre
mort si strdin, cel din alt neam. Strainul este la fel de apreciat la inmor-
mantare ca si preotul ori nasul. La Serbeni, colacii mari, de 2 kg se dau la
preot, cantori, clopotari, gropari, la cei care duc praporii. Strdinii, ,neamuri
carevindelaoras”, primesc si ei cite un colac mai mic, de 1 kg"”, situandu-se
pe locul al doilea dupa autoritatile religioase ale satului. La ceilalti partici-
panti la inmormantare nu se da colac, ci doar un corn sau o jemna. De data
aceasta strainul este considerat si cel care este neam cu mortul, chiar neam
apropiat, dar venit din alta comunitate, cea urbana.

Cel mai adesea strainul este cel sarac, cel care primeste cele mai multe
daruri la inmorméintare. Biserica ortodoxa recomanda darea pomenilor
pentru sufletul mortilor in special celor saraci. Constitutiile apostolice preci-
zeaza ,pentru pomenirea mortului, sa dati saracilor din bunurile sale””. La
oamenii saraci se dau de pomana haine de-a mortului si un colac, iar hainele
se leagd de o botd numiti ,toiag” in Valea Beicii"*. In perioada interbelici
mortul era spalat de ,un om sarac, o muiere mai nacajita, un tigan” care era
recompensat cu pomeni. La Sinmihaiu de Padure mortul era spalat de un
om sirac, ,un om ndcdjit”, acum este spalat de ,hai din familie, nu-l mai
spala strainii™®.

Satul vine si el in ajutorul familiei celui mort prin diverse ajutoare care se
string pentru pregatirea inmormantarii. La Stanceni ajutorul acesta se face
doar pentru cei sdraci la care se duc oud, bani, zahar, fiina la casa mortului®2.

Comunitatea satului este anuntatd de moartea unui om prin trasul
clopotului, atunci afla toatd lumea din sat c3 a murit cineva din sat, ,pina
atunsi stiu doar vesinii, familia”®. In general, majoritatea satului participa
la tnmormantdri, doar cei care mor nefiresc, sinucigasii sunt lipsiti de
solidaritatea satului, fiind petrecuti la groapa doar de familie™®.

17 Inf. Jingan Ileana

78 Inf. Vetean Maria

17 Jean Claude Larchet, op. cit., p. 252
uo Inf. Tina lu’ Ciucaliu

18 Inf, Tropotei Manoil

182 Inf. Jingan Ileana

18 Inf. Vetean Maria

184 I hidem
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Biserica ortodoxa stabileste o legatura intre cei vii si cei morti prin
intermediul rugiciunii, milosteniei si prin sfinta jertfa"*. In terminologia
religioasa se face diferenta intre , rugaciuni pentru morti” sau ,pomeniri ale
mortilor” in cadrul liturghiei si ,a aduce liturghii pentru morti”, deoarece
se considera ca doar Hristos este ,Cel ce aduce si Se aduce”. Se considera
ca nu se poate savarsi liturghie numai pentru morti deoarece acestia nu sunt
niciodata priviti ca despartiti de cei vii"®.

Figura 114. Solidarizarea
satului la Tnmormantare,
Glajarie, Valea Gurghiului,
arhiva de familie, apud Un
secol de istorie..., p. 94

Figura 115. Participarea
satului lainmormantare,
Rapa de Jos, arhiva
Parohiei ortodoxe, apud
Un secol de istorie..., p. 95

Interventia satului la
moartea unui membru al
sau este mai putin vizibila,
deoarece rolul principal
in organizarea inmormantarii revine rudelor mortului si vecinilor. Spre
deosebire de comunitatea urbana, in lumea rurala vecinul nu este inclus
intre straini, el este mai apropiat de cei ai casei, uneori chiar mai apropiat
decat unele dintre rude. Vecinul participa in mod direct la ceremonia
inmormantarii fiind un sprijin de neinlocuit familiei decedatului, cu atat

155 Jean Claude Larchet, op. cit., p. 246
186 Thidem, p. 248
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mai mult cu cit sunt anumite interdictii rituale in cadrul inmormantarii
pentru cei din familia mortului. Satul participd indirect la inmormantare,
doar ca spectator al ceremonialului funerar, familia sau vecinartatea fiind
organizatorii principali ai evenimentului.

Acolo unde nu exista o institutie speciald a vecinatatii satu] intreg este
cel care aduna ajutoare pentru familia celui decedat pentru organizarea
ceremonialului inmormantirii. In unele sate se aduni ajutoare doar pentru
familiile sirace, dar sunt si localititi unde se strang ajutoare pentru oricine
moare din sat, fie el bogat sau sarac. Indiferent de modul de participare
a satului la organizarea inmormantirii unui membru al siu, la inmor-
mintare se manifestd in mod clar solidaritatea intregului sat la pierderea
unui membru al sdu prin participarea la slujba inmormantarii si apoi la
masa comuna de la sfirsitul inmormantarii. Mortul va fi integrat ulterior
comunitatii mortilor satului si va fi pomenit alaturi de ceilalti morti la
diferite slujbe religioase din cursul anujui.

Toate tipurile de solidaritate rurali: familia, neamul, vecindtatea, satul
sunt implicate activ in ceremonialul funerar, de aceea trebuie analizat
rolul fiecarui grup social in care a fost incadrat mortul pentru a surprinde
ceremonialul funebru in dimensiunile sale reale. Despartirea mortului nu
se face numai de cei apropiati, de familie si de neamuri, ci si de vecini, de
prieteni, de intregul sat. Legatura dintre cei vii si cei morti se continua si
dupa ceremonialul funerar, astfel cei plecati sunt invitati in bocete si vina
la anumite date calendaristice si se trimit mesaje celor morti mai demult.
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V1. MOARTEA AFARA DE RAND”

INTERFERENTA DINTRE RELIGIA oficiald si cea populara a dus la
aparitia a numeroase cazuri de moarte nefireasca, care au inmultit ritua-
lurile funerare obisnuite. Moartea neobisnuita, moartea afard de rind,
moartea rea impune masuri suplimentare pentru a inlitura nefirescul unei
astfel de morti ce ar putea avea repercursiuni negative asupra comunitatii
si familiei celui decedat. Uneori impune suprimarea unor ritualuri funerare
obligatorii, cum este cazul sinucigasilor, alteori addugarea unor ritualuri
compensatorii, cum este cazul strigoilor sau al celor morti fara lumanare.
Moartea nefireascd nu impune numai schimbari in ceremonial ci si locuri
separate de inmormantare, chiar cimitire speciale. In estul Europei, casiin
Occident, cimitirele ,separd multd vreme copiii nebotezati, strainii, spinzu-
ratii, protestantii, jansenistii etc™’,

»Pastorala fricii” promovata de Biserica crestina, indiferent de confe-
siune, a dus la scoaterea multor cazuri de moarte in afara firescului.
Moartea subita, fara spovedanie si impartisanie, moartea in cimp, in
afara localittii, sinuciderea, moartea fira luméinare, moartea tinerilor
necasaroriti, a copiilor nebotezati fac parte din seria mortilor nefiresti in
viziunea populara. Toate aceste morti sunt considerate nefiresti datorita
locului, momentul mortii sau statutului mortului fatd de comunitatea
crestina. Din aceasta perspectiva principalele categorii de morti nefiresti
pot fi urmatoarele:

- moartea ndpraznicd sau moartea subita — moartea fara lumanare,
moartea epidemica, moartea accidentala

—moartea prematura—moarteatinerilor necasatoriti, a copiilor nebotezati

- moartea in afara spariului comunitar — moartea pe camp, pe drum,
moartea in razboi, si mai recent moartea in spital, in accidente rutiere

- moartea necurata — moartea strigoilor, vrdjitorilor

- moartea marginalilor, cei considerati in afara comunitatii: sinuci-
gasii, criminalii, strainii.

w7 Alain Corbin, Jean-Jacques Courtine, Georges Vigarello (coord.), op. cit., p. 134
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Aceasta clasificare nu este absolutd, deoarece anumite tipuri de moarte
pot fi incadrate la mai multe categorii, cum este cazul mortii in accidente care
se Incadreaza atat la moartea ndpraznicd, cit si la moartea in afara spatiului
comunitar, lar moartea in razboi poate fi incadrata chiar la trei categorii:
moartea subitd, moartea in afara spatiului comunitar sau moartea marginalilor.

VI.1. MOARTEA NAPRAZNICA. MOARTEA FARA LUMANARE

Moartea fard lumaénare insoteste de obicei moartea subita, deoarece
celor care mor pe neasteptate, in accidente sau in riazboi, nu apucd nimeni
sa le aprinda luméanarea in momentul mortii. Moartea subita este de evitat
pentruun crestin ortodox sau romano-catolic, deoarece este o moarte lipsita
de spovedanie si impartasanie, conditii absolut obligatorii pentru o moarte
buna din punctul de vedere al religiei crestine. Aprinderea lumanarii in
momentul mortii este consideratd obligatorie la romani, deoarece se crede
cd aceasta luminare va lumina drumul mortului spre lumea cealalt3, cici
»daca mori fara lumina esti fif de vedere acol pe un te dusi®.

La incepurtul secolului al XIX-lea moartea lipsita de luminare era consi-
derata inca deosebit de neplacuta. Vasilie Popp amintea practicile compen-
satorii care se fac pentru cel care moare fara lumanare, remarcand faptul
ca este considerat un pacat foarte mare care trebuie riscumparat prin
pomeni, ,cred cd aceasta va fi in paguba mortului si cd au savarsit un pacat
grav pe care vor incerca si-l ispiseasci prin pomand”*®. In general, pentru
cei morti fara lumanare se fac mai multe slujbe de pomenire la biserica si
se confectioneaza lumanari simbolice prin masura lor, fie de marimea usii
altarului, fie de marimea mortului, menite si compenseze lipsa lumanarii
in momentul mortii.

Practici suplimentare pentru cei morti fird lumanare din diverse cauze
sefacsiastiziinzonanoastra, casiin alte parti, fiind o sintezd intre discursul
religios si cel folcloric. In Valea Beicii, pentru cei morti fird luménare
preotul face o rugiciune la bisericd in ultima simbata dinaintea Postului
Mare. La fel se face si pentru innecati, se duc prescuri din partea familiei
pentru slujba bisericeascd™. La Urisiu de Sus, se misoara usa altarului cu
o ata si se face o lumanare care se lasa la bisericd sa ardd pind se termind™.
In Valea Gurghiului se face o lumanare de mirimea mortului care se duce la

1% Joan Muslea, Cercetari etnologice..., p. 340
1% Vagsilie Popp, De funeribus..., p. 142-143
we Inf. Serdean Carolina, Pop Maria
1t Inf. Tina lw’ Ciucaliu
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biserici pentru a arde acolo™. La Serbeni, in Valea Beicii, la cei morti fird
luminare, la slujbele bisericesti care se fac pentru comemorarea mortului
in timpul anului, cei din familie scriu in pomelnic, alituri de numele lui,
cuvintele ,mort fara luminare” si preotul citeste asa la ,dezlegarile” care
se face pentru morti. Totodata, pentru cei morti fara lumanare se aprind
mai des lumanari la biserica™?. Aprinderea unei lumanari speciale pentru
cei morti fira lumanare este prevazuta si in discursul religios actual. Astfel
se prevede ca, in ajunul Pastelui, sd se dea la altar o lumanare mare numita
ficlie, adesea impodobitd cu pinzi albi ori un prosop, luminare pe care
preotul o aprinde de la Pasti pini la Inaltare, la ceremoniile religioase™*.

In zona Tarnavelor, de obicei, se plitesc la biserica 40 de liturghii pentru
cei morti fardlumanare. La Zagar, o femeie, al carui sot a murit fard lumanare,
a platit pentru el un pomelnic preotului din Dumbraveni pentru a face tot
ceea ce este nevoie: ,Eu atunci eram..., aveam duhovnic pe preotul de la
Dumbriveni siioi-am zds cd uite cd o murit fird lumanare, zice las ca trecem
aicea la pomelnic si-apoi io stiu ce am de facut. L-am trecut acolo la pomelnic,
la Dumbraveni, la parintele Herneanu, da’ o murit acuma si el si el stie cum
o tanur si asa. Noi am platit acol pomelnicul si Dumnezeu stie. Apoi prescuri
cind am mai dus, si o zas cd sunt destule, ca acol s-o facut cu sutele™.

In general, moartea subiti, fie datoritd unei boli necrutitoare, fie
datoritd unui accident, asa-numita moarte ndpraznici impune luarea unor
misuri rituale dupa inmormadntare dar si prevenirea ei prin mijloace
magico-religioase. Prevenirea mortilor napraznice, mai ales in vreme de
rdzboi si de epidemii, se face prin purtarea unor amulete, icoane, citirea
unor cirticele de rugiciuni si altele. Un rol important in prevenirea mortii
ndpraznice, cauzata de ciumasiaalte epidemii, il are Paraclisul Sf. Haralambie,
ca si icoana Sf. Haralambie, pictatd pe sticld, cu o mare rispindire in
secolul al XIX-lea in Transilvania. Inci din titlul paraclisului se mentio-
neazd atributiile Sf. Haralambie si modul in care trebuie utilizatd aceastd
carticicd: ,Cinstitul paraclis al Sfantului Sfintitului Mucenic Haralambie;
care iaste foarte folositoriu si aparatoriu de infricosata boal a ciumii; Inca
si de alte boli este apararoriu la cei ce cu credintd si cu fierbinte dragoste
il va ceti, sil va asculta”™. Avind in vedere importanta sa in apararea
impotriva bolilor paraclisul va fi tradus in limba romana, dupa cum menti-

12 Nicolae Bot, Obiceiurile..., p. 395

w3 Inf. Vetean Maria

w4 Eugen Dragoi, op. dit., p. 19

15 Inf. Gulea Maria

1% Joan Bianu, Nerva Hodos, Bibliografie romdneasca veche (1508-1830), Atelierele Socec &

Comp., Editiunea Academiei Romane, Bucuresti, 1912, tom III, 1809-1817, p. 123
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oneazd o insemnare din Paraclisul Sfantului Haralambie tiparit la 1815: , Acest
Sfant Paraclis aflindu-se numai greceste tiparit, acum prin stridaniia oare
carora Blagocestiv, s-au talmacit si pre limba noastrd ce rumaénescu, si s-au
datla tipari spre folosul cel sufletesc al celor iubitori si spre aparare a multor
feliuri de boli, iara mai vartos a Mortii cei napraznice™”.

Aldturi de text, imaginea vine si intdreasca puterea protectoare a
Sf. Haralambie, de aceea pe verso paginii de titlu a paraclisului se afld o
gravurd care infiriseaza pe Sf. Haralambie calcind Diavolul in picioare.
Paraclisul Sf. Haralambie va fi reeditat in cursul secolului al XIX-lea ceea
ce relevd nevoia de astfel de carticele apiratoare de boli. La 1824, este
tiparit la Brasov, regasindu-se gravura cu sfantul care calca in picioare
diavolul™®. In astfel de gravuri se afli sursa icoanelor pe sticli ce reprezinti
pe Sf. Haralambie inlintuind ciuma, sau mai degraba pe demonul bolii,
dupi cum reiese din icoanele pe sticla aflate in diverse colectii etnografice.
In aceste tiparituri se afli si originea credintelor populare referitoare la
Sf. Haralambie, credinte consemnate in culegerile folclorice din secolul al
XIX-lea. Din raspunsurile la chestionarului lui Bogdan Petriceicu Hasdeu
reiese imaginea Sf. Haralambie asa cum apare in paraclise, acesta este consi-
derat ,mai mare peste boale”, ,cel mai respectat de popor, pentru ca apara
de ciuma” si ,a legat ciuma si holera cu un lant de fier, le tine legate si umbla
cu ele, pentru ca acestea sa nu facd stricaciuni in lume”. De la imaginea sa
ca apdrdtor contra ciumii nu mai este decit un pas pana la inchipuirea sa ca
stapan asupra mortii: , Tine moartea si-i porunceste sa ia cutare suflet, pe
care e suparat™?,

In icoanele pe sticli se reunesc atributele sale ca apiritor impotriva
ciumii si ca stipan al Mortii, diavolul pe care-] calcd in picioare are in mana
coasa, unul din elementele caracteristice ale imaginii Mortii, cum apare si
in icoanele pe sticla din colectia etnografica a Muzeului Judetean Mures* .

Atributele simbolice funerare al coasei sunt binecunoscute si prezente
in multe reprezentari iconografice ale unor intruchipari mitologice ale
Mortii: «Coasa, poarta, de asemenea, un important rol traditional, adesea
aparand ca arma in mainile unor fiinte mitice, precum Chronos, Batranul
Timp, cei patru Cavaleri ai Apocalipsei sau The Grim Reaper (Moartea),
limitandu-se mai alesla interpretarea culturala crestina a mortii ca secerator

157 [hidem

98 Thidem, p. 442

19 Joan Muslea, Ovidiu Bérlea, Tipologia folclorului din rispunsurile la chestionarele lui B. P. Hasdeu,
Editura Minerva, Bucuresti, 1970, p. 352

1200 NT. inv. 3092, 4770, 4764.
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de ,suflete”»**". Imaginea holerei este identica cu cea a ciumii din reprezen-
tarile populare: holera ,intr-o mana poarta o coasd, o secere, umbli cu o
matura de holera (spini) si maturd, de aceea mor oamenii”*,

Figura 116. lcoana pe sticlg,
Sf. Haralambie, colectia MJM SEAP,
nr.inv. 3092

Figura 117. lcoana pe sticla,
Sf. Haralambrie, colectia MJM SEAP,
nr.inv. 4077

Preluata din cultura scrisa, figura
Sfantului Haralambie sufera unele
modificari, specifice culturii populare,
astfel devine o figura ambigua, pe
de o parte apara impotriva ciumii,
holerei, mortii neasteptate, dar in
acelasi timp, poate chiar sa aduca
boala si moartea. Regdsim acea
atitudine ambivalentd specifica culturilor arhaice care investeste orice
simbol sacru cu o dubla valenta, pozitiva si negativa, astfel sfantul este

120t Dorina Roxana Hrib, Tipologiile mortii in pictura: Scoala italiana (Death Typologies in Painting:
The Italian School), Muzeul National Brukenthal, Sibiu, 2008, p. 38

1202 Joan Muslea, Ovidiu Barlea, op. cit., p. 496
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respectat, pretuit, dar si temut, apard dar si amenintd, iar ,daca nu e
tinut, se razbuna si trimite ciuma asupra oamenilor”*®, Imaginea ciumii
sau a demonului bolii, preluat din publicatiile vremii, sufera si ea citeva
modificari, fiind o sinteza intre imaginea mortii cu coasa si imaginea
populara a diavolului cu coarne.

Prin imaginea Sf. Haralambie inlantuind ciuma sau holera, boala
intervine in discursul folcloric asupra mortii, ca explicatie a mortii
napraznice. Legatura dintre boali si moarte ca aspect al unei explicatii laice
a mortii este consideratd un fenomen specific secolului al XIX-lea potrivit
lui Marius Rotar®*. In cazul Sf. Haralambie modul in care se face legatura
dintre boala si moarte nu este unul laic, ci religios, chiar daca este vorba de
o manifestare religioasa aflata la marginea dogmei crestine oficiale.

In cazul epidemiilor, datorita numirului mare de morti, au fost
multe inmormantari lipsite de serviciul religios. Un astfel de caz a fost in
vara anului 1872, in satul Cuejd, comuna Pietris, cind datorita holerei au
murit 120 de oameni, ,Vara intreaga cuejdenii n-au mai facut alta decirt sa
ingroape la morti, cei mai multi fard preoti”, scria un localnic, preotul Ioan
Popescu'**. In situatii exceptionale, regulile jocului se schimba, astfel incat
nimdnui nu i se pare iesita din comun aceasta situatie a mortilor ingropati
fara slujba religioasa si fara preot.

VI.2. MOARTEA PREMATURA. INMORMANTAREA TINERILOR
NECASATORITI

Moartea tinerilor necasatoriti este un tip de moarte prematura datorita
absentei unui moment esential din viata lor, nunta, de aceea ceremonialul
nuptial trebuie realizat in mod obligatoriu la inmormantare, in vederea
integrarii lor depline in lumea de dincolo. Astfel se explica prezenta diver-
selor simboluri sau personaje ale nuntii la inmormantarea tinerilor necasa-
toriti: mirele sau mireasa, steagul, cununa de mireasa, surorile de mireasa,
chiar si a unor secvente din ritualul nuptial, cum este primirea miresei de
catre soacra. Pe langa insemnele nuntii, apare si marcarea rituala a despar-
tirii de ceata de feciori si fete: ducerea sicriului de catre feciori sau fete,
asezarea fetelor sau feciorilor in fruntea cortegiului, in functie de sexul
celui decedat si alte ritualuri de acest gen. Fenomene de interferenta apar
si la inmormantarile tinerilor necasatoriti, astfel la romanii din Ibinesti

1203 Thidem, p. 352
1204 Marius Rotar, Moartea in Transilvania..., vol. 2, p. 685
1205 Vasile Netea, op. cit., p. 54
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se ducea mortul la groapa cu fanfara>, specifica inmormantarilor sasesti
din Transilvania. La maghiarii din zona Reghinului zone muresene, ca si la
romanii din diverse, tinerii morti necasatoriti erau insotiti de steaguri albe
purtati de fete pe langa sicriu.

Figura 118. Steag la inmormantarea unui
tanar necasatorit, Hodac, arhiva MER,
nr.inv.,, 890, foto Anton Badea, 1967

La inceputul secolului al XIX-lea, Vasilie
Popp scrie despre steagul de la inmorman-
tarea tinerilor necasatoriti, un steag alb cu
diferite unghiuri brodate din material rosu,
in V, culoarea alba insemnand nevinovatia, iar
liniile rosii, lacrimi de siange. Steagul acesta
era pus pe mormant timp de 40 de zile, uneori
chiar mai mult, si in final in partea dinainte a
bisericii pana se strica>”. La mijlocul secolului
XX pe langa steaguri, chiar si jocul de nuntd este prezent la iInmorman-
tarea fetelor mari, caci tinerii joaca ca la nunta: ,la groapa jioaca jiocu pana
o'ngroapa. Pe urma merg acasa si mananca si iar jioaca jiocuri™,

La Serbeni, in Valea Beicii, daca se intampla sa moara un fecior, fata
care i-a fost prietena sau chiar logodnica lui, se imbraca mireasa si aceasta
compunea bocete ,glasari” pe care le canta la priveghi, ,isi glase mirele”.
Fata aceasta se imbraca mireasa in ziua inmormantarii si era condusa de
doi prieteni de-a mortului. La casa mortului era primita de mama acestuia,
asa zisa ,soacra”, in prag cu o coroana de-a mortului. La nunta mireasa este
primita de soacrd in pragul casei mirelui cu un colac si cu naframa, la inmor-
mantare e primita cu o coroana, ritualul este acelasi doar obiectele simbolice
difera. Tot timpul inmormantarii mireasa sta langa sicriu, la capul mortului
si il boceste. Aceasta va tine si ea doliu un an de zile ca si ceilalti membri ai
familiei mortului. Daca murea o fata, era un baiat imbracat frumos ,care
spune ca ar fi mirele”>*. La fel se face si la Sanmihaiu de Padure, in aceeasi
zona, logodnica mortului se imbraca in negru si purta doliu un an de zile,

1206 Jon Ghinotiu, Sarbatori si obiceiuri..., 2003, p. 197
1207 Obiceiuri de inmormantare..., p. 238-239
1208 Arhiva familiei Malos, Ioan Malos, Obiceiuri..., p. 12

1209 Inf. Vetean Maria
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iar logodnicul moartei mergea calare ca si cand ar fi mirele si purta si el
doliu timp de un an zile***. La Socolu de Campie, toate fetele purtau imbra-
camintea de doliu din acea perioada la moartea tinerilor: ,Can moare o fata,
sion fis'ior iar, fet’ile sa-mbracd in poale albe si in laibarut d’e catrintd negru
si cu surt negru d’inainte si cu paru d’espletit™",

Simboluri si roluri ale nuntii apar peste tot la inmormantarea tinerilor
necasatoriti astfel incdt etnologii vorbesc de moartea-nuntd in cazul
inmormantirii tinerilor necisitoriti. In Cimpia Transilvaniei, fetele erau
ingropate cu haine albe, ca miresele: ,Mai gemult, o fatd cand mure, o
inschimba cu hainele care le-o avut mai faine si o ficeau mireasa cu cunund
si punea un fecior mire si pind o duseau la groapa ave si doua surori ge
mireasd”2, Pe linga rolurile de mire si mireasa, si alte roluri de la nunta
sunt preluate la inmormantarea tinerilor cum ar fi cele de chematori, astfel
la Hodac, in Valea Gurghiului, in a doua jumatate a secolului XX, tinerii
care au purtat praporii la inmormantarea unei fete au fost cei care in mod
oibsnuit aveau rolul de chematori la nuntile din sat.

Figura 119. Cortegiu funerar la inmormantarea unei fete, Hodac, 1967,
arhiva de familie Muresan Cristina Florentina. Tinerii cu praporii erau
chematori la nuntile din sat. In fatd sunt prietenele fetei decedate.

La Socolu de Campie, in 1940, tinerii morti erau condusi pe ultimul
drum de feciori sau de fete, sicriul fiind purtat de feciori dacd mortul era
fecior sau de fete daca era fata: ,La fisiori duc fisiori si la fet'e duc fet’ile.
Fet'ile duc cu st’ergare pi su coparsau™?2. Transportarea sicriului la cimitir,

e Inf, Tropotei Manoil
11 Arhiva familiei Malos, Ioan Malos, Obiceiuri..., p. 8-9
122 JAFC, text magnetofon nr. 011645, p. 2

13 Arhiva familiei Malos, Ioan Malos, Obiceiuri..., p. 8
https://biblioteca-digitala.ro / http://muzeulmures.ro



Interferente culturale in obiceiurile funerare din judetul Mures 281

cu ajutorul unor stergare, ne aminteste descrierea transportarii mortului la
groapa facutd la inceputul secolului al XIX-lea de catre Vasilie Popp, obicei
pe care Ioan Muslea il considera disparut’. Acest mod arhaic de transport
a sicriului la cimitir nu se folosea si la inmormantarile obisnuite, ceea ce ne
indica conservarea unor mijloace arhaice de transport a mortului numai in
cazul tinerilor necasatoriti.

Cortegiul funerar este alcituit asemanator cu cel de la o inmormantare
obisnuita: crucea merge inainte, apoi praporii, urmeaza preotul, diacul,
sicriul, neamurile celui decedat. Aldturi de sicriu merg doua fete cu steaguri
negre si doua cu steaguri albe: ,Pi langa prapori, care merg inainte in care
sunt colasi si merindare, fet’ile duc steaguri doud duc albe si doua duc negre.
Steagurile is facut’e din naframi negre si alte cu s’iucuri si-s cusute d’e botd
la colturi si pe ele sa pu petele rosii, albastre, tricole si'n varf la bota ii facut
on minunchi de busuioc si colac si batistd. Intdi merg praporii, apoi popa
si diacu s-apoi coparsau. Fet'ile merg pi langa coparsau cu steagurile. Dupa
copirsiu merg parintii si neamurile apoi tit oaminii cate tri alituri. Inainte
d’e tat, dinaintea praporilor duc o cruse mare de brad care o pun la cap™s.

= S M R P g
Figura120. Aspect de la Figura 121. Inmormantarea unui tanar,
nmormantarea unei fete, Gl3jarie, Gl3jarie, comuna Gurghiu, arhiva de familie,
comuna Gurghiu, arhiva de Unsecolde..., p. 92

familie, Un secol de..., p. 93

124 Joan Muslea, Viata..., p. 32

5 Arhiva familiei Malos, Ioan Malos, Obiceiuri..., p. 9-10
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In Campia Transilvaniei era obiceiul organizarii unei nunti aparente in
convoiul funerar a tinerilor nelumiti*. In organizarea nuntii postume apar
toate personajele implicate in ceremonialul nuptial: mire, mireasa, colacari,
stegar, druste'”. Ceremonialul se practica inca in 1976 in satele: Raciu,
Pogaceaua, Zau de Campie, Taureni, Bala, Oroiu, Sincai'*. In satul Damb,
comuna Sanpetru de Campie, la inmormantarea unui holtei, a unui tanar
neinsurat, se duce la groapa cu steag impodobit cu petele, margele agatate
pe naframi cu ,ciocrosuri”. Steagul era jucat la ingropaciune ca la , ospat”,
cala nuntg, fiind jucat si la groapa, iar la fete li se pun cununi de mireasa'*”.
La Lechincioara, comuna Sincai, steagul de nunta facut la inmormantarea
unei fete sau a unui fecior, era dus cu varful in jos in cortegiul funerar si pus
langa cruce®>.

Bocetele care se canta la inmormantarea tinerilor necasatoriti exprima
situatia paradoxalda a mortii-nuntd, dupa cum spune si acest bocet din
Socolu de Campie: , Mire nu-i, mireasa nu-i/ Numa’ hainile pin cui/ Si noi
in loc de stegar/ T-am tocmit clopotar/ Si-n loc de calareti/ Vin popii cu
cantareti” sau altul ,$-acum t'e duc d’e la noi/ S$i nu mai vii inapoi/ Si in loc
de cununie/ Meri pe drumul de vecie?*.,

Figura 122. Steaguri albe la
fnmormantarea unui tanar
necasatorit, localitatea Onuca,
Campia Transilvaniei, arhiva
de familie

In zona Tarnavei Mari, la
Mihai Viteazu, comuna Saschiz,
la tinerii decedati inainte de
casatorie, in locul praporilor negri
de inmormantare se duc prapori
albi. Lor li se face steag ca la nunta, din panza alba, impodobit cu naframi
negre, iedera si panglica neagra in varf. Se fac 4 steaguri si sunt purtate
de catre fete la inmormantare, doua stau in fata si pun steagurile crucis

1216 Vasile Pop, ,Un obicei de veche traditie populara. Nunta postuma..., p. 659
127 Ihidem, p. 660
1218 Thidem, p. 664
29 Inf, Purcar Cristina
220 Jon Ghinoiu, coord., Sarbatori si obiceiuri..., 2003, p. 240
1221 Grigore Bota, Vasile Ormenisan, op. cit., p. 178
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peste mort, iar doud stau dupa el si tin la fel steagurile incrucisate’**. La
fel se face si la maghiari la inmormantarea tinerilor necisatoriti astfel, la
Onuca, comuna Farigau, in zona Reghinului, tinerii, baieti sau fete, se duc
la cimitir cu steag negru si cu muzicanti. Coparsaul nu e dus cu carul, e dus
de biieti cu rude de lemn si se fac steaguri albe si negre duse de catre fete*,

In Laslaul Mare, in zona Tarnavei Mici, tinerii necisitoriti sunt condusi
la groapa nu numai de citre neamuri si vecini, ci mai ales de catre cei care
au aceeasi varsta, fete si biieti. Feciorii duc sicriul, iar fetele confectioneaza
steaguri din basmale negre cu ciucuri si le duc patru de-o parte si patru de
cealaltd parte a sicriului si astfel conduc pe ultimul drum pe cel de-o seama
cu ei**. Acum vreo 50 de ani, la tinerii necdsatoriti erau 6 fete, 3 de o parte
si 3 de alta care tineau steaguri alcatuite din baticuri si panglici multicolore,
impodobite cu tisi, plecate deasupra sicriului in timpul slujbei religioase
si duse apoi astfel pani la groapi». In Cimpia Transilvaniei, la Bila si la
Riciu, pe linga steagul obisnuit de nuntd, la tinerii nelumiti se mai ficeau
cite 6 (la Bila) sau 8 (la Riciu) steaguri mai mici care aveau in varf un buchet
de flori naturale'*. Steagul mare se punea pe peretele de la capul mortului,
iar steguletele pe peretii laterali. La Bila, cele 6 stegulete sunt tinute in maini
de fete, numite ,druste” ca si insotitoarele miresei la nunta™.

Despirtirea de grupul de varsta, de societatea feciorilor este si mai
evidenta la sasi, unde tanarul decedat ficea parte din Bruderschaft, astfel
cd la moartea sa tinerii din Bruderschaft purtau sicriul tinirului, iar
conducarorul fritieiisilau rimas bun dela el printr-un discurs ceremonial.
La sasii din Zagar, cind murea un fecior se obisnuia ca, cel mai mare
dintre feciorii satului (,Altknecht”) s mearga in casa, inainte de slujba
de inmormantare si sa tind un discurs in memoria mortului si dupd aceea
veneau inci s feciori si duceau sicriul acoperit in curte®®. In general, la
sasi se obisnuia ca sicriul tinerilor sa fie impodobit cu o coroana de flori in
care se prindea o para aurita??. La romainii din Valea Beicii, la Urisiu de

22 Inf. Burlea Valeria

223 [nf. Banga Mihai

24 Inf. Craina Elena, niscuta in 1927, localitatea Laslaul Mare, comuna Suplac, judetul
Mures, data inregistririi: 10 iunie 2008, ,Fetele faceau steagurile, mergeau asa patru pe-o
parte, patru pe alta cu steagurile pe mort si biietii-l duce.” ,Steagurile cu niframi negre, cu
ciucuri.”

5 Inf, Herman Felicia, niscutd Popa, in 1936, localitatea Lasliul Mare, comuna Suplac,
nr. 89, data interviu 11 iunie 2008

126 Vasile Pop, op. cit., p. 665

1227 Ihidem, p. 666

1228 Inf. Wagner Katharina

22 Adolf Schullerus, Scurt tratat..., p. 170
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Sus, la inmormantarile tinerilor necasatoriti, crucea era dusa in cortegiul
funerar de catre trei feciori, imediat dupa sicriu, iar acestia primeau ca
pomana un colac si un stergar'»,

La tineri apar o serie de derogiri de la ceremonialul obisnuit de
inmormantare. La Zagar, la romani, cei morti tineri, necdsatoriti, sunt
dusi la cimitir cu sicriul deschis, neacoperit, daca nu sunt desfigurati,
spre deosebire de ceilalti morti, care in mod normal se duc la groapa
cu sicriul acoperit®. La Idicel Padure, pe Valea Muresului, la cei tineri,
a doua zi dupd moarte se cinta un cantec anume la ,cina mortului”, in
care apare imaginea mortii personificate care rupe florile din gradina'»,
florile fiind probabil simbolul tindrului sau tinerei decedate inainte
de vreme, inainte de a rodi. In Valea Gurghiului, la tinerii necisatoriti,
pomul de botez pentru nasi si se impodobeste in mod special, astfel dacd
mortul este fecior se pune in pom un cutit, iar daca este fata, se pune o
niframd*». Tot aici, pentru tinerii nelumiti, se face steag ca la nunta, in
ultima seara de priveghi, steag care va fi jucat si care sta prins in grinda,
deasupra mortului. In drum spre cimitir, steagul e dus de stegar in
fruntea convoiului, iar dupd inmormantare este dus la biserica unde este
lasat noua zile (Ibanesti-Sat, Orsova), sase siptamani (Hodac) sau citeva
zile (Ibinesti-Piadure, Dulcea). Toate personajele importante ale nuntii
apar lainmormantarea tinerilor necasatoriti din Valea Gurghiului: mirele
sau mireasa, chemaitorii (feciori sau fete) care duc sicriul, steagul*, La
Stanceni, in defileul Muresului, se face chiar un brad la inmormantarea
tinerilor necasatoriti, bradul fiind si el un simbol al nuntii in acest caz:
»La baieti se pune floare-n piept. La bdiat se pune brad de un metru, un
metru si jumarate, se impodobeste cu ,pitele” (petele, panglici), hirtie,
colac, batistd. Fetele sunt imbricate mirese. Bradul se face in ziua inmor-
mantirii. In timpul prohodului e pus lingi cruce”?.

12 Laura Pop, Obiceiuri de inmormantare din Urisiu de Sus..., p. 44
23 Inf. Gulea Maria
22 JAFC, text nr. 014528: ,In iast sari-i siptimana/ Umbli moartea prin gridini/ Rupin
flori din rddasind/ Nu le rupe si-nfloreasci/ Le rupe si putrezeasci/ Nu le rupe de-nflorit/
Le rupe de putrezit/ Flori albe s-o laudat/ C-or creste s-or inflori/ Pe mormantu.../ Ba zo voi
nu-ti inflori/ C-am surori si m-or jali/ Si cu lacrimi m-or stropi/ $i am frati si m-or cinta/ Si
cu lacrami l-or uda? Ridisina s-o usca.”
123 Nicolae Bot, Obiceiurile..., p. 402
1234 Thidem, p. 403
2% Inf. Jingan Ileana
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VI.3. MOARTEA PREMATURA. INMORMANTAREA
COPIILOR NEBOTEZATI

O moarte nefireasca este si moartea copiilor nebotezati care adesea
nu sunt ingropati in cimitir, ci doar la marginea acestuia sau in gradina
gospodariei. Mai ales in secolele trecute, cind mortalitatea infantild era
foarte ridicata se intimpla adeseori s moara un copil imediat dupa nastere,
inainte de a fi botezat, totusi se incerca prin diverse ritualuri sa se impiedice
acest lucru, atunci cind era posibil §i cand se credea ca acel copil nu mai are
sanse de supravietuire. In zilele noastre cazurile copiilor morti fira botez
sunt foarte rare, astfel incit si informatiile sunt destul de putine.

Copiii nebotezati au parte de cele mai putine tratamente religioase,
avand in vedere statutul lor neritualizat, nefiind incadrati in comunitate
crestina prin ritualul botezului. La maghiari copiii nebotezati erau dusi la
cimitir si ingropati intr-o oala sau o lada, in santul cimitirului, fard preot,
sau erau dusi de moasa si sunt ingropati pe ascuns in unul din morminte'**,
La romanii din Valea Gurghiului, la Orsova, un copil mort nebotezat este
ingropat fira preot'®”. In Lasliul Mare, in zona Tarnavei Mici, copiii morti
nebotezati sunt ingropati in afara cimitirului, deoarece despre ei se crede cd
sunt varcolaci, ,de-aia ce manca luna”. La Socolu de Campie se crede ca daca
un copil moare nebotezat devine strigoi'*®.

La sasi copiii decedati nu sunt lipsiti de ritualul religios, in schimb
apareau anumite practici funerare suplimentare pentru copiii morti
dupad cum mentioneza Schullerus: ,mamele care au pierdut un copil se
incing cu un lant si postesc in fiecare lund sau de ziua mortii acestuia”, iar
pentru copiii se pare ca nu se puneau pietre funerare pe mormant, ci se
plantau merisori'>*.

Pentru evitarea mortii unui copil nebotezat se iau tot felul de masuri
magice sau rituale. De obicei, la romini, cind se observdi un copilul
nou-nascut grav bolnav si se crede ca nu va supravietui, se incearcd schim-
barea stirii sale efectuindu-se diverse botezuri simbolice acasi, fie de
moasi, fie de citre preot. In Valea Beicii, daci e pe moarte si nu mai apuci
botezul, copilul e inchinat la icoana si i se zice o rugaciune ca sa nu moara
nebotezat'°. In multe zone se cheami preotul imediat daci copilul este
foarte bolnav si in pericol s3 moara. In Lasliul Mare, mai intii i se descinti

123¢ Viski Karoly, A magyarsdg néprajza..., p. 256

1237 Nicolae Bot, Obiceiurile..., p. 403

1238 Grigore Bota, Vasile Ormenisan, op. cit., p. 160
123 Adolf Schullerus, Scurt tratat..., p. 173

1240 Inf. Tina v’ Ciucaliu
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copilului si daca nu se linisteste este botezat imediat de catre preot printr-un
botez sumar. Uneori se intdmpla ca acesti copii sa isi revind dupa botez, caci
se zice ca ,sunt copii care asteapta botezul”*,

Figura 123.
Inmormantarea unui
copil, Albesti,
Tarnava Mare,
arhiva de familie
Racu Valeria, apud
Un secol de istorie
locald tn imagini,
Muzeul Judetean
Mures, Ed. Mega,
Targu Mures, 2011,

p.92

Daca se intampla sa moara o femeie insarcinata cu tot cu copil si atunci
se pun doua cruci lamormant. La Urisiu de Sus, daca moare o femeie gravida
se fac doua cruci: una obisnuitd si una mica in numele fatului lipita pe cea
mare, ,,caci o murit doua suflete odata.”*>,

La Santioana, comuna Viisoara, in zona Tarnavelor, la copiii mici morti
nebotezati nu se face slujba obisnuita de inmormantare, dar nici parastasul
la 6 saptamani, la 6 luni, la un an pentru ca ,nu au pacate numai alea tri cu
care te prasesti, le ai de la parinti.”*.

Inmormantarea copiilor, chiar a celor botezati, era de multe ori diferita
de cea a celorlalti morti. Inmormantarea copiilor nebotezati este probabil
doar un caz aparte in cazul tipului de inmormantare a copiilor. Slujba
religioasa era diferita la copiii pana la 7 ani dupa cum am vazut mai sus,
copiii pana la 7 ani fiind considerati a nu avea pacate personale. La copiii
peste 7 ani moartea este incadrabila in cazul mortii tinerilor necasatoriti
pentru care se efectueaza riturile nuptiale simbolice, astfel incat recuzita
nuptiald este adesea prezenta la Inmormantarea copiilor in multe zone. In
zona Beiusului Ioan Godea mentiona practica punerii unor brazi impodobiti
cu panglici, batiste si basmale , pentru cei decedati la varsta frageda™+.

24 Inf. Chirila Silvia
242 Inf, Tina lu’ Ciucalau
24 Inf. Vutd Ana, nascutd in 1929, localitatea Santioana, comuna Viisoara, judetul Mures,
religie ortodoxa, data interviului 16 mai 2007
1244 Joan Godea, Zona etnograﬁcd..., p. 94
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VI.4. MOARTEA iN AFARA SPATIULUI COMUNITAR.
MOARTEA IN RAZBOI

Decesul in afara satului reprezintd o moarte nefireasca datorita locului
producerii sale, in exteriorul spatiului comunitatii: pe camp, in spital, pe
drum, in accidente, in razboi. In unele cazuri, moartea in afara satului se
combina cu alte tipuri de moarte nefireasca, cum este cazul mortii de traznet
sau in razboi, unde se asociaza moartea prematura cu moartea in afara
spatiului consacrat al comunitatii. In secolul al XIX-lea, in Transilvania, se
credea cd cei loviti de traznet pot provoca grindina si de aceea sunt ingropati
inlocul unde au murit pentrua nu afecta zona prin care vor fi transportati'>*.
In trecut, la maghiari, cei ucisi erau ingropati la locul crimei, ajungind in
grija comunitatii; iar prin fata acestor morminte se trece cu palaria scoasa
si se arunca pe mormant pietre sau crengi verzi'.

Locul decesului determind ritualuri funerare suplimentare, cum se
intampla celor morti in cimp sau pe drum. Acestora, chiar daca sunt inmor-
mantati in cimitirul satului, li se pune o cruce in locul unde au murit, ca sa
se stie ca acolo s-a intamplat un accident’®”. Asa s-a ajuns sa se pund o serie
de cruci la marginea drumurilor, unde au avut loc accidente pentru a marca
locul mortii, nu al Inmormantarii.

Figura 124. Cruce funerara pe cadmp, Viisoara, foto Laura Pop, 2008

Moartea in spital determina masuri de protectie rituald a spatiului
comunitatii la aducerea corpului acasa. La Zagar, cand e adus mortul de la
spital in sat se trag clopotele de cand intra cu mortul in hotarul satului pentru

1245 Vasilie Popp, De funeribus..., p. 190-191
1246 Viski Karoly, A magyarsig néprajza..., p. 256
1247 Inf. Tropotei Manoil
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ca sd nu vind furtuni asupra satului: ,daca mor oaminii la spital, apoi anunta
cand ies din curtea spitalului asa din comuna in comuna sa sa traga, daacuma
nu prea mai anunta din comuna in comuna, ca anunta de fapt cind ajung la
Coroi (in satul vecin, n.n.) opresc si dau telefon de acolo, anunta aicea ca is
catra comuna si atuncea trag clopotele pentru ca sd nu sie vreme mare si atuncea
toatd lumea stie ca vine cu mortul in comund. Ca sa nu vie potoape, sa nu vie
vanturi mari, sd nu fie necazuri cand trece un mort si nu sa trag clopotele”®.

Pentru cei decedati departe de casd, in razboi, al ciaror trup nu a
fost gasit, se organizeaza o inmormantare simbolica in bisericd. Ioan
Godea mentiona practicile funerare care se fac pentru cei morti in zona
Beiusului, unde pentru cei decedati pe cimpul de lupta se face inmorman-
tarea in biserica satului, iar in amintirea lor se fixau cenotafe pe peretele
edificiului bisericesc'*’, cenotafe decorate cu motive crestate sau pictate
cu vopsele de ulei’®°,

Celor morti departe de casd, de sat, carora nu li s-a recuperat trupul,
li se face prohod la fotografie, dar nu se face mormant in cimitir®'. La
Serbeni, in Valea Beicii, in timpul celui de-al Doilea Rizboi Mondial a fost
un barbat care a muritin Rusia siis-a facut prohod, i-au dus cruce la biserica
si i-au facut §i masd de pomana. Dupa un timp a murit un copil de-al lui si
crucea celui mort in rizboi a fost pusi la mormantul copilului*. In Valea
Gurghiului, pentru cei morti in razboi se face o inmormantare in lipsa, in
locul mortului se pune o fotografie, se pun haine pentru mort, iar hainele se
dau de pomana unui om sarac®®. La maghiari, la romano-catolici, pentru
cei morti in strainatate sau in locuri necunoscute, se aprind lumanari si se
pun flori la crucea cimitirului.

Adesea tinerii inrolati in razboi, se intimpld si moard departe
de locul natal si sa fie Inmormadntati acolo, iar astfel de cazuri sunt
frecvente mai ales dupi cele douid rizboaie mondiale. In satul Mihai
Viteazu, din apropierea Sighisoarei, a fost cazul unui tandr, Constantin
Constantinescu, care a murit in padurea din apropiere si a fost ingropat
acolo, apoi a fost mutat in sat, in curtea din fata bisericii. Constatim un
statut special acordar acestui tip de moarte, moartea eroici, de aceea eroii
sunt ingropati in curtea bisericii, loc unde sunt ingropati de obicei numai

28 [nf, Gulea Maria

249 Joan Godea, Zona etnografica Beius, Editura Sport-Turism, Bucuresti, 1981
150 Thidem, p. 90

12t Inf. Tropotei Manoil

252 Laura Pop, Obiceiuri de inmormantare din Valea Beicii..., p. 120

125 Nicolae Bot, Obiceiurile..., p. 403

1254 Vigki Karoly, A magyarsdg néprajza..., p. 256
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preotii si slujitorii bisericii. Locul mortii eroului continua sa fie consacrat
prin slujbe speciale, caci de sarbatoarea Sf. Constantin si Elena mergea tot
satul si se facea slujba religioasa acolo™.

SusannaDietri N b Gellne
zum Andenken an Michae 'D’E’rldi Hau
gefallen im Krieg 1915

Figura 125. Monument funerar pentru Figura 126. Placd comemorativa in biserica

cei morti in razboi, Laslaul Mare, pentru un soldat german mort in Primul
foto 2007 R&zboi Mondial, Petelea, foto 2009

Figura 127. Placd comemorativa in
biserica pentru soldatii mortiin morti in rizboi, sirbitoarea Inaltirii Domnului,

Primul Razboi Mondial, Laslaul Mic, Viisoara, foto Angela Pop 2007

foto Marc Dorel, 2007

1255 Inf. Burlea Valeria
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Moartea in razboi, prin frecventa sa, devine moarte colectiva, repre-
zentand o crizd nu numai pentru familie sau comunitate sdteasca, ci pentru
comunitati mai largi, de aceea sunt luate masuri speciale la nivel de stat, nu
numai la nivel local pentru comemorarea unor astfel de morti. Dupa cele doua
rizboaie mondiale s-a ajuns la instituirea sarbatorii Inaltarii lui Isus Hristos ca
sarbatoare religioasa dedicata eroilor neamului, fiind mentionata in calendar
ca ,Ziua Eroilor”, avind loc manifestari religioase speciale in aceasta zi, cum
este slujba religioasa la monumentele eroilor din diverse locuri. Dupa Primul
Razboi Mondial, pentru odihna sufletelor celor mortiin razboi, in 1919, printr-o
circulara bisericeasca se prevad in data de 28 august 1919, la sfarsitul liturghiei
obisnuite, ,sa se tind parastas, pentru odihna sufletelor si pomenirea eroilor
nostri, care si-au jertfit vieta pentru intregirea neamului”>*.

Figura 129. Troita ridicatd in fata
gospodarie in amintirea unui
barbat asasinat in cel de-al
Doilea Razboi Mondial,
Sarmasel-Gara, Campia
Transilvaniei, foto 2009

VI1.5. INMORMANTAREA
STRIGOILOR

Strigoii  reprezinta o
categorie speciald a mortilor
nefiresti, datorita statutului
lor aparte din timpul vietii, de
vrajitori sau oameni insemnati
de la nastere. Pana in a doua
jumatate a secolului al XX-lea,
strigoii vii sau ,stragoile”
reprezentau, in imaginarul
rural, un pericol pentru semanaturi si animale atat in timpul vietii cat si
dupa moarte. La ingroparea lor se realizau ritualuri suplimentare, denumite
de etnologii romani ritualuri de destrigoire, deoarece se credea ca acestia
puteau influenta mersul vremii, nivelul ploilor, determinand inundatii sau
seceta. Prima atestare documentara a termenului ,strigoi” in limba romana

1256 SJMAN, Fond nr. 439, Parohia greco-catolica Sincai, Dosar nr. 62, 1919, fila 82
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ilavem in secolul al XV1I-lea, la 1652, in Pravila lui Matei Basarab, Indreptarea
legii de la Targoviste™”.

Credintele despre strigoi sunt mai raspanditela romani, dar seintilnesc
si la celelalte etnii, la sasi si la maghiari. Strigoii se numesc ,kisértet” la
maghiari. La cei din Vilenii de Mures, comuna Brancovenesti, in sezatori
circuld numeroase povesti legate de strigoii care se plimba prin cimitir.
In zilele noastre oamenii se tem inci si meargi noaptea singuri in cimitir
sau sa treacd pe linga el. Dupd inmormantare, la o sdptimanad, se aprinde
lumina care era pe catafalcul mortului si se zice cd lumina aceasta alunga
strigoii, fantomele. Dacid este pand de curent aprind lampasul pentru
alungarea fantomelor'>®. La sasii din Petelea exista teama de strigoii morti,
care erau denumiti cu o expresii eufemistice: ,se-ntoarna acasa”, ,se-nfati-
seazd” si aveau o serie de povestiri despre mortii intorsi ca sa ia oamenii
vii**®. La romanii din Valea Beicii se stie ca ,stragoile” sunt femei cu coada
si ,leu laptele la jite” de aceea, in ajun de Sf. Gheorghe, se pune la grajd o
creanga de rug si frunze de leustean la geam ca ,sa nu vina stragoile”. Una
din povestile cele mai rispandite in Transilvania este cea despre ,stragoile”
care au sporit faina-n sac unui om care le-a vazut jucind dupa moara, in
schimbul ticerii sale’**. La Deda se presupune cd strigoiul umbla in noaptea
de Sf. Gheorghe (23 aprilie) si ia laptele la vaci, iar ca si-l indepirteze de
grajduri, se ungea blana usii cu usturoi, leustean si rostopasca. Batranii
faceau acest lucru deoarece spuneau ca strigoii au o vorba a lor: ,De n-ar fi
ai si rostopascd/ Toatd lumea-ar fi a noastra™.,

Strigoii pot fi interpretati si ca o personificare a credintelor legate
de moartea aparentd, moarte care nu putea f1 explicatd prin cunostintele
medicale ale epocii. Se crede ca mortii se pot transforma in strigoi, chiar
daci nu au fost in timpul vietii, daca nu sunt supravegheati permanent si
trece pisica pe sub ei, de aceea in Valea Gurghiului si In alte parti se alunga
pisica din casa'®?. La Vaidei, comuna Ogra si la Vitava se credea cd un om
rdu poate deveni strigoi dupa moarte, iar la Mihai Viteazu si Moisa, comuna
Glodeni, se credea ca strigoii sunt oameni rai care se intorc',

1257 Mihaela Striin, ,Imaginea oficiald si populara a strigoiului”, in Identitate si alteritate. Studi
de istorie politica si culturald. Omagiu profesorului Liviu Maior, Ed. Presa Universitara Clujean3,
Cluj-Napoca, 2002, p. 313

1258 Cs6sz Irma, op. dit., 2001

25 Adolf Schlullerus, Scurt tratat..., p. 174

¢ Inf. Tropotei Stefana

24 Joana Claudia Cheia, loana Buta, op. cit., p. 159

26 Nicolae Bot, op. dit., p. 396

126 Jon Ghinoiu, coord., Sarbdtori si obiceiuri. Raspunsuri la chestionarele Atlasului Etnografic

Romadn, vol. 111 Transilvania, Editura Enciclopedica, Bucuresti, 2003, p. 169
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Unii strigoi se cunosc inca din timpul vietii, chiar de la nastere, iar altii
sunt depistati abia la moarte, dupa anumite anomalii anatomice, cind se
iau masuri magice pentru prevenirea unor calamititi, cum ar fi ingroparea
cu fata-n jos sau punerea unor obiecte protectoare in sicriu. In Cimpia
Transilvaniei, la Rizoare, se crede cd unii mortii se fac strigoi si acestia se
cunosc dinainte de a muri prin faptul ca au coadd*. Cei ndscuti cu cdita
sunt predispusi sd devind strigoi, dupa cum se crede in Cimpia Transilvaniei
(Lechincioara, comuna Sincai, Cipusu de Cimpie, comuna Iclanzel) si in
Valea Superioara a Muresului (Lueriu, comuna Suseni)™. In timpul vietii,
strigoii iau laptele de la vaci ori fac s3 moara animalele din gospodarie (vaca,
vitelul, oile). La inmormantarea acestora, corpul este asezat diferit de al
celorlalti: ,strigoii se-ngroapa pe-o parte ci de-lingroapa pe burta se slobod
ploile, de-lingroapa pe spate ca mortii nu mai ploua”'s,

In majoritatea localititilor din zona Monorului si din defileul Muresului
strigoii se ingroapi cu fata in jos pentru a preveni inundatiile. La Sacalu
de Pidure, Ripa de Jos, Dumbrava, Vitava, Monor, Gledin, Deda, Bistra
Muresului, Stinceni strigoile cind mor trebuie sa fie scildate in vin si sa
fie ingropate cu fata in jos, pentru a nu produce inundatii*. In secolul al
XIX-lea, era un obicei larg raspandit in Transilvania ca cei presupusi strigoi
si fie ingropati cu fata in jos*. In alte parti ale Rominiei gisirea mortului
cu fata in jos este un semn ca acesta e strigoi'*®. Cercetarile efectuate pentru
Atlasul Etnografic Romin, in a doua jumatate a secolului XX, au consemnat
practica ingroparii sau reingroparii strigoilor cu fata in jos si in alte parti
din Transilvania: Cluj, Alba, Sibiu'%.

Pe lingi ingroparea cu fata in jos mai erau si alte practici magice
pentru anihilarea strigoilor, numite de etnologi practici de ,destrigoire”:
punerea gainatului in sicriu la Band'*”, aruncarea unor spurcaciuni peste
mormantul strigoiului la Vatava®?, dezgroparea, straipungerea cu unelte
metalice ascutite ori punerea usturoiului in gura. De multe ori toate aceste
practici de destrigoire ce aveauloc inainte de inmormantare nu aveau efectul
scontat si se recurgea chiar la ajutorul preotului, astfel in satul Bolintineni,

16 pentru sensul termenului ,coad3” la strigoi vezi Adina Radulescu, Rituri de protectie..., p. 194
1265 Jon Ghinoiu, coord., Sirbatori si obiceiuri..., 2003, p. 169
16 JAFC, Cluj-Napoca, text nr. 011665, 1970, Rizoare, judetul Mures
1267 [oan Torpan, op. cit., p. 174
1268 Simion Florea Marian, Inmormantarea..., 1995, p. 267-269
126 Teodor. T. Burada, op. cit., p. 196
17 Jon Ghinoiu, Sdrbatori si obiceiuri..., 2003, p. 168-172
u? Ihidem, p. 172
27 Idem, Lumea de aici..., p. 289
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comuna Pasireni, sau in Lueriu se chema preotul la mormantul strigoiului
sa faca afurisenie’”.

In multe locuri nu se mai stie astizi de strigoi, insi anumite expli-
catii care se dau unor obiceiuri funerare ne duc cu gandul la o credinta in
revenirea mai putin placutd a celor morti sub forma de strigoi. La Urisiu
de Sus, la scoaterea mortului din casd se sparge o oald sau o cana de lut
si se crede ca ,de-aia il spargi ca s aiba ce lucra mortul sa-1 facd la loc™%,
Aceasta explicatie a spargerii vasului de lut la scoaterea mortului din casa
este una ineditd, deorece majoritatea explicatiilor sunt de genul ,asa-i
obiceiu” sau pentru spargerea tuturor relelor din casa. Practica de a oferi
mortului de lucru pentru a nu se reintoarce la cei vii ne aminteste de ritua-
lurile marunte care se fac in alte parti pentru a preveni revenirea strigoilor:
punerea boabelor de mac sau de mei, a pietricelelor de rau, a uneltelor de
tors la femei etc.””. In Banat, de exemplu, sicriul era uns cu usturoi si in
jurul lui se puneau tarate si boabe de mac pentru ca sa numere mortul'”,

Legitura magica dintre morti, strigoi si ploaia in exces este larg
rispinditd in imaginarul colectiv rural de la sfarsitul secolului al
XIX-lea, cind se mentiona credinta ca la moartea unui strigoi ploud sase
sdptimani*”. Teodor T. Burada mentiona, la 1882, credinta oamenilor din
Poiana Mirului ca ploaia neincetata este provocatd de moartea unei fete
presupusa strigoaie. Aceasta fusese dezgropata si dupa ce a fost strapunsa
cu furci de fier in inima, ochi si piept, a fost reingropata cu fata in jos™™.
Stefan Dorondel explicd legatura dintre mort, strigoi si apd din imaginarul
tardnesc pornind de la ideea ca sufletul trebuie sa treaca peste ape pentru a
ajunge in comunitatea mortilor, iar strigoii nu sunt integrati in comunitatea
de dincolo datoritd unor greseli de ritual sau ,statului lor special din timpul
vietii (vrdjitor, ndscut cu cditd, blestemat etc.). Strigoii sunt cei care pot trece
granita acvatica dintre lumi deci au putere asupra acestei ape™*”. Nu numai
strigoii au o legatura cu mersul vremii, cu ploaia, ci chiar mortii obisnuiti,
astfel la maghiarii din satele aflate in apropierea orasului Targu Mures se
crede cd, dacd visezi mort inseamna ploaie'*®. La fel, la Urisiu de Sus, in

1u5 Jdem, coord. Sdrbitori si obiceiuri..., 2003, p. 172

4 Laura Pop, Obiceiuri de inmormdntare din Urisiu de Sus..., p. 43

275 Joan Aurel Candrea, Folclorul medical romin comparat. Privire generald. Medicina magica,
Editura Polirom, Iasi, 1999, p. 177

7 Mihaela Striin, Imaginea oficiald..., p. 316

127 Joan Muslea, Ovidiu Birlea, op. cit,, p. 330

17 Teodor T. Burada, op. cit., p. 197

um Stefan Dorondel, op. cit., p. 130-131

w0 Inf. Berekmeri Maria
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Valea Beicii, ca si in alte parti muresene se stie ca atunci ,cand jisdzi mort
apoi zasem ca plouda”.,

Pe langa influentarea mersului vremii, despre strigoi se crede ci vor
continua sa ia laptele vacilor si dupd moarte. Imediat dupa inmormantare
se luau anumite mdsuri rituale impotriva celor considerati strigoi: ,pe
ascuns oamenii dezgroapa strigoii si le baga o coarna de furca arsa in curs;...
le bagd timaie si nu mai fac rele”, Inci din secolul al XVIII-lea circularele
bisericesti combateau obiceiul de a dezgropa mortii: ,Or ave grije preotii, si
or porunci poporenilor s se pizeasca de tot feliul de nelegiuri: ...Asisdere cu
deadinsul se vor sirgui a-i conteni de alt earasi diavolesc obiciaiu, pe carii
indriznesc a desgropa morti, si asa ticilosi isi arvunezi afurisania, si, de
nu se vor pocai, muncile de veci, ca acea tind, sau trupul mortului nimic
nimerui nu mai poate strica...”?®. Dezgroparea celor presupusi strigoi si
efectuarea unor ritualuri suplimentare era atit de rispinditi la roméni in
secolul al XIX-lea incdt Simion Florea Marian o plaseaza in capitolul dedicat
dezgroparii mortilor in general, cel al dezgroparilor obisnuite dupd un
ritual religios la un anumit interval de ani, de obicei dupa 7 ani.

VI.6. MOARTEA MARGINALILOR.
iNMORMANTAREA SINUCIGASILOR

Sinuciderea este moartea cea mai nedoriti dintre toate, fiind
condamnata in primul rand de Biserica, dar si de mentalitatea populara,
deoarece se considerd un act de separare de comunitatea crestina.
Sinucigasii, ca si strigoii, pot aduce prejudicii grave comunitatii prin conse-
cintele magice ale actiunii lor asupra mersului vremii si implicit asupra
recoltei. La Deda, in perioada interbelici, se credea ci, dacd se sinucide
cineva, se porneste vreme rea si furtuna dupa el**. Credinta o mentioneaza
si Simion Florea Marian in secolul al XIX-lea, atunci cind se sinucide cineva
se schimba vremea si urmeazi furtuni, grindini grele si vintoase'.

Pentru sinucigasi apar o serie de modificari in slujba de inmormantare,
mai ales la ortodocsi, unde nu se face slujba religioasi completd si sunt
ingropati undeva Ja marginea cimitirului sau chiar in afara cimitirului.

126 Inf. Serdean Nastasia, Pop Maria
162 JAFC, text nt. 011665, 1970, Razoare, judetul Mures
128 Augustin Bunea, op. cit., p. 388
1844 Tudor Pamfile revistd de muzicd, artd populari si folklor, 1925, nr. 9-12, p. 122
15 Simion Florea Marian, Sdrbdtorile la romani. Studiu etnografic, Ed. Fundatiei Culturale
Romine, Bucuresti, vol. I, 1994, p. 85
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Astazi Biserica ortodoxa face distinctie intre cei care se sinucid cu buna
stiintd, ,In integritatea facultarilor mintale” si acei sinucigasi care sunt
»iesiti din minti”, bolnavi psihici. La cei din prima categorie nu li se savar-
seste nici o slujbd si sunt ingropati la marginea cimitirului, intr-un loc
anume destinat, la cei din cea de-a doua categorie, se sivarseste slujba
inmormantarii pe marginea gropii, dupd un ritual redus, dupa cum prevede
hotararea Sf. Sinod nr. 506 din 1949,

In secolul XX, la sasi si la maghiari au fost eliminate cu timpul discri-
minarile la inmormaéntarea sinucigasilor. La sasii din Petelea sinuciderea
nu impiedicd desfasurarea normald a ritualului inmormantarii, desi la
inceputul secolului XX existau anumite modificiri in ceremonial, astfel
dupi Adolf Schullerus, sinucigasii nu se spalau si rimaneau imbricati cu
hainele in care au murit®’. La maghiarii reformati din Dumbravioara si
Chendu, singura modificare in ritual este faptul cd mortul nu mai este dus
in biserica pentru slujba religioasi inainte de ingropiciune, cum se face
pentru ceilalti decedati.

La majoritatea confesiunilor, sinucigasii erau inmormantati separat
in cimitir, undeva la marginea cimitirului. La maghiari, sinucigasii aveau
acelasi statut ca si criminalii, fiind ingropati in santul cimitirului.*** La
margineacimitiruluisaulinga cimitirsuntingropatisinucigasiisilaromani,
dupa cum se intampla la Urisiu de Sus, in Valea Beicii*** sau in alte zone.
In Lasliul Mare, in zona T4rnavei Mici, sinucigasii sunt ingropati in afara
cimitirului, intr-un cimitir separat si nu beneficiaza de serviciile religioase:
preotul nu participd la inmormantare, nu se trag clopotele si mormantul
nu este insemnat cu o cruce, se pune doar o piatra pentru recunoasterea
locului**. Un cimitir special pentru sinucigasi este mentionat in satul
Ristolita, folosit si pentru ingroparea veneticilor, situat in afara satului,
intre hotare, la grani;é cu hotarul comunei vecine®®, dar acesta este marcat
de cruci'”2.

La rominii ortodocsi, sinucigasii sunt lipsiti de anumite secvente ale
ceremonialului funerar, unele chiar importante, cum este prohodul. La
Réazoare, ,la di de se spanzura nu se trage clopotul si nici prohod nu se face,
numa popa zace Tatdl nostru. La groapa il duce ca pe un cane daca si-a dat

128 Eugen Dragoi, op. ait., p. 19
1287 Adolf Scullerus, Scurt tratat..., p. 162
1228 Viski Karoly, A magyarsdg néprajza..., p. 256
128 Inf. Pop Maria
1o Inf. Chirila Silvia
19t Jon Ghinoiu, coord., Alina Ioana Ciobinel, Paul Drogeanu, Habitatul. Rdspunsuri..., p. 161
1292 [hidem, p. 164
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sufletu la dracu si nu la Dumnezeu™. La fel, la Urisiu de Sus, preotul face
dezlegare sinucigasilor, ,da nu ca la haialalti”, nu le face slujba de prohod,
nu se trag clopotele, doar o data in an se face slujba de pomenire si pentru
ei, in simbata Mortilor din Postul Pastelui**. La Serbeni, in Valea Beicii, cei
ce se spanzura sunt ingropati, fara preot si fard cantor, la marginea cimiti-
rului. Sunt pusi in sicriu si condusi numai de familie, dar nu se boceste si nu
se trag clopotele, totusi li se pune cruce de lemn la mormant ca si la ceilalti
morti'*. La fel se procedeaza si in satul Mihai Viteazu, in zona Tarnavei
Mari, cei ce se sinucid sunt ingropati fira clopot, fara slujba, doar preotul le
citeste o dezlegare. Acestia sunt ingropati la marginea cimitirului, si chiar
daca lipsesc celelalte servicii funerare, neamurile le fac totusi ,pomeana”,
masa de dupa ingropaciune™.

Un caz aparte de sinucidere am aflat in comuna Viisoara, unde o fatd
tinird, necasatoritd, care s-a sinucis a fost ingropati fird prohod, doar
preotul a citit cateva rugiciuni, insd corul de femei a interpretat totusi
un cantec anume, care se canta la mortii tineri pe drumul spre cimitir”.
Aici intdlnim douad tipuri de moarte nefireascd, moartea prin sinucidere si
moartea prematuri a unei tinere necisitorite, astfel incat avem mai multe
modele de actiune, pe de o parte sinuciderea determina lipsa unor ceremonii
religioase, iar pe de altd parte, moartea prematura a unei tinere determina
efectuarea unor ritualuri suplimentare.

In Valea Gurghiului gisim tratamente diferite pentru sinucigasi din
partea Bisericii, uneori preotul nu mergea deloc la inmormantarea sinuci-
gasilor (Orsova), alteori mergea dar nu facea prohodul, ci spunea doar
rugiciunea ,Tatal nostru” si nu se trigeau clopotele, totusi se facea prive-
ghiul si erau iInmormantati in cimitir (Ibanesti-sat, Orsova)™".

Cei condamnati la moarte si executati erau ingropati chiar pe locul
supliciului, cum s-a intimplat la Sicalu de Padure. Aici, in partea de
est a satului, pe dealul Suta, pe locul numit ,la Acastdi”, adica ,La furci”
(Spinzurdtoarea) existad un cimitir unde erau ingropati cei executati.
Interesant este faptul cd acolo vor fi ingropati la sfarsitul secolului al
XIX-lea si alti oameni marginalizati de Biserica, cum ar fi cei care nu erau
cununati la bisericd: ,pe baza unei hotdrari a comitetului bisericesc, din
3 octombrie 1899, in cimitirul de la ,Acdstai” erau dusi si inmormantati

129 JAFC, fisa nr. 011641-011660, p. 13
294 Inf. Tina lu’ Ciucaliu
155 Inf. Vetean Maria
12¢ Inf. Damian Maria si Burlea Valeria
127 Inf. Marcos Ana
92 Nicolae Bot, Obiceiurile..., p. 403
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toti cei care nu erau cununati la biserica, dupa regulile bisericii noastre
stramosesti. Hotararea respectiva este semnata de preotul Ioan Duma si
de membrii comitetului bisericesc: Fagaras Mihaila, Sandru Grigore, Zeic
Ioan, Stoica Vasile L. Danila, Hanes Constantin, Hanes Grigore, Pantea
Filip si Zeic Maftei. Din acestia doar Fagaras Mihaila si Zeic Ioan stiau
carte, flind semnati cu numele, ceilalti, fiind analfabeti, au semnat prin
punerea degetului”®. In Transilvania, In multe localitati rurale, apare
toponimicul ,Acdstai”, ca o confirmare a existentei acolo a unui loc de
spanzuratoare, care era probabil si locul de ingropare a celor condamnati
la moarte prin spinzuritoare.

Dupa cum se observa, sinucigasii sunt separati de comunitatea mortilor,
prin asezarea mormantului lor la marginea cimitirului sau prin organizarea
unui cimitir special, cimitir pe care uneori il impart cu alti marginalizati ai
comunitatii: criminalii si veneticii. In ceea ce priveste ceremonialul funerar
la sinucigasi, acesta este mai putin discriminatoriu la sasi si la maghiarii
reformati, fiind in schimb aproape total modificat la romanii ortodocsi,
unde lipsesc mai ales secventele religioase (sunetul clopotul, prohodul,
pomenirile), dar uneori si cele laice, cum ar fi bocitul.

2 Romulus Sever Todea, Un cuib de istorie §i viatd romaneascd, Sdcalu de Padure, lucrare
monografica ingrijit3, prefatatd si completata de Ilie Sandru, Ed. A.P.P.,, Bucuresti, 2001,
p. 18-19
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ConcrLuzi

ISTORICUL OBICEIURILOR de inmormantare in spatii multiculturale
este rezultatul diverselor influente culturale ce contureaza identitati locale
distincte. Analiza comparativa a obiceiurilor funerare din judetul Mures la
diferite etnii releva faptul ca specificul acestor obiceiuri nu este determinat
atdt de componenta etnicd, cit de o serie de alti factori: religiosi (impunerea
de catre Biserica a diferitelor norme religioase, cum ar fi obligatia spove-
daniei fnaintea inmormantarii), legislativi, geografici (zona geografica,
centrul urban in jurul ciruia graviteazd satele), sociali, economici.
Interferenta tuturor acestor factori determina o infatisare diferita a ceremo-
nialului funerar, in diferite regiuni si epoci istorice. Descrierea obiceiurilor
funerare a relevat o serie de locuri comune la diferite etnii din aceeasi zond
atdt la nivelu] praxisului, cat si la nivelul discursului, a explicatiilor oferite
asupra lor.

Din analiza comparativi a obiceiurilor funerare la diferite etnii
(romdni, maghiari, sasi, romi) sau din diferite zone etnografice (Cimpia
Transilvaniei, Valea Superioard a Muresului, Valea Gurghiului, Valea Beicii,
zona subcolinard a Muntilor Cilimani, Valea Nirajului, Tarnava Mica,
Tarnava Mare) se constatd o serie de interferente interetnice, interconfe-
sionale si interzonale care duc la conturarea unei identitati locale comune,
diferitd de cea a fiecarei etnii, confesiuni sau zone in parte. Pe lingd aceste
interferente interetnice, interconfesionale in practicarea obiceiurilor
funerare apar o serie de interferente culturale intre laic si religios, intre
rural si urban.

Dincolo de aspectele diferite de la 0 zoni la alta, de la un sat la altul,
de la o etnie la alta, de la o confesiune la alta, existd multe locuri comune
in practicile funerare, unele fiind rezultatul diverselor influente reciproce,
iar altele aspecte dezvoltate independent de fiecare comunitate in parte,
general umane, de o larga raspandire. Nu am analizat procesele de filiatie
si de transmitere a unor obiceiuri funerare (imprumut, poligenezd, acultu-
ratie etc.) care duc la aparitia aspectelor comune in practicile funerare din
zona Muresului si Tarnavelor, ci doar am pus in evidenta — acolo unde a
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fost cazul - manifestdrile comune ca si cele diferite in ceremonialul funerar
din diverse comunitdti ale judetului Mures in perioada secolelor XIX-XX,
perioada de profunde modificari in practicile funerare, transformari care
reflectd de fapt transformarile din societatea timpului. S3 nu uitdim faptul
ca, practicile funerare, chiar daca sunt destinate pentru integrarea mortului
in lumea de dincolo, sunt cel mai adesea o oglinda fidela a societitii, a
mijloacelor de care dispune societatea pentru a pune in practica diversele
rituri funerare, mai mult sau mai putin justificate din punct de vedere al
credintelor personale ale fiecarui actant.

in satele mixte, studierea comparativi a obiceiurilor funerare releva,
pe linga elementele comune, si cele specifice fiecarei etnii, prin raportarea
permanenta la ceilalti. Astfel, obiceiurile funerare ale romanilor se contu-
reazd mult mai bine in zonele de interferenta cu alte culturi, prin desci-
frarea elementelor comune dar si a celor distincte.

Analiza comparativa a obiceiurilor funerare rurale ale etniilor din
judetul Mures: romani, maghiari, sasi, romi, pe cele trei paliere principale:
practicile funerare pentru cei morti, pentru supravietuitori si pentru
mortile neobisnuite releva faptul ca nu exista deosebiri majore intre etniile
din aceeasi zona in practicile neoficiale, doar in cele religioase, oficiale,
determinate de confesiunea respectivd. Datoritd elementelor de interfe-
rentd ce apar in cursul timpului, obiceiurile preluate si adaptate confera o
noua infatisare peisajului si identitatii culturale Jocale.

Similitudinile observate in practicile funerare nu presupun neaparat o
influentd sau un imprumut dintr-o parte in alta, ci mai degraba un fenomen
de poligeneza, avind in vedere caracterul universal al multor obiceiuri
funerare, cum ar fiinchiderea ochilor, acoperirea oglinzii si altele asemenea.

Este foarte dificil de stabilit ce este specific unei etnii sau nu, atribu-
irile facute in acest sens de diverse comunitati, ba chiar de comunitatea
insasi fiind aleatorii. Exista unele practici recunoscute de toata lumea ca
fiind specifice anumitor etnii si confesiuni, cum sunt opririle cortegiului
funerar in drumul spre cimitir pe care atat sasii cat si maghiarii le considera
a fi specifice doar romanilor, apoi prezenta fanfarei la inmormantare se
considera a fi1 specificd sasilor. Unele obiceiuri sunt atribuite in mod fals
ca fiind specifice etniilor vecine, cum se intdmpld la romanii din Viisoara
care atribuie sasilor practica acoperirii ochilor mortului cu bani, deoarece
romanii din zond nu o practicau in perioada respectiva. Sunt anumite
practici funerare a caror origine si filiatie este recunoscutd de toate etniile
din zona, cum este cazul sarbatoririi zilei mortilor de 1 noiembrie, obicei
considerat in Transilvania de sorginte catolica, desi in acest caz anumite
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manifestdri, cum ar fi aprinderea luminirilor la morminte, au aparut
probabil recent chiar si la maghiarii catolici nefiind mentionate in descri-
erile mai vechi, de la inceputul secolului XX. Practica ca atare, aprinderea
luminarilor la morminte, era foarte raspanditd la romanii mureseni, dar la
o altd data calendaristica, in simbata Floriilor.

Fenomenele de interferentd sunt greu de analizat in varietatea
manifestirilor lor, deoarece cele mai multe din fenomenele preluate sunt
modificate si adaptate culturii proprii. Procesele de interferentd difera in
functie de tipul de comunitate, astfel incat intr-un anumit mod vor aparea
interactiunile culturale intr-o comunitate mixta si altfel intr-o comunitate
omogena din punct de vedere etnic si confesional. Evenimentele istorice
locale si-au pus amprenta asupra culturii locale, schimbarile de identitate
etnica si confesionala din zona ne pot adesea induce in eroare asupra unor
fenomene de interferenta care s-ar putea sa nu fie decat un proces firesc de
mostenire culturali si nu neaparat de influenta.

Pentru a nu cidea in capcanele unor false generaliziri am procedat
la analiza unor cazuri particulare pentru care am tras concluzii care sunt
valabile doar in acele cazuri si probabil nu vor fi valabile in alte cazuri,
deoarece de fiecare datd ne confruntim cu un context social-istoric diferit
valabil doar pentru o mica zonad sau chiar doar pentru o comunitate anume.

Descrierea obiceiurilor funerare din mai multe zone etnografice
invecinate ne oferd indicii pretioase si in privinta migrarii si evolutiei unor
obiceiuri si motive funerare dintr-o zona in alta. Uneori nu se poate face o
legatura directd intre ritual si discursul folcloric dintr-o anumita zond, dar
confruntarea diverselor ritualuri si a textelor folclorice funerare din diverse
zone ne ofera uneori asocieri nebanuite.

Pentru descrierea cit mai fideld a practicilor funerare am avut in
vedere toate manifestarile culturale: de la credinte, rituri, recuzit3, insemne
funerare si pana la imaginarul si textele funerare, subliniind acel paralelism
intre discursurile situate pe mai multe paliere de exprimare: gestual, oral,
scris si iconografic. Legatura dintre ritual si text a fost foarte bine relevata
de cartre folcloristi insa acestia au urmarit mai ales contextualizarea textelor,
amplasarea lor mecanici in cadrul ritualului, de multe ori neobservind
legiturile subtile dintre text si ritual, deoarece au fost preocupati mai ales
de manifestarile miturilor in texte si rituri. De exemplu cantecul ritual de
priveghi din Valea Gurghiului a fost pus in contextul cintecelor rituale
funebre (Zorile, Cintecul bradului), cintece care oferd mortului un ghid,
instructiuni pentru integrarea mortului in lumea de dincolo, dar acesta
poate f1 pus in legatura cu practica strigarii mortului la cina, practica
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obisnuita la Stanceni, in Valea Superioard a Muresului in a doua seara de
priveghi. Textele folclorice au fost analizate din punctul de vedere al calitatii
lor de suport al ritualului, fie el sacru sau profan, ca o paralela a practicilor
funerare si nu neaparat ca o explicare a lui. Pe linga textele rituale: bocete,
cintece de priveghi, existd o serie de texte orale sau scrise ce insotesc obice-
iurile funerare, texte influentate uneori de practicile si conceptiile religioase
crestine, alteori fiind doar exprimarea unor atitudini de respect fata de
mort, cum sunt biografiile si ierticiunile care se citesc la iInmormantare.

Confruntarea dintre sursele etnografice orale si cele documentare,
scrise, a oferit numeroase surprize, mai ales in ceea ce priveste imaginarea
categoriilor mortii in discursul religios si in cel popular. Totodata, corelarea
ritualului funerar cu reprezentarile iconografice a dus la descifrarea unor
aspecte inedite legate de reprezentarea mortii in mentalul popular vizibil
in jocurile de priveghi si in pictura bisericeasca, constatandu-se existenta
unei personificari a mortii, dar cu atribute diferite in cele doua domenii: cu
insemne agricole in jocurile de priveghi, unde moartea este reprezentata cu
secera sau cu grebla, si rizboinice in cea bisericeascd, unde apare moartea
cu coasa sau cu sabia. Acolo unde apare o simbioza intre cultura religioasa
oficiald si cea populard, pictura bisericeascd preia atributele agricole ale
mortii din viziunea populara.

Aspectele vietii cotidiene au constituit adeseori pentru lumea rurala un
model de reprezentare chiar si pentru trecerea in lumea de dincolo, care
in imaginarul tiranesc este diferitd putin de imaginea macabra propagata
adeseori de crestinismul medieval. Intre cotidian si ceremonial existi o
legaturi dialecticd, cotidianul este implicat adesea in ritual, iar ritualul
determind unele modificari in aspectele cotidiene. Practica rituala a
plantirii unor pomi fructiferi la morminte determind modificarea peisa-
jului natural al localitatii precum si valorificarea economica a fructelor din
cimitir, astfel incit se pot urmairi beneficiile economice ale unui rit funerar.

Implicarea cotidianului, a vietii de zi cu zi ne pune in fata necesitatii de
a cauta dincolo de aspectele magico-religioase ale obiceiurilor funerare si
aspectele banale ale traiului zilnic, problemele practice pe care le ridica criza
mortii. Pregatirea recuzitei funerare din timpul vietii sau in perioada scurtd
pini la inmormaintare a ridicat diverse probleme practice care mobilizeaza
intreaga familie si comunitate, pregatiri diferite de la un sat la altul, de la
o zona la alta, de la o etnie la alta, dar avand in comun aceeasi problema
a confruntarii cu problemele economice si financiare ale inmormantarii,
probleme ce capita raspunsuri diferite in timp si spatiu, dar mobilizeazd
intreaga comunitate a satului.
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Cimitirul, spatiul celor morti, ridica diverse probleme practice, modul
sau de asezare fiind supus diverselor interventii legislative ale statului,
cum s-a intamplat la sfarsitul secolului al XVIII-lea si inceputul secolului al
XIX-lea. Dincolo de aceste influente din partea statului, o serie de influente
vin dinspre religie in organizarea cimitirelor, confesiunea continua sa
determine organizarea cimitirelor rurale in Romania, dar pe linga confe-
siune peisajul geografic ca si diverse schimbari socio-economice influen-
teaza modul de organizare a cimitirului. Tipologia cimitirelor diferd dupa
modul de organizare a satului, de mediul geografic in care se situeaza satul,
in satele risipite fiind adeseori intilnite cimitirele de familie asezate in
gradina. Organizarea cimitirului sitesc diferd de la o zona la alta in functie
de organizarea satului, deoarece gasim diverse moduri de organizare ale
cimitirului paralel cu organizarea caselor in sat. In unele sate se preferd
organizarea cimitirelor pe spite de neam, mai ales in satele romanesti,
acolo unde si satul era adeseori organizat tot pe criterii de rudenie. Laurian
Somesan remarca organizarea pe neamuri a satelor din zona colinara a
Muntilor Calimani, organizare care se regaseste si in organizarea cimiti-
relor. Organizarea pe spite de neam a cimitirelor se regiseste si in alte zone,
cum este Cimpia Transilvaniei, dupa cum releva cercetarile pentru Atlasul
Etnografic Romén. Acolo unde satele sunt organizate dupa alte criterii
cimitirul va fi organizat ca artare, respectindu-se ordinea asezarii caselor
in sat, cum este la Dumbravioara si Zagir. Istoricul structurarii cimiti-
relor ne releva faptul c3 in trecut cimitirul era organizat in jurul bisericii,
dar cu timpul, in multe locuri, biserica s-a mutat in mijlocul satului, in
cimitir raminand o capela, o clopotnita sau o troita care sa sfinteasca
locul, in jurul noii biserici fiind ingropati doar cei privilegiati. Emigrarea
populatiei dintr-o zona in alta duce la sfarsitul secolului XX la o alta regula
de organizare a cimitirului: ingroparea fieciruia in ordine cronologica,
dupa data decesului si nu topografic, dupa situarea casei decedatului in sat
sau dupa rudenie.

Diferentele economice si sociale, starea economicd a familiei si
statutul social al mortului, determind mult mai multe diferente in ceremo-
nialul funerar, decit diferentele etnice si confesionale. Astfel, la sasii din
Zagar, pentru cei care faceau parte din comitetul bisericesc, se trigea
clopotul mare la inmormaéntare, pentru ceilalti se trigea doar cel mijlociu.
La romaini, pentru cei bogati se ficeau mai multe opriri pe drumul spre
cimitir, iar pentru cei mai siraci mai putine. Uneori dorinta de a respecta
anumite cutume funerare duce la intr-ajutorarea celor saraci pentru a face
fatd cheltuielilor Inmormantarii, mai ales in ceea ce priveste masa de la
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inmormantare. Trebuie si ne gindim ca de multe ori obiceiurile funerare
nu sunt numai manipulari religioase ale mortii, ci si atitudini practice ale
omului in fata mortii, cdci, in dorinta omului de a depasi moartea, religia
este doar una dintre posibilitati, e drept cea mai importanta. Dupd cum am
vazut solidaritatea familiei, a neamului, a satului constituie o altd metodi
utild de depisire a crizei provocate de moarte, astfel incit moartea nu mai
esteo afacere individuali, cio preocupare colectiva, de multe ori fiind trecuta
granita dintre public si privat in ceea ce priveste ceremonialul funerar.

Pelingi cercetarea obiceiurilor funerare de astazi, o analiza pe verticala,
pe parcursul secolelor XIX-XX, a obiceiurilor funerare din zona judetului
Mures, ne ofera o imagine de ansamblu asupra dinamicii acestora, a aspec-
tului acestor obiceiuri in secolele trecute si a schimbarilor produse in timp,
schimbiri care pot si explice multe din diferentele culturale constate in
ceremonialul funerar din zond. Multe din deosebirile existente intre obice-
iurile funerare ale comunititile rurale din judetul Mures nu se datoreaza
numai diferentelor etnice, confesionale sau de pozitionare geografica,
ci si datorita schimbirilor aparute in decursul timpului, schimbari care
nu au avut loc in acelasi mod peste tot determinind anumite decalaje de
la 0 zona la alta, de la o etnie la alta. Pentru exemplificare s3 ne gindim
la un element aparent neimportant in ceremonialul funerar cum este
modul de acoperire a sicriului, mod care difera la romani spre deosebire
de celelalte etnii din zona: la romini sicriul se acopera doar atunci cind se
duce mortul la cimitir, in schimb la maghiari si sasi se acopera inainte de
scoaterea sa din casa. Prevederile legislative ale Imperiului austriac de la
sfarsitul secolului al XVIII-lea - inceputul secolului al XIX-lea reglementau
necesitatea de acoperire a sicriului inainte de ceremonialul funerar pentru
aimpiedica rispindirea bolilor, insa nu a fost aplicata la romani nici astazi,
decat in cazuri exceptionale, ba chiar in anumite cazuri s-a pastrat chiar
transportarea sicriului deschis pana la groapa, cum este cazul inmorman-
tarii tinerilor la Zagdr, sau a celor ingropati in gospodarie la Stanceni. Toate
acestea releva faptul c3, dincolo de prevederile medicale, in ceremonialul
funerar primordialitate au reglementarile culturale, de aceea interpretarea
antropologica este absolut necesara in discutarea problemei mortii in orice
epocd si in orice regiune. S-ar putea ca citirea etnografica, antropologica,
a documentelor istorice s mai ofere inca multe surprize si sa ofere o alta
intelegere a realitatilor trecute.

Descrierea detailatd a obiceiurilor funerare rurale, in varietatea lor
zonalj, etnica, confesionald si in coordonatele lor temporale, ne prilejuieste
o mai buna cunoastere a diversititii culturale, a atitudinilor oamenilor in
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fata mortii. Se vorbeste astdzi tot mai mult, pe urmele lui Philippe Ariés,
de o moarte interzisi, de o desacralizare a riturilor funerare, care nu mai
au suportul credintelor, realizindu-se in mod mecanic, in virtutea traditiei,
insd in lumea rurald rimine constanti o caracteristica fundamentali a
obiceiurilor funerare, acea solidarizare sociald a intregii comunitati in jurul
familiei celui mort. Daca in perioadele anterioare asistim la o solidarizare
a comunitdtii in fata mortilor multiple cauzate de diverse epidemii (ciuma,
holera), in secolul al XX-lea se face tot mai simtita solidaritatea sociala
daroritd evenimentelor istorice extreme, cum sunt cele doui rizboaie
mondiale ce provoaci morti in masa si mai grav, morti departe de cas3,
se simte o apropiere intre oameni in fata mortii, dincolo de diferentele
culturale, confesionale. In zonele multiculturale, dincolo de recunoas-
terea diferentelor specifice, la nivel popular se incearca stabilirea unui
model comun de comportament public, un consens in relatiile interumane
in diverse situatii de crizd comunitara, cum este si moartea unui semen,
consens care duce uneori la o identitate culturali locald diferita de cea
specifica fiecarei entitati culturale In parte. La granita cu alte culturi si nu
numai acolo, compararea obiceiuri noastre cu cele ale celorlalti din jur ar
putea sa ne ajute la definirea propriei noastre identitati culturale.
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ANEXE

Anexanr. 1. LISTA INFORMATORI

Anexanr. 2. GLOSAR DE TERMENI LOCALI SI ARHAISME
Anexanr. 3. TRANSCRIERI INTERVIURI

Anexanr. 4. TEXTE MANUSCRISE

Anexa nr. 1. LISTA INFORMATORI

1. ALOMAN ELENA, niscutd in 1931, nascutd Mera, localitatea Ormenis, comuna
Viisoara, judetul Mures, interviu 14 mai 2007.

2. BALI ROZALIA, nascutd in 1918, localitatea Suplac, judetul Mures, religie reformara,
etnie maghiara, data interviului 27 februarie 2008.

3. BANGA MIHAI ndscut 1928, localitatea Onuca, comuna Firigau, judetul Mures,
religie reformati, etnie maghiari, dara interviului 14 februarie 2007.

4. BANGA ILONA, ndscutd in 1931, localitatea Onuca, comuna Farigiu, judetul Mures,
religie reformati, etnie maghiard, interviu 14 februarie 2007.

6. BEREKMERI MARIA, nidscutd in 1931, localitatea Dumbrivioara, comuna Ernei,
judetul Mures, religie reformata, etnie maghiara, interviu 14 februarie 2007.

7. BOAR GHEORGHE, niscut in 1930, localitatea Cipdieni, comuna Singer, interviu 13
februarie 2008.

8. BOAR LUCRETIA, ndscutd in 1938, localitatea Cipiieni, comuna Singer, interviu 13
februarie 2008.

9. BOIA EMILIA, niscutd Ursut, in 1932, localitatea Sirmasel Gard, oras Sirmas,
interviu 20 noiembrie 2008.

10. BURLEA VALERIA, porecla Valeria Stanii, nascutd in 1912, localitatea Mihai Viteazu,
comuna Saschiz, judetul Mures, interviu 29 iunie 1995.

11. BUTIU MARIA, nascuta in 1930, localitatea Sinmihaiu de Pidure, comuna Beica de
Jos, judetul Mures, interviu 19 aprilie 1996.

12. CRAINA ELENA, ndscut in 1927, religie ortodoxa, localitatea Lasliul Mare, comuna
Suplac, interviu iunie 2008.

13. CHIRILA SILVIA, niscuta in 1936, la Hiringlab, 7 clase, cisitoritd in Lasliul Mare
din 1959, comuna Suplac, interviu 11 iunie 2008.

14. CRISAN MARIA, ndscutd 1942 in Monor, domiciliul in localitatea Sinmihaiu de
Pidure, comuna Beica de Jos, judetul Mures, interviu 19 aprilie 1996.

15. COCIS MARIA, ndscutd 1923 in $3usa, nascuta lernutan, casatoritd in 1948 in
Vidrasiu, judetul Mures, interviu 14 februarie 2006.
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16. COLIBAN LENUTA, niscuti in 1930, localitatea Rusii-Munti, judetul Mures, interviu

17.

18.

19.

20.

8 noiembrie 1995.

DAMIAN MARIA, nascutd in 1928, localitatea Mihai Viteazu, comuna Saschiz,
judetul Mures, studii 7 clase, interviu 31 mai 1995.

EPURAS NORICA AURELIA, nascutd 1958 in Oroi, casitorita in Vidrasdu, juderul
Mures, interviu 14 februarie 2006.

FLOREA JOSIF, ndscut in 1939, localitatea Lasliul Mare, judetul Mures, interviu 12
iunie 2008.

FLOREA MARIA, niscuti in 1944, localitatea Laslaul Mare, judetul Mures, comuna
Suplac, judetul Mures, interviu 12 iunie 2008.

21. GULEA MARIA, niscutd in 19 martie 1944, localitatea Pducea, judetul Sibiu, cisatoritd

22.

23.

24.

25.

26.

27.

28.

29.

30.

31.

32.

33.

34.

35.

36.

37.

din 1961 in Zagar, judetul Mures, interviu 19 octombrie 2008.

GRAMA VIRGINIA, nidscutd 1936, localitatea Serbeni, comuna Beica de Jos, interviu
20 martie 1996.

HERMAN FELICIA, niscutd 1936, nascuti Popa, localitatea Lasliul Mare, comuna
Suplac, interviu 11 iunie 2008.
JINGAN ILEANA, ndscutd 1936 in satul Neagra, religie ortodoxd, localitatea Stinceni,
juderul Mures, interviu 12 martie 2007.
JINGAN VALER, ndscuta 1926, localitatea Stanceni, judetul Mures, interviu 12 martie
2007.

KLEMENS KATHARINA, niscutd 1940, localitatea Saschiz, judetul Mures, interviu
4 septembrie 2012.

LAZAR MARTA, niscuti Cimpean, localitatea Chinari, comuna Sintana de Mures,
judetul Mures, interviu 26 noiembrie 2008.

MARCOS ANA, nascut 1923, localitatea Viisoara, judetul Mures, interviuri: 13, 16
iunie 2007.

MUNTEAN ANA, nascuti in 1912, localitatea Sintioana, comuna Viisoara, judetul
Mures, interviu 16 mai 2007.

NAGY ECATERINA, nascut 1931, localitatea Petelea, judetul Mures, etnie germana,
religie evanghelicd, interviu 26 februarie 2008.

NAGY MARGARETA, niscuti 1948, localitatea Chendu, judetul Mures, etnie
maghiari, religie reformats, interviu 21 februarie 2008.

PETRI SAVETA, niscurtd 1923, localitatea Viisoara, judetul Mures, religie ortodox,
botezati greco-catolicd, interviu 15 mai 2007.
POP MARIA, nidscutd 1924, localitatea Urisiu de Sus, comuna Chiheru de Jos, judetul
Mures, interviu 10 mai 1995.

POPA VIORICA, ndscuti MAGYARYI, in 1949, localitatea Sinpaul, judetul Mures,
religie romano-catolica, domiciliul in Tirgu Mures, interviu 24 noiembrie 2008.
PURCAR CRISTINA, niscuta 1911, niscutd Singeorzan, localitatea Dimb, comuna
Sanpetru de Campie, interviu 2003.

RUSZ KAROLY, niscut 1930, localitatea Chendu, judetul Mures, etnie maghiari,
religie reformatd, interviu aprilie 2008.
PANTEA SIMION, néscut 1923, localitatea Sicalu de Pidure, comuna Brancovenesti,
judetul Mures, interviu 3 iunie 2008.
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42.

43.

44.

45.

46.

47.

48.

49.

50.

S1.

52.

53.

54.

55.

56.
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SCHERZER ANDREI], niscut 1948, localitatea Petelea, judetul Mures, religie
evanghelicd, etnie germani, interviu 26 februarie 2008.
STAN SAVETA, niscuti 1920, localitatea Ormenis, comuna Viisoara, judetul Mures,
interviu 14 mai 2007.
STANGACIU MARIA, porecla Miriora lu Lut3, niscutd 1956, localitatea Viisoara,
judetul Mures, interviuri: 15 mai 2007, 14 iunie 2008.
STOICA ANA, niscuti 1930, localitatea Soimus, comuna Coroisinmartin, judetul
Mures, botezatd ortodoxa, din 1993 a trecut la ,Martorii lui lehova”, interviu 2003.
STUPINEANU CORNELIA, ndscuta in 1959, localitatea Viisoara, judetul Mures,
domiciliu actual in Medias, interviu 13 iunie 2008.
SUCIU CAROLINA, nascuta 1930, localitatea Urisiu de Sus, comuna Chiheru de Jos,
judetul Mures, interviu 10 mai 1995.
SUCIU MARIA, nascuti 1925, 5 clase, localitatea Urisiu de Sus, comuna Chiheru de
Jos, judetul Mures, data interviu 1995.
SZABADI SZUSZANNA, nascutd 1919, localitatea Bereni, nr. 52, judetul Mures, 6
clase, etnie maghiara, religie reformata, interviu 2008.
SERDEAN CAROLINA, niscuta 1929, localitatea Urisiu de Sus, comuna Chiheru de
Jos, judetul Mures, interviu 14 iunie 1995.
SERDEAN NASTASIA, nascuta in 1908, localitatea Urisiu de Sus, comuna Chiheru
de Jos, judetul Mures, interviu 10 mai 1995.
Tina lu’ Ciucalau, nascuta in 1925, localitatea Urisiu de Sus, comuna Chiheru de Jos,
studii 5 clase, interviu 14 iunie 1995.
TROPOTEI MANOIL, nascut in 1922, localitatea Sinmihaiu de Pidure, comuna
Beica de Jos, judetul Mures, cantor, data interviu 19 aprilie 1996.
TROPOTEI STEFANA, niscutd 1921, localitatea Sinmihaiu de Pidure, comuna Beica
de Jos, judetul Mures, interviu 19 aprilie 1996.
TEREA ANICA, nascuta 1933, localitatea Cipiieni, comuna Singer, judetul Mures,
porecla Nica [u’ Guta, data interviu 13 februarie 2008.
VERES ISTVAN, niscut 1930, localitatea Suplac, judetul Mures, etnie maghiari,
religie reformatd, interviu 27 februarie 2008.
VETEAN MARIA, nascutd 1928, 4 clase, localitatea Serbeni, comuna Beica de Jos,
judetul Mures, interviu 20 martie 1996.
WAGNER CATHARINA, nascutd Dungel, ndscutd 1940, localitatea Zagir, judetul
Mures, interviu 17 octombrie 2008.
ZERCULEAANICA, nascutd 1921 inlocalitatea Prod, niscuta Matei, 7 clase, casatorita
in Santioana, comuna Viisoara, judetul Mures, etnie roma, religie ortodoxa, interviu
16 iunie 2007.
BATEA-ZIEGLER DOROTHEA SUSANA, nascuta 1960, localitatea Saschiz, judetul
Mures, curator parohia evanghelica, interviu 6 septembrie 2012.
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Anexa nr. 2. GLOSAR, TERMENI LOCALI $I ARHAISME

Acat - salcim

Blid - farfurie

Bosconitoare — vrajitoare

Bolda - magazin

Buburuze - paini mici, impletite, date de
pomana la inmormantare

Canapei - bancd cu spatar inalt si lada

Canti, canti - recipiente pentru apa sau
vin, din lut sau sticli, carafa

Copdrsau, copirseu - cosciug, sicriu,
termen derivat probabil din limba
maghiara de la , koporso”

Ciseni - membrii familiei

Cina straina - cina din a doua seara de
priveghi, in Cimpia Transilvaniei

Cingeu - stergar, in Cimpia Transilvaniei

Ciocros, ciocrosuri - cocarde, fundite

Cipca — danteli

Comindare - masa de la sfarsitul
inmormantarii

Cristata, cristati, crestati — colac de
pomana pentru pom din Valea Beicii

Cucuruz - porumb

Diata — testament

Dvere - usile bisericesti

Fedeles - gileatd de lemn utilizatd pentru
transportat apa sau alte lichide

Festit - vopsit

Gilbinare — hepatita

A glasi-aboci

Glasaturi - bocet

Holtei - tinar neinsurat

Ingropitoare - cimitir

Jab, jebe - buzunar la haine

Jamble - colacei, impletituri din aluat de
mici dimensiuni

Ajeli-atine doliu

Jinars — bautura alcoolic, spirt indulcit cu
zahir ars si chimion

Laitd - banca fird spatar sau o scindura
lunga pe care e pus mortul

Lepedeu, lipideu — cearsaf alb, din panza
de cinepd sau bumbac, tesut in casa
de obicei, de la maghiarul ,lepedé”

Lumina, lumini - lumanare, lumanari

Matahala-mascala sezitoare in Sanpetru
de Campie

Malin, melini — arbust de liliac

Martisori, matisori - crengute inmugurite
de salcie

Mata - pisica

Merindare - stergar folosit pentru acope-
rirea alimentelor sau pentru stergerea
miinilor

Mnieriie, mierdie —culoare albastri-vinait

Niframa - batic, basma

Niframuta - batistd

Noii - plante salbatice folosite pentru
tratarea empiricd a unor boli

Ospat - nunta

Pancove - gogosi

Parastas — 1. colac mare, impletit, cu
cruce la mijloc, 2. slujbd de pomenire
a mortului

Paos - 1. slujba de pomenire a mortului,
2. obiceiul de a duce apa de pomani
pentru mort, timp de 6 siptamani

Pelz, in lb. germani - cojoc de sirbi-
toare, brodat, purtat de barbatii sasila
biserica

Petele - panglici

Pogonici - ce] care conduce carul

Pominite — prescuri, in forma de cruce,
din Valea Beicii

Puisoara - material textil industrial

Prapori - steaguri bisericesti

Priscornic - pristornic, pecetar, prescur-
nicer, un obiect de formai piramidali
cu ajutorul ciruia se Inseamnai
prescurile, piinea folositd la liturghie,
cu insemnele crestine: ISHS NIKA

Pup - colicel dat de pomana la Stinceni
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Riscas —orez

Sardcustd, siricuste — 1. rugdciunea de
dezlegare a mortului spusd de preot
a doua seara de priveghi, 2. cina care
are loc a doua seard de priveghi, 3.
opririle cortegiului funerar pe drumul
spre cimitir, 4. cele 7 slujbe pentru
mort de dupa inmormintare, 5. la pl.
~parastase”, colaci pentru a doua seard
de priveghi

Sarindar - cele 40 de liturghii pentru
sufletul mortului

Suman siradit - hain de iarni, din lin3,
decorati cu ,siraduri”, broderii de
culoare neagri aplicate la incheierea
diverselor parti ale hainei

Strijac - invelitoare de saltea

323

Strelisti - pete

Sterguri - stergare, prosoape

Strimfi - ciorapi

Toiag - 1. lumanare din ceard, in forma
de spirald, care se pune pe pieptul
mortului, 2. bota care insoteste mortul
in groapa

Toloabi - covor, piturd

Tor — denumirea data mesei de la inmor-
mantare la maghiari

Tindee, chindee — stergare lungi date de
pomana

Tintirim - cimitir

Ulcica - cani

Vovidenie - priveghi

Zunder, in Ib. german3, - manta din postav
purtatd de feciori la inmormaintare
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Anexa nr. 3. TRANSCRIERI INTERVIURI

Fisa de interviu nr.1
(transcriere de pe casetd audio)

Informator: Butiu Maria

Anul nasterii: 1930

Localitatea: Sdnmihaiu de Pdadure, comuna Beica de Jos
Data interviu: 19 aprilie 1996

L.P.: Ce semne prevestesc moartea unui om?

B.M.: Cantatul gdinii cocoseste. Se masura gdina dela masa pan’la usd, daca
iese la usd sa i se taie coada, dacd iese la usd sa i sa taie capu, i sa tie
capu’. Zise cd se-ai taiet (penile sau capu) sa duc rilile odatd cu coada
tdietd ori cu capu’ taiet.

L.P.: Ce se face in momentul mortii?

B.M.: Sd opreste ceasu’, sa deschide o fereastra ca sd iasd mirosu’, sd acopere
oglinda.

L.P.: Se spald mortu?

B.M.: Da. La sine spala mortu’ sau la un om sarac si da de pomana un colac
si haine de-a mortulu de pe ,toiag”. Cine spald mortw’ n-are voie sa
umble la facutu’ mancdrii, cu mina, numai la asezat pe lait3, la aprins
lumanari, la alte lucruri. La unii oamini li greata. Sa spald cu sipun si
aghiazma pe maini, ila de-o spalat mortu’.

L.P.: Sta cineva cu mortul tot timpul?

B.M.: Sineva din familie stite cu mortu, zise cd nu-i bine si lasi mortu
sangur. Sara si string oamini la priveci.

L.P.: Cind se di de pomana?

B.M.: Cind sa gata prohodu, la iertare, la poarta, ies cu desagii cu cornuri,
cu lumdnari, tuica. Colasii sa dau la masa, dupa se-o mancat, aprope la
toti, mai demult si da numai la neamuri. Fiecare cind primeste pomana
la poarta zase: Dumnezdu sa-l ierte! Asta sa numeste iertare, fiecare
spune cuvantul de iertare pintru mort.

L.P.: Ce se mai face in casi cind se ingroapa?

B.M.: Cind se ingroapa mortu, daca ai apa in galeata, te dusi si-o arunsi si
te dusi dupa apa proaspatd. S-o dus mortu si insepe viata normali la
astialalti.
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L.P.: Ce se intimpla cu sufletul dupa moarte?

B.M.: Sufletu, tri zile, unii zic ca std pe-aproape, pi linga casa, altii zac cd
std la capu’ mortului.

L.P.: Ce slujbe se fac dupa inmormantare?

B.M.: Dupa seingropa mortusainsep slujbelede saracustd, 7slujbe. Lafiecare
slujbd sd da cate-o liturghie de prescuri, care sa insamna cu pristornicul,
si un parastas. Prescura {i cu 7 ou, unul in mijloc. La parastas se pune o
cruse din aluat deasupra. Pristornicul sa pune pa toate ouale. La Pasti
sa fase prescurd cu 3 oud. Din alea sa taie pastele. La Florii aduse fitu
martisoare, sunt sfintite si sd impart la lume duminica. La morminte sa
pun in simbaira Floriilor, iese preotu, face slujba pintru morti, dezlegari
pintru morti.

L.P.: Cand se boceste?

B.M.: Glasartura sd spune si cind mere in deal, si cind il prohod, si inainte
pana nu-l prohode, il cintin casi, sarala priveci. Sa spune glisitura asta
(cind mere la sintirim):

Bucura-te sintirime

Ca frumoasa floare-fi vine
Nu vine sd-nfloreasci

Cad vine sd putrezascd.”

Alra:
Ioane, dragu mnieu,
Une meri asa gatat
S-asa tare supdrat
Une men asa gatit
S-asa tare ndcdjit.
Nu te duse suparat
Ca s-acol esti asteptat
De parinti si de copii
Si ei de mina te-or lua
Siftn rai cd te-or baga
Si tate t-or arata.
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Laura Por

Fisanr.2

Informator: Tropotei Stefana

Anul nasterii: 1921

Localitatea: Sanmihaiu de Padure, comuna Beica de Jos
Data: 19 aprilie 1996

Inainte t-or iest

Doi negri calugarei

Nu te spdimanta de ei
C-aia-or si parinfii tai
Si de mana te-or lua

Si prin rai cd te-or purta
Si tdte ti le-or arita
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Fisanr.3
(transcriere de pe caseta audio)

Informator: Tropotei Manoil, cantor

Anul nasterii: 1922

Localitatea: Sdnmihaiu de Pddure, comuna Beica de Jos
Data interviului: 19 aprilie 1996

Informatii: obiceiuri de inmormantare

L.P.: Ce semne prevestesc moartea?

T.M.: Cantd cucuveaua, in case pustii, cd de-aia cantd ca are sd moarad sineva,
ca-i pasdrea mortii. Canta pe casa, ori la casa vesinului. Daca cinta gdina
cucoseste.

L.P.: Ce se face cind se scoate mortul din casa?

T.M.: Cind scote mortu’ afard din casi, si-1 prohodeasci, strica un vas
de-acesta de lut, mai vechi, la usa jos, sd se sparga.

L.P.: Ce se face in momentul mortii?

T.M.: Sa spald, sa imbracd, sd pune lumina aprinsa in mina la om cand
moare, in dreapta. Sa pun si lumanari pi linga mort. Cit sta mortu’ in
casd sa intoarse oglinda cu fata spre parete.

L.P.: Cine spala mortul?

T.M.: Mai demult spila un om sarac. Li sa dide haine di-a mortului, le fise
cate un colac, amu fi spala hii din familie, dacd more barbatu il spala
nevasta, fetile, copiii. Nu-l mai spald strdinii. Pomana la 3] se spila
mortu s di dupa prohod, seva haine rimase de-a mortului.

L.P.: Cum se anunta moartea unui om in sat?

T.M.: S trag clopotele. La casa mortului sd pune un vesmant negru la usa di
laintrare, anume facut, si un prapor negru.

L.P.: Unde se pune mortul in casa?

T.M.: S3 pune pe laita mortului, pe un pat pe care sa pun lepedee tesute din
lan3, peste ele un lepedeu alb, cu cipca.

L.P.: Ce se face la priveghi?

T.M.: Muierile canta cantece bisericesti, barbatii joaca carti. Mai demult sd
mascau, sd fase moarte, da acum s-o lasat obiceiu. Moarte sa imbraca cu
o cimesa albi, un ficior lua o cimesa lunga cum ave femeile pe timpuri,
si Incinge cu o funie imprejur, isi pune niste linguri, le lega la cap si dinti
din samburi de dovleac, de bostan. Ave in mana o sesera si o bucata de
grebla si fase miscdri, 1i chema si-i duca ca moartea, si lumea sa fere dele,
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le era frica. Altii sa fase cai, vene calari. Altii sa fise preot si vene ca si cum
ar fase slujba mortului. La al ce sa fase moarte 1i pune cate-o lingura de
lemn, 1i lega la cap, si-i pune lumanari aprinse in ele. Al care si fise cal, i
pune o toloaba pe el si o matura ii biga printre pcisioare, cu aia tat ii bate
piste pcisioare pe aialalti pin casa, glume dinastea. Flicdi tineri se fase cai.
Preotu lua jar intr-o oali si o lega cu sirma in loc de cadelnita.

L.P.: Cind are loc inmormantare?

T.M.: Prohodu, a treia zi.

L.P.: Ce luminari se fac la mort?

T.M.: Sa fase toiag cit mortu de lung. O lumanare o invarte roata, din seara
de albine. Aia se tine aprinsd cind trije clopotele de amiaza, la pranz, la
priveghi. Dupa inmormantare sd duse la biserica.

L.P.: Se mai pune ceva in sicriu?

T.M.: Lumanarea care o fost in mana mortului sa pune in coparsau.

L.P.: Se pun bani la mort?

T.M.: Ii pun mortului bani in palmi, o hirtie de 500 sau de 1000, ca si aiba
de vama, unde trese pi la vami sa-si plateasca.

L.P.: Ce se face cu bota de la toiag?

T.M.: Bota di la toiag sa arunca in groapa, dupa se au dar hainele di pe ie de
pomana.

L.P.: Se di de pomana peste groapa?

T.M.:Pomana pistegroapasddalaiicarefacgroapa. Ducedelacasamortului
o gdina, un blid cu doua linguri, colac si dstea i sa da piste groapa. Care-o
inseput groapa, la acela i sa da primu’. Si fomeia care da pomana fi zése:
»Pa astd lume sa sie a ta, pa aialalta a mortului.” Al doilea, al treilea si
tat asa le dd la fiecare care-o sdpat la groapa. Cind eram io copil, baiet
micut, videm la casa parinteasca, dupa se se Inmormanta, un colasel si o
lumanare sd lega cu atd si sd lega de un leat in podu casii.

L.P.: Ce se face dupa prohod?

T.M.: Dupi prohod, in casd in timpul prohodului si pregitesc pe masd
pomisoare, o cristata la fiecare pomisor, atatia pomisor sunt cati preoti
si cantori sunt. In ele pun biscuiti, turte, covrigei si preotu le sfinteste,
face agheasma, sa ridica un fel de paos pintru mort si apoi, dupa masi
sd impart.

L.P.: Se face festanie?

T.M.: La festanie sd fase o cruse pa parete, cu lumanare de seara.

L.P.: Ce-iiertarea?

T.M.: Iertare-i pomana care sa di la poartd, cind iese mortul, la toatd lumea.
Fatiorul cu care acoperd mortu sa rupe la gurd, asa sa obisnuieste. Pina
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nu sa acopere mortu, pind nu-l scote din casa, cind sa fase slujba-n casa,
ie preotu un pahar de jin si-l stropeste pe mort in forma de cruse.

L.P.: Se masura mortul cu ceva?

T.M.: O rudid lunga, de médsura coparsaului, si cat i delat, sa pune in groapa,
langa coparsdu Se mdsura mortu cu o atd, sa indoia in doua-trei, sa lega
colacu si lumanarea laolalta si sa pune in podu casii.

L.P.: Ce se face la groapa?

T.M.: Familia mortului arunca lumanarea si colacu di la iertare in groapa si
arunca si bani, zdse s aiba mortu se manca.

L.P.: Cine scoate mortul din casa?

T.M.: Nepotii, barbati, verisori scoteu mortu din casa.

L.P.: Cum se duce mortul la groapa?

T.M.: Care-i mai departe sa duse la groapa cu caruta sau caru cu boi. Care-i
mai aproape cu scaune, sase barbati daci-i barbat, daci-i fomeie,
mortu-i dus de 6 fomei si la astia li s3 pune cate-un colac si o batista. Li
sd pune la capartul la bota aia cu care duc mortu.

L.P.: Se pune ceva la prapori?

T.M.: La prapori sd pun colaci si stergare, tasute anume, frumoase, albe,
colorate, cu vraste.

L.P.: Cine duce praporii?

T.M.: Dacd-i fomeie praporii-i duc nepoate, verisoare, li se pune cite-o
naframa neagra linga colac. Daca-i barbat il duc barbatii i li s3 pune
nafrimuta linga colac. La boi si leaga cite-un colac in corn, cu batista.

L.P.: Cite opriri sunt pe drum?

T.M.: Sunt 12 opriri, cd sunt 12 Evanghelii.

L.P.: Se glaseste pe drum?

T.M.: S2 gliseste p3 drum, cind si opresc nu si mai gliseste. In casi si
glaseste, ziua si noaptea.

L.P.: Ce se face dupa inmormantare?

T.M.: Sara, dupa ce ingroapa mortu, si serne niste fiind pe masi si si lasd
acolo, intr-o casd unde nu dorme nime si sa lasa acolo, sa pune mancare
din mancarea se-o avut-o, apa, jin, si vorba-i ca vine sufletu s-apoi sa vad
niste urme, ca pasari.

L.P.: Sunt perioade mai bune de a muri?

T.M.: Este-o vorbd, care more din ziua de Pasti la Rusalii, ii poarta Raiului
deschisi, mere direct pini-n Rai.

L.P.: Ce se intimpla dacd ramane mortu cu ochii deschisi?

T.M.: Daca ramane cumva vreun ochi deschis la mort zice cd mai duse pe
sineva.
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L.P.: Cum se tine doliu dupa mort?

T.M.: Din familie, pentru parinte, un an de zile. Sd poarta haine de doliu, nu
sejoacd, nu sd cantd. Pentru un verisor sa tine o jumdtate de an, pentru
un neam mai indepartat, 6 siptamani. Barbatii nu umbla cu capu desco-
perit numai in timpu cat e mortu in casa.

L.P.: Cind se face pom pentru nanasi?

T.M.: La festanie. Daca nu si-o pus pomu de botez. Sa pun pom pintru nasi,
la botez, la cununie, dintr-un schin sa fase pom, sa pun turte, colasei,
haine pintru nasi, material. Nanasu cand ie pomu promite o oaie, un
pursel, un jital. La pomu de botez ori de cununie si fase petresere.
Intr-un siubir de brad, o gileatd de ap3, si spala pe miini, arunca bani
in siubar, cadou la nanas. La pomu de cununie sa fase o loitrita, o scara
din aluat, cu 4-5 fusteie, lingd critstata, sa potd urca nanasu in pom
sa-si ieie darurile. Siin Joia Mare sa fase pomisor pe cristata, cu covriji,
biscuiti, nusi, mere. Pomisori-s sfintiti de preot, stropiti cu agheasma.

L.P.: Cum se inmormanteaza tinerii necasatoriti, feciori sau fete mari?

T.M.: Logodnica mortului s3 imbraca in negru, purta doliu un an de zale.
Logodnicul tir asa, sa imbraca in negru, sa urca pe un cal calare, ca si
cand ar §i mirele, purta doliu un an de zile. Fata moarta nemdritatd si
imbrica mnireasa.

L.P.: Cum sunt ingropati cei morti departe de sat?

T.M.: Si fase prohod la fotografie, da nu s pune cruse, nu sa fase mormant.
La i care-o murit in cimp sa pune cruse unde-o murit sd stie ca acolo
s-o intimplat un accident.
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Fisanr. 4

Informator: Wagner Catharina
Data nasterii: 1940

Localitatea: Zagar, judetul Mures
Data inregistrarii: 17 octombrie 2008

L.P.: Vi rog si-mi spuneti cum se face la inmormantare la sasi?

W.C.: Acolo era si altd imbraciminte pentru baieti.

L.P.:Cum era?

W.C.: Adica era un fel de postav maro-negru, fard, adica avea maneci, dar
largi si nu stiu cum era croit, din acela nu mai avem, si palarii, si baietii
venea asa imbracati la inmormantare si ducea pe mortu, tot se schimba.
4-6 baieti. Baietii ducea mortu. Tot se schimba, daca era departe cimitiru
de la casa aia unde era mortu se schimba nu stiu de cate ori ca era greu
si acolla mormant, facea groapa aia tot, da nu baietii, era 14 barbati care
facea mormaint, barbatii apropiati, din familie. Daca nu avea apoi si
strdini, s-apoi dia inca se schimbau acolo, doi in groapa ceilalti afara lua
pamantul de la ei si pe patru parti punea pamant si asa.

L.P.: Da chiar atunci cind moare omu ce se face? Se face ceva deosebit?

W.C.: Nu, nimic la noi. Pomand o fost si la noi, tot asa ca la romani, pomand
mare.

L.P.: Aia-i masa nu?

W.C.: Masa, da. Masa. Dupa ce o fost inmormantat mortul se ficea mancare
multa pentru toti care venea, dar s-o-ntamplat intr-o casa in anii, nainte
de al Doilea Razboi Mondial, ca barbatii o uitat de mort si-o cantat alte
cantece si dupa aia comitetul bisericii o spus de aici incolo 14 barbati la
groapi si nici o pomani nu. Ai apropiati mininci cind o ficut groapa,
la amiaz si gata, cd aia s-o-ntamplat intr-o casd si punea palarie de paie
la femei barbatii... si de-atunci 14 barbatii dia apropiati. Adica si cind
se ficea mormantul atunci se ducea o mincare, hrani rece la cimitir
si acolo manca piftele, snitele si cind termina groapa venea acasi, in
casa aia sau facea la vecini si acolo manca atunci toti, inainte de inmor-
mintare era asta pentru gropari. Dupa aia inca se manca dupa ce l-o
inmormantat groparii cu restul de neamuri.

L.P.: Si unde se facea in curte sau in casd pomana?

W.C.: In curte sau la altcineva daci nu avea loc, dar acolo se ficea.

L.P.: La cat timp e inmorméantat omul dupa ce moare?
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W.C.: A treia zi. Asa era de obicei.

L.P.: Si noaptea se face priveghi?

W.C.: Noaptea nu, nimic, nimic la noi.

L.P.: Si clopotele se trag?

W.C.: Clopotele se trag altfel se trag nu ca de... Pdi asa intrerupt stiti asa
intrerurpt.

L.P.: Si se trag la fel pentru femei, la fel pentru barbati?

W.C.: Aia da.

L.P Se trag toate clopotele?

W.C.: Si nu toate clopotele. Adica care o fost in comitetul bisericii se tragea
cu clopotul dla mare, mai mare, care n-o fost cu ala mijlociu, care-o fost
un om de rand cum sa spune. Si se tragea seara, dimineata, inainte de
a fiinmormantare si a doua inmormantare se tragea cu toate clopotele.

L.P.: Dar se trageau in toate zilele clopotele?

W.C.: In toate zilele. Atunci cind era comuna-comuni: dimineata, la sase
jumatate si seara.

L.P.: Si seara pe la sase tot asa?

W.C.: Seara, vara pe la sapte jumate, iarna pe la sase.

L.P.: Si cind se inmormanta omul dimineata, dupa masa?

W.C.: Tot asa pe la unu.

L.P.: Si se face ceva slujbd la Inmormantare?

W.C.: Da, da. Se citeste autobiografia cid ce a fost, cati ani, ce copii a avut,
aia trebuie.

L.P.: Face preotul un fel de slujba?

W.C.: Da, spune rugiciuni si face si slujba. Prima data slujba, dupa aia
autobiografia.

L.P.: Si unde se face asta in curte sau la biserici?

W.C.: S-o facut la bisericd da de cind suntem asa putini nici nu maiducem la
bisericd mortu, facem tot in curte, asa se deschide poarta. Si era fanfara
atunci pe timpuri. Noi, la mama de patru ani o murit, patru ani o si fie
in martie, noi am facut cu fanfara la mama. Fanfara o inceput sa cante
inainte o jumatate de ora de inmormantare si dupa aia marsul ala, noi
de unde, din Albesti l-am avut.

L.P.: Cind mergeau la cimitir cum se merge? Mergea fanfara inainte?

W.C.: Mergea fanfara inainte si dupa aia mortul si dupa aceea neamurile,
apropiati...

L.P.: Dar mergeau barbatii inainte?

W.C.: Barbatii mergeau inainte si dupa aia femeile.

W.C.: Dupa inmormantare se didea acolo asa, o buburuzi, o chifla.
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L.P.: Unde la biserica?

W.C.: De la cimitir venind acolo, acolo se servea cu un pahar de vin, doua
pahare de vin si o buburuza, impletitura.

L.P.: Asta era facutd acasa?

W.C.: Atunci pe timpuri nici nu se didea aia. Aia numai de un timp incoace e.

L.P.: Cam pe cind?

W.C.: De 15 ani. Masa se dd o supa sau o ciorba acrisoara.

L.P.: Sila preot se di ceva?

W.C.: La preot da. La preot acum s-o dat 500.000 si ce se dd o piine, adicd
dupd inmormantare, prima duminica se invita toti barbatii care o fost
la inmormantare se aduna acolo in cdsuta aia unde tinem noi iarna
biserica si se dadea paine de casa si vin.

L.P.: Toti barbatii din sat?

W.C.: Nu, care o fost la inmormantare, care n-o fost nici n-o mers. Si preotu
mergea si mai spunea inca o data, amintea pe mortu, era frumos.

L.P.: Cine scoate mortu din casa?

W.C.: Cand erau ficiori tineri, cum se spunea necasatoriti, cel mai mare
mergea Tnainte in casa si facea acolo un cuvant frumos, dupad aia venea
dupi el inci 4 sau inca cinci venea dupa el si dupi aia prindea sicriul si
il ducea in curte...

L.P.: Si se duce steag negru la inmormantare?

W.C.: Nu, nu.

L.P.: Nici nu se pune la casa?

W.C.: Nici nu se pune afar la casa ca in alte comune.

L.P.: Cind moare omul se trage clopotul?

W.C.: Da, da, cind moare, de fapt noaptea, dimineata se anunta cu clopotul
si seara iar in ziua aia pana o inmormanteaza.

L.P.: Si cum e imbracat mortul?

W.C.: Acum io am imbracat-o pe mama cum mergea la biserica, si sortu si
vesta aia mica cum are femeia aia. Am dat ce-o avut de 16 ani si i-o fost
buni, si asta deasupra un batic negru cu floricele albastre si o rochie
din-aia plisata, stiti cum sunt alea de biserica.

W.C.: Mirele cumpira batic, petele, cununa la mireasa, material pentru
rochie...

Nu iau dindstea cu flori (petele) la inmormantare numai negru.
La mort duc oud, zahar, fdina, si-asa ceva.

L.P.: Toatd lumea ducea?

W.C.: Cine vroia.

L.P.: Aici In sat nu erau vecinatari? Cum le zice Nachbarschaft?
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W.C.: Aici nu erau, da-n alte sate avea. In cimitir fiecare avea mormantul luj,
cum sa spui, dacd ai trimite la unchiu..

L.P.: Cam cdti erau In aceasi groapa?

W.C.: Aici sunt numai trei si pe sotu l-am bagat la bunica. Aia inca singura
era cd bunicu o murit cu 6 saptdmani mai repede si n-o avut voie s-0
desfaca s-apoi...

L.P.: Ce semn se pune la mormant?

W.C.: Avem piatra.

L.P.: Si scrie numele la toti?

W.C.: Numele, cind o murit si un vers din Biblie.

L.P.: Si cam ce vers se scria din Biblie pe piatra?

W.C.: Acum pe romaneste: ,Pe cine o despartit moartea, cerul ii uneste iar.”

L.P.: Fiecare isi alegea ce doreste?

W.C.: Fiecare isi alegea.

L.P.: Din timpul vietii?

W.C.: Si din timpul vietii s-o ales unii. La altii alegea apropiatii si care se
potrivea cu moartea si cu boala si cu viata lui mortu. Sunt, avem cintece
care...

L.P.: Piatra asta cind se face?

W.C.: Piatra se face dupd aia. Da noi avemn piatra de marmura.

L.P.: Cand se acopera sicriul?

W.C.: Sicriul? Se lasd descoperit. Vin bietii si se duc inuntru si spun cd o
ducem pe mortu, spune cu un verset asa frumos si apoi vine si inchide.
Afara nu-l ducem deschis. Noi, romanii vid c3... il au in curte deschis.

L.P.: Se cinta ceva la inmormantare?

W.C.: Cantam asa, da nu mai este cine sa cante, dia de la Viisoara nu vin.
Ma rog atunci cinta si preotu sau vreo doi barbati, sau cine este acolo, se
cantd un cintec, si ia preotu pimant si de trei ori baga-n groapa.

L.P.: Numai preotu arunca-n pamant in groapa?

W.C.: Numai preotu. Da. $-apoi asa era si cind l-o-nmormantat pe asta care
o lasat In urma atatia bani. L-o adus din Germania aicea i romii o fost
dia care o ficut mormantul ci nu era barbati. Si aiceal-o adus in biserica,
in pivnita bisericii o bigat si de acolo o dus in casa lui si de acolo 0 adus
la biserica, la cimitir. Asa o vrut el, o fost bogat si el o spus ca pe mine sd
ma ingroape acolo, cd aici are si pe parintii.

L.P.: El era de aici din sat si o fost plecat?

W.C.: El fost o plecat in timpul razboiului. Era nascut in 1928 si o murit
acum.

L.P.: Linga sicriu in timpul slujbei stau rudele apropiate?
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W.C.: Da, rudele apropiate stau lingd sicriu si cind o luat induntru sicriul
stau acolo imprejur.

L.P.: Stau femeile separat, deoparte de barbati?

W.C.: Nu, dia apropiati stau si barbati si femei. Si apoi cand l-o ingropat,
adica pimintu ila, avea sape si apoi cind cinta fanfara pe, era, asa
trebuia si faca pe tact, nu fiecare...

L.P.: Deci in ritmul muzicii?

W.C.: In ritmul muzicii ei trebuia cu sapele si tie cont, s3 meargi asa si-|
acopere, si-apoi acolo inca se schimbau, ca era pamant mult, daca faci o
groapd de doi metri, cam asa se face, si apoi se schimbau baietii dia cu
sapele si mergea tot in ritm asa...

L.P.: Cum va imbracati la inmormantare?

W.C.: In negru.

L.P.: Toatd lumea?

W.C.: Da, da-atunci era pentru biieti la inmormantare, era un fel de postav
asa maro si negru, ca on palton, facut altfel cu nu stiu ce croiala era aia,
manecile era largi, largi si aici doud buzunare si nu mai aduc aminte.

L.P.: Da cum {i spune la paltonul acesta?

W.C.: Zunder. Era din postav, maro-inchis. Unii avea si negru.

L.P.: Da numai la inmormaintare purtau?

W.C.: Numa la Inmormantare, in rest avea acesta cum are tata, cojocul.

L.P.: Cum ii spune la cojoc?

W.C.: Pelz. Acolo inca scria numele si anul, da brodat era.

L.P.: Mortul avea papuci in picioare?

W.C.: Ny, la noi nu. In alte comune, cind o murit socru, birbatu era din
Bazna, acela avea papuci.

L.P.: Era tot sas?

W.C.: Da, da.

L.P.: Da ce aveau in picioare?

W.C.: Sosete.

L.P.: Ce culoare erau?

W.C.: Negre.

L.P.: Isi puneau oamenii deoparte haine cu care si fie inmormantati?

W.C.: Spunea care erau pe pat: aia si aia, cu aia ma-mbrac. Si unii nu, care-o
mers asa, o murit fard sa-ti dai seama. Eu in port am imbracat-o pe mama.

L.P.: Da cind erau oamenii asa bolnavi grav, venea preotul sa le spuna ceva
rugaciuni?

W.C.: Da, da, venea preotu. Si restul de oameni, neamuri apropiati sau
vecini ducea de mincare in timpul boalei, la el, 1a bolnav.
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L.P.: Cum se anunta cand o murit cineva in sat?

W.C.: Cu clopote. Se trigea si apoi imediat se stia. Clopotu se tragea de
bisericd, cand era foc undeva, trigea iar altfel si la mort altfel.

L.P.: Preotu cum se anunta?

W.C.: La preot mergea cineva din familie si spunea autobiografia: asta si
asta-i de spus, cum o murit, o avut accident sau boald grea sau toate si
apoi el isi ficea asa o...

L.P.: Eraoziin an in care se mergea la cimitir?

W.C.: Totensonntag, duminica mortilor.

L.P.: Asta cind era?

W.C.: Da nu la 1 noiembrie, noi nu. Aia vine acum dupa ziua recoltei in
bisericd si ducem de toate, si apoi urmeaza apoi inca doud duminici.
In fiecare an, dar nu cred ci in aceeasi Totensonntag. In octombrie,
Ewigkeitsonntag, ziua recoltei. Anul acesta in 23 octombrie. Dupa ziua
recoltei, dupd aceea trei siptamani. Unii o avut ziua recoltei duminica
trecutd. In fiecare sat e altfel. Noi avem acum: cu Senereus impreuni,
Laslau, Viisoara, poimdine.

L.P.: Si cum se face la ziua asta?

W.C.: Ziua aia, duminica aia aminteste pe mortii care o murit in anu acesta,
daci n-o muritin anu acesta pe nime nu mai pomeneste. Da face o slujba
care-s morti, la bisericd. Merg unii la cimitir. Nu ca la romani.

L.P.: Da lumiénari se aprind?

W.C.: La noi nu.

L.P.: Nici la mormant?

W.C.: Nu, nu. Noi cu luménarile pe altar alea se aprind cind avem slujba
preot se aprinde inainte de a intra in biserica.

L.P.: Era obiceiu si se plingd dupd mort, in versuri, s se cante?

W.C.: Aia nu.

L.P.: Pini la inmormaéntare mai vine oamenii si-| viziteze pe mort?

W.C.: Da, seara vine il viziteaza, pling, ii spun cite ceva da nu std nimeni la
priveghi.

L.P.: Si cum zic cind intra in casa?

W.C.: Zic ceva: ,Si-l ierte Dumnezeu!”, cam asa. Altii, batranii stia mai
multe s3 spuni. Eu Inci nu stiu aia. Ii spunea si mai frumos. Da.

L.P.: Cind moare omul se acopere oglinzile in casa?

W.C.: Da, da, cu un material negru.

L.P.: Se opreste ceasu?

W.C.: Asa-i, dar de un timp nu. Nu trebuie neaparat ceasu.

L.P.: Altceva se mai face?
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W.C.: Nu.

L.P.: Cind se scoate mortu din casd se obisnuieste sd se sparga un vas?

W.C.: Nu. Vas la nunti se sparge, un vas de lut sau ce era. La nunta vine
seara, merea fetele dia la mireasa si baietii la mirele si atunci se cinta un
cantec: ,Atatea mii sd aveti bani multi cate-s acolo in cioburi.”
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Fisanr.s

Informator: Craina Elena
Anul nasterii: ndscutd 1927
Localitatea: Laslaul Mare
Data interviului: 10 iunie 2008

Laura Pop: Imi spuneti numele, v rog?

Craina Elena: Craina Ileana.

L.P.: i cand sunteti nascuta?

C.E.: In1927.

L.P.: Multumesc. Imi spuneti vi rog cum este, cum sunt tesute covoarele pe
care ni le-ati aratar?

C.E.: In saci.

L.P.: i spuneati ca le-ati ales cum, cu mana?

C.E.: Cudegetele.

L.P.: Cu degetele?

C.E.: Tot cu degetele.

L.P.: Si cat dura sa teseti un covor din asta.

C.E.: Mai mult de o luna. Cam doua luni teseam la un covor.

L.P.: Cat teseati Intr-o zi?

C.E.: Pand de o palma, asa de patru dejete.

L.P.: Si-i tesut tot din lana?

C.E.: Da, urzat bumbac si tesut, batut 1ana, dar tot cu degitile.

L.P.: Sicuite, in cate ite?

C.E.: Doui ite.

L.P.: Doud ite se foloseau?

C.E.:Da.

L.P.: Si ce vopsea foloseati

C.E.: O duceam la vopsit, era vopsitorie in Tarnaveni si acolo ducem si
colorile care ne trebuia si ni le vopse.

L.P.: De cimasa ne povestiti cate ceva. E camasa sotului dv.?

C.E.:Da, alusotu

Bucur Maria: Cum se numea cimasa asta? Cum {i spuneati?

C.E.: Camasa romaneasca.

B.M.: Da modelul asta din fata?

C.E.: Cimasa romaneasca cusuta pe muste.

L.P.: Sicand ati cusut-o camasa, cam pe cand?
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C.E.: Pii am cusut-o in 2-3 sdptamani.

L.P.: Da in ce perioada, cam prin ce an?

C.E.: Pdi, cam pin 57.

B.M.: Ce se mai purta lingi ea, pantaloni de care?
C.E.: Pantaloni albi.

B.M.: Si la mijloc?

C.E.: $i la mijloc un serpar.

B.M.: Cind era iarna ce se purta de frig, iarna?
C.E.: Cojoc.

B.M.: Sivad cd aveti o cimasai frumoasi de femeie.
C.E.: Asta-i cum merjem la...

B.M.: Cum se numesc aceste modele?

C.E.: Asta-i sinor.

B.M.: Snur.

C.E.: Sinor negru si cusut in muste pe linga el.
L.P.: Tot dv. ati cusut-o cimasa?

C.E.: Da, da.

B.M.: Sila ea ce purtati In partea de jos?

C.E.: Poale.

B.M.: Poale?

C.E.: Da.

B.M.: Plisate sau crete?

C.E.: Plisate, le plisam noi.

B.M.: Si deasupra?

C.E.: Sideasupra un laibar, laibar de barson negru.
P.L..: Le mai aveti?

C.E.:Da

L.P.: Sa ni le ardtati pe toate?

C.E.: Jos, poale.

B.M.: Si peste poale aveti ce?

C.E.: Peste poale avem cretinte.

L.P.: Sd ni le ardtati pe toate.

C.E.:Vilearat.

L.P.: Da stati, mai stati putin.Si cureaua la barbat o mai aveti, serparul?
C.E.: Serparu nu stiu.

L.P.: Da pantalonii?

C.E.: Pantaloni ii am. Da. Pantaloni albi

B.M.: Si costumnul il purtati numai cand aveati, la joc, la sarbatori nu?

https://biblioteca-digitala.ro / http://muzeulmures.ro



340 Laura Por

C.E.. Sila sarbatori cand era la Rusale sau la Ispas atuncea sa ducea lumea
imbracata cu costum national.

B.M.: Siastazi nu se mai duc tinerii?

C.E.: Nu, nu, foarte rar se duc acuma.

L.P.: Sunt ceva obiceiuri care se mai fac acum la dv. la Rusalii? Ce se intimpla
de Rusalii?

C.E.: Acuma nu se mai face domnisoara nimic.

L.P.: Da mai demult cum era?

C.E.: Mai demult, la Rusalii, se punea niste armindeni frumosi aicea in locul
asta in Grui si acolo se aduna lumea, toatd lumea, dupa masa, tinerii
jucau, batranii stau pe margine, femeile, si era foarte frumos...

L.P.: Armindenul dsta ce era?

C.E.: Era un tei.

L.P.: Tei?

C.E.: Tei, da.

L.P.: Si se puneau si la casele cu fete?

C.E.: Da. Se mai punea ceva flori

L.P.: La toate casele?

C.E.: Nu, nu la toate se punea. Nu, nu.

L.P.: Da la cine se punea? La fete sau...

C.E.: La fete.

L.P.: Sau si la altii?

C.E.: Nu, numai la fete.

L.P.: La preot?

C.E.: Nu, numai la fete se puneau, cite-o cununa de flori si cate-un de-ila tei.

L.P.: La bisericd nu se punea?

C.E.: Nu, nu.

C.E.: Asa tesute (stergare de Inmormantare n.n.) si alese, alese modelul.

L.P.: In cite ite?

C.E:Ina ite. Si la astea (covoare) florile sunt tot alese, si tot cu mana, si pe
urma batut cu bragla.

L.P.: Si ce model, cum, ii spuneti cumva la modelul asta?

C.E.: Stelute (la stergare).

L.P.: Sidin ce, din bumbac?

C.E.: Din bumbac, bumbac in bumbac siin 4 ite cu chedici, asa le spune.

L.P.: Si dantela?

C.E.: Dantela am facut-o cu mana.

B.M.: Cate stergare se pune la mort?

C.E.: Patru se pun la coparsau, la gropari si patru se pun la prapori.
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B.M.: Cele de la copirsau le iau groparii.

C.E.: Da, da, groparii le ieu al de la copdrsau si celealalte le ieu ai care duc
praporii.

L.P.: Aici la dv. este obiceiul in sat sd stringa oaminii, cind moare cineva, sd
stranga gaini, oua?

C.E.:Da, da.

L.P.: Toata lumea duce din sat?

C.E.: Care vreu si care-s rude, duc, care nu, nu duc. Da acum, de un timp
ncoace duc si la noi ca s-o obisnuit de la sasi. La noi aicea doi km o fost
sat sasesc si sasii ei totdeauna s-o ajutat. Ei o dus de toate, de toate, si
carne sivarza si de toate la mort si la nunta.

L.P.: Si cam de cind s-o luat obiceiul dsta?

C.E.: Obiceiul acesta de cand duce si la noi? Pai cam de pin 70.

L.P.: Inainte nu prea?

C.E.: Ny, nu.

L.P.: Nici bani nu se dideau?

C.E.: Nu, nimica, or cind mergeau la nunta se cinsteau, se dau bani cinste.

L.P.: Si se fac colaci la inmormantare?

C.E.: Da, se fac.

L.P.: Cam cati se fac?

C.E.: Pdi acum nu mai se, mai demult ficeam noi, din aluat si ficeam colaci,
da acuma te duci si comanzi si-ti vine chifle de-elea.

L.P.: Mai demult...Da spuneti cum ficeati mai demult.

C.E.: Framantam aluatu, cu faina, sare si cu apa si pe urma cind dospeau ii
puneam, intindeam pe o masa si facem colacu, ficeam aluatu, il solzeam
bine si-l facem asa rotund.
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Fisanr.6

Informator: Chirila Silvia,

Studii: 7 clase

Anul nasterii: 1936

Religie: ortodoxa

Localitatea: Lasldul Mare, comuna Suplac, judetul Mures

Laura Pop: Cum va numiti?

Chirila Silvia: Chirila Silvia.

L.P.: Cind sunteti nascuta dv.?

C.S..In 36, 72 de ani doamna.

L.P.: Mulri inainte.

C.S.: Multumesc foarte frumos.

L.P.: Si unde spuneati ca sunteti nascuta?

C.S.: La Haranglab.

L.P.: Si dv. sunteti ortodoxa sau greco-catolica.

C.S.: Nu cd-s ortodoxa.

L.P.: Ortodoxa sunteti si botezata?

C.S.:Da, da, da.

L.P.: Siv-ati cdsatorit aicea nu?

C.S.: Da, da, da, omu meu o fost preteptor si eram fata..asa s-o intalnit
dragostile siis din 59 aicea si omu-i mort de 9 ani, doamna am doi baieti.

L.P.: Si catd scoala aveti? Cate clase?

C.S.: 7 clase, cd atunci asa o fost. Dacd a nostri, s-o stracat scoala de la noi,
o datla Ganesti am fost 7 frati. Tata zice nu, nu va pot da pe toti, tu stai
acas ca esti mai voinic o tara si sti la agriculturd esti foarte buna. Asa
doamnelor ci io am ramas la agricultura, ceilalti frati o mai..., s-o mai
dus daio-am ramas ca zice tata asa sapa de bine Silvia, asa secera, atunci
nu era Glorii ca acuma, era secerart, lucram, eram tare buna gospodini
da acum nu-s mai doamnad de nimica, ma scuzati sunteti doamna?

L.P.: Da, da.

C.S.: Dumnezeu sa v-ajute.

L.P.: Multumesc.

C.S.: Si aveti copilasi?

L.P.: Acum stiti de ce am venit la dv.? Am auzit ca dv. stiti cintece cum se
cantau oamenii la mort.

C.S.: La petreceri?
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L.P.: Si la petreceri si la mort.

C.S.: Da doamna draga, ca mi-o murit... acum o cumnata si-o sora si-aici o
vecind s-asa le-am glasat de fain!

L.P.: Asa spuneati ca le-ati glasat?

C.S.: Asa se zace.

L.P.: Asa se zice?

C.S.: Da, se zice cd le-am glasir.

C.S.: N-opoi ce sa zic, doamna, stiu multe multe si tot cu legituri asa, ca
versurile... asa.

L.P.: De unde le stiti?

C.S.: Apoi eu de unde le stiu, vin din capu mieu, da si le tiu tare (minte) amu
nu-i chiar asa ca ma duc pina sus in spait si mi-aduc ceva si stau cite-un
darab oar’ dupa ce-am vinit si-s cu lingura sa ieu o tar de unsoare, o cd
de-aia am vinit, cd-mi trebe. No, asa-s anii batrinetii, io n-am gandit in
viata mea cd o sa fiu asa...

B.M.: Bine cd n-ati gandit!

L.P.: Inseamna ci n-ati invitat de la nimeni, asa cum ati mai auzit?

C.S.: Am mai auzit §i am vinit acas’ si am stiut si m-am dus la altu mort
si-am auzit si acolo si iard am mai Stiut.

L.P.: Dacd nu vd supdrati, puteti sa ne cantati si noua un pic s vedem...?

C.S.: Da, da, chiar am glasit-o pe cumnata me la Odrihei ca:

Draga me

Pe la cati doctori ai umblat

Draga nu t-o dat de leac

O vint moartea de la munte

Cu leacurile facute

Dragd numa le-ai gustat

Mintenasi t-o alinat

Draga me...

Du-te dragd sub pamant

(la omu mieu cd l-o chemat Vasile)

La Vasile la mormant.

De Vasile te-o-ntreba

Ca ce face Silvia

Spune dragi ci fac bine

Numai plang in tote zile

Ca nu este zi si ceas sa n-am lacrimi pe obraz
(cd asa o i fost, s stiti, uite asa o si fost)
Haidati draga la Rusalii

C-atunci ziua-i mai mare
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Sivoi pune pe pom nou
Sivoi astepta cu dor...

Tat cu (dor) foc si cu lumind
Sicu dor de la inima.
Haidati draga prin gradina
Amandoi vinifi de mand
Ca usa me-i de mohor

Cat pui mana cade jos.

No si ce sa va mai spun, multe, multe..

L.P.: Dala sotu dv. cand o murit v-ati glasit?

C.S.:1oi, ce de m-am glisit doamna! Ce de m-am glasat! Apoi cum zacea un
bdiat de-alu..., un nepot de-alu omu mieu io nu stiu zice catra socra-sa,
tat versuri, legdturi asa de frumoase spuse... de minune

Draga cui ma lasi
Spune dragd cind mai vii
Sa sii tatd la copii
(Ci minteni plang, micar ii de 9 ani mort, si copiii planjeau tare, asa de
tare plinjeu copiii)
»Plangeti draga tare, ct de tare
Ca voi afi piert un bine mare”

(Ci de unde vine sdracu era tot cu geanta plind c-o fost tot la serviciu
c-o fost electrician la Combinat si aducea la copii, si copiii stiti cum sunt
se bucura, acuma inregistrati numa ce va place, cand vine, io vineam de la
colectiv... ii rimane in geanta, cate o tir de mancare in plasa, pai draga zice el,
vine o tdr asa mai ospatat, ,No tu dragd Dorule si Vali pe cine iubiti mai tare
pe mimicata ori pe taticu?” Apoi zice il mare, ca-i cinci ani diferenta intre ei,
nu iubeste mai tare, intre dumneata si intre mamica, nu te supara taticule da
nu este mai tare, pe amandoi la fel, asa niste vorbe frumoase spuneau copiii.)

Apoi, doamna, atata l-am plans si l-am glasat si am zas:

»Dragul mieu cd atdta te-oi cinta
Pana giolgiu l-oi uda

Si de mama te-o-ntreba

(cd mi-o murit si mama)

Se ploaie te-o plouat

De aga tare te-o udat

Da nu ploaie m-o plouat

Ca Silvia m-o cantat.”
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No, tot am zds intr-una, doamna, tot am zas ce-mi vine-n minte ca nu-ti
vine chiar..dragu mieu, omu mieu..., ¢ am rdmas singurd, copiii mi-s in
oras, io aicea mi-s singura si cu tri jite-n grajd, nu mi-o fost usor, ca mi-o
fost foarte greu.

Sizdcem ca:

»Di la cap pan la chicioare
Vai inima cum md doare
Di la cap pin la mijloc
Inima me-mi arde-n foc.
Copdrseu cu doud cruci

Pe omu mieu unde-l duci
Coparseu numa c-o cruce
Lasd-mi omu nu mni-l duce
Nu mni-l duce de la casd
Ca-1 pacat sa putrezasca.
Lasa-ti dragd manile acasd
Lasd-le pe cuptor

La copii de ajutor.

Ca copiii au nevoie de ajutor pana de parinti tot timpul. No ci s-acuma
vin si plang sadracii ca...

B.M.: Asa cand glisati la oamini prin sat, la prieteni, la cunostinte, la vecini,
v vin versuri legate de ce-or ficut ei in viata, de harnicie sau de necaz
sau de vreo greseala?

C.S.: Da, da. Apoi am zds ca:

»lartd-le dragd

Casiioteiert

Sd ne despartim dirept

Ca pe-acest pamant spurcat
Nimeni nu-i fara pacat” Ca asa ii.

Si-apoi mi-o murit o sord, de un an de zile, ai mai mare, 82 de ani o
avut si eu am 72, s-am gldsat-o asa de fain inca tdte muierile o zas ca tulai
Doamne tu de unde stii versurile astea asa de faine?

»Dragd und'ne-om intdlni
In tirg la lIerusalim
S-acol cdnd ne-om intélni
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Noi nimic n-om targui
Numa-om sta s-om povesti”

Sino tot de-astea care te doare de la inima.

O vint moartea-n colfu mesei

S-o luat pe gazda casii

(asta-am zds-o la omu mieu cdnd o murit)
Vai moarte arzd-te focu

C-aisea nu t-o fost locu

Sa te si dus draga-n padure,

In padure la copaci

Cd mai sunt oamini saraci,

In padure la... aluni

Cd mai sunt oamini batrdni.”

Da nime nu vre s moar3a cit is de batrani toata lumea vrea si triiasca no.
Pai doamna draga atunci asa-ti vine-n minte si asa te doare pe la inima
cd mi-o murit mamd, mi-o murit tatd, mi-o murit s frati.

B.M., L.P.: Dumnezeu s3-i odihneasca!

C.S.: C-apoi asa, doamnelor dragd, ca femeia asta atuncea ne-o fost de ajutor
la mort si-apoi zicea , Nu stiu tu, Silvie, ca asa niste versuri scotei de, nu
stiu de unde le scoti, versurile astea asa de faine. Pai imi veneu asa cum
zdc tot am mai mers la...

B.M.: Si nu le-ati notat undeva?

C.S.: Nu! nu, nu! C-apoi zicem ce, poate c-am mai si zis una de doud ori si
de tri ori, ca tri zile ai timp sa le tat zaci.

L.P.: Imi povestiti vi rog acuma, daci tot ati triit evenimente din astea
triste, cum o fost la inmormantare la sotul dv. ce-ati ficut, cum ati facur?

C.S.: Vai doamnad draga ce pomeand mare pentru copii astia a mei! c-am avut
patru porci mari in cotet si-am luat unul, c noi avem copii la blocuri no
nu-s la casile lor sa-si poata tane toti, si am zds catra omu asta ma avem
tri porci, mi se-mpare nu-s chiar destul de mari, hai, zic, du-te-n piatd
c-am avut bani, cd el cu servici, io am adus bucate, portia, am avut tot
feliu, jite tri-patru-n grajd, du-te ma la Tarnaveni si cumpara un porc asa
ca sa-] avem noi no ci la copii le dai, asta le dai dla da ei cind vin tot di la
mine manca. Sio mers saracu in Tarnaveni si o vinit cu dla din Tarnaveni
copil, cd amindoi au masinile lor, blocurile lor, si I-0 adus doamnad pintru
pomeana acasi, da nu l-am tdiat la Criciun ca l-am tdiat in noiembrie in
7 l-am inmormantat, in 4 o murit si-n 7 I-am inmormantat. O paralizat,
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el o suferit cu inima, da o tras-o asa pe picioare, n-o stat in spital, fir asa,
am vazut eu ca nu-i mai..., era un om inalt, uite asta ii, si baiatu ala-i mare
gandesti ca-i tatasau leit. $i am taiet doamna, am tdiet doamna s-am taiet
vro zece gaini si vro saizeci, o sutd saizeci de portii de friptura am facut
s1 pitd o cumparat copiii, vro 40, cozonaci, beutura, am facut in cimin, ai
gindit c-di un ospat. C-apoi eu am 7 frati, am fost noi, 4 copii, 3, 2, numa io
am avut doi, in rest tat 4 si 3, 4 5i 5, asa, pdi o vint aia di pe sector, ca omu
meu o fost un om tare, tare, tare pretenos asa, cu tota lumea. S-apoi dia
toti cu masanile de prin Orastia, de pin Medias, din Sibiu, din Tarnaveni
nu stiu cite masani, din Grui pana la scoala o fost ca la garaj, o masina una
langa alta. S-o pomana mare am facut, pe tot satu [-am invitat: preoti am
avut doi, a nostu din comuna si nainte la preotu care o fost atunci cand o
murit omu mieu am avut un var de-a mnieu. Si var si l-am cununat noi si
l-0 botezat mama no si-apoi dla o vint l-am invitat si i-am facut parastas
c-aicea se face parastas si se-mpodobeste cu tat feliu de bomboane, cu
ciocoldti, cu to, tot feliu, no...

L.P.: Spuneti tot cum se face.

C.S.: La poartd doamna am pus doud mese, una-n stanga si una-n dreapta
s-am pus beutura si cornurile, 450 de cornuri am luat, dacd ne-o ramas
50, da nu stiu dacd ne-o ramas, c-apoi dup-aia am dat la neamuri.

L.P.: La oameni se dau cornuri?

C.S.: Da, cind iese cu mortu din curte, la poartd, au mese puse, oaminii care
aduce mortu, s-apoi la tot satu, un pahar de rachiu cine vre si beie, da
cornuri c-am toatd lumea ie. Cornurile le ie toata lumea.

B.M.: Sila cimitir?

L.P.: Sise dasilumanare?

C.S.: Nu, doamna.

L.P.: Si se da peste sicriu?

C.S.: Ny, nu.

L.P.: Acolla poarta?

C.S.: La poarta. Mortu iese, preotu 1nainte, iese preotu inainte cu care duc
praporii si cu cantorii care canta, si pana ies cu mortu, dupa aia se duc
oaminii, dupa aia tot si dincoace si dincolo ii serveste cu un pahar de
rachiu, cu un corn.

L.P.: Cum se merge spre cimitir? Cine merge?

C.S.: Toata lumea, toati lumea merge la cimitir. Inainte mere preotu si..., ba
barbatii, barbatii merg inainte. Tot tri barbati, asa aliniati fain inainte,
apoi mere preotu cu praporii si mortu pe urma si pe urma rudele
in spatele la mort, rudele in spate la mort §i pe urma tota lumea asa
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coloanai fain, foarte fain. La mine o fost o minune doamn4, la mine o
fost o minune, cd daci nu am fost din sat, frati multi, dia-s neamurile
doamn3, ca frate daca n-ai numa un copil or doi se cherde neamu. Da
o vinit de nici n-am asteptat. Zic ca cochilu ila mare, c-apoi se pune la
versuri acolo, de se ie ierticiuni i zice la noi. Se ieu iertaciuni, se pune
intdi femeia care l-o-ngrijit si pe urma copiii si nepotii si pe urma apoi
rudeniile la mortu, pe urma din partea muierii, no. S-apoi am zas cata
cochil: ,Vai Doru dragu’ mamii, ce ierticiuni mari ai facut, ca doi popi,
tinem oamenii pinid-ilumea”. ,Mdmica, vin oamenii c-o coroand sidi ce
sd nu se-auda la... la ierticiuni.” La noi asa se zice ,iertaciunile”.

L.P.: Da coroane la mort, cam cite, totdeauna s-o pus aicea-n sat coroane?

C.S.: Ioi, doamn3, io-am avut vreo... 36 de coroane am avut, care cum o vinit
cu coroani o vinit, care cum o vinit cu coroana o vinit.

L.P.: Intotdeauna s-o pus?

C.S.: De cand stiu eu da nu chiar asa ca acuma.

B.M.: Si cine facea coroanele mai demult?

C.S.: In Tarniveni, in Tirniveni, doamna.

B.M.: Da acum 50 de anij, cine le ficea, 60 de ani?

C.S.: Nu stiu, atuncea io gindesc ca nu se facea chiar asa.

L.P.:Cind eratidv. micdla Haranglab sau de unde sunteti se puneau coroane
la mort?

C.S.: Nu, mere cu flori, doamn3, nu era asa ca acuma, acuma te duci in
Tarnaveni, faci comand3, pe urma vii la mort daca vrei...

B.M.: Acum da, da cum o fost demult?

C.S.: Maij demult nu... nu s-o ficut, cite-o floare duceu.

L.P.: Si este obiceiul cind se scoate mortul din casa si sparga un vas?

C.S.: Da, da, intoarce masa, intoarce peste cap masa, ori o farfurie ori cana
de portolan o trantesc de pamant. Da, da.

L.P.: Se inchide si usa?

C.S.: Seinchide usa...

L.P.: Si cine tranteste de obicei?

C.S.: Orice femeie, nu care is pe linga mort, ci o femeie care-i acolo de
ajutor, aia-i intoarce masa barbatii si ea ie cana sio trinteste de pimant.

L.P.: De ce se face treaba asta?

C.S.: Io nu stiu doamna, nu stiu. Zace ca s nu lase mortu ceva rdu si ce stiu
ce obicei? Obiceiu asta s-o facut si de cind is... eram o tar de copila io.

L.P.: Da de la mort se pastreaza ceva?

C.S.: D-apoi se pastreaza doamna ca se dau prosoape cine face groapa si elea
se pastreazad.
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L.P.: Dain casd unde o fost mortu se pastreaza o lumanare?

C.S.: Da, da, luminare, luminare se pastreazi doamna ca io am tinut
luminarea mult timp, o ardeam seara ca zace ca cand trag clopotele si
cind 1i mortu pe masd, in casd, ii bine cind trag clopotile sa aprinzi
toiagu, asa zice mai demult: o luminare pusa int-o farfurie s-o aprinzi
cand trag clopotile sa arda si luminarea aia.

L.P.: Si cum era lumainarea asta ficuta?

C.S.:Apainidoamnaasaluminareni, cachiar m-am spovedit, m-am cuminecat...

L.P.: De ceara?

C.S.: De ceard, da, asa era, da mai demult nu erau asa galbine, erau albe,
doamnag, si scurte, acuma-s estea ca stiti si dv.

L.P.: Asa dreapta era?

C.S.: Dreapti era, da, da.

L.P.: Da de ce-ati spus ,,coparsau cu...”, cind mi-ati cintat, mi-ati spus cum
se glasea la mort, ati spus la un moment dat ,coparsau cu doua cruci” si
»COparsdu cu o cruce”? Ala ce inseamnd, inseamna ceva?

C.S.: Da, ,Coparsau cu doud cruci/ Omu mnieu unde mni-l duci” ci era doud
cruci. ,Coparsau numa c-o cruce” ca c-asai cruce §-asa si aiceai numa o
cruce. ,Las pe omu nu mni-1 duce”.

L.P.: Cum era copdrsau cu doud cruci, adica se pun doua cruci la capete si
era si cind se punea numa o cruce?

C.S.: Da, da, si-ntr-o parte era o cruce s-apoi se gliseste asa, ma glasem io
»Copdrsau numa c-o cruce/Las pe omu nu mni-l duce/Nu mni-l duce di
lacasd..”

L.P.: Da atunciinseamna ca erau trei cruci: doua la capete si una-ntr-o parte?

C.S.: Da, da.

L.P.: Nu aveti cumva poze de la inmormantare?

C.S.: Nu mai am, doamn4, nu mai am nimica, ca-i de 9 ani si ce poze o fost!
ca ne-o tot pozat o dus copiii, nu mi-o ldsat nimica, da mai copii si io
vreu si ma mai uit. No, da acuma doamnai ce si facem, o trecut atita
timp, 9 ani.

L.P.: Si dupa inmormantare se mai merge la cimitir?

C.S.: Da, ca zice cind se duce lainmormantare la noi la Haranglab asa o fost
in trecut, mai demult, dupa mort, sara, azi ai ingropat mortul, dimineata
te scoli, iei o fele de vin, iei doud cornuri si te duci la cimitir si cu ce om
te-ntlnesti inti pe drum alea-i dai, ila ii pomana mortului.

L.P.: Sila cimitir ce faci?

C.S.: La cimitir te duci si pui lumanari si daca vrei sd plingi o tara plangi si
vil acasa.
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B.M.: O murit in casa?

C.S.: Nu, cd-n spital o murit.

B.M.: Sil-o adus primenit gata de-acolo. $i altfel daca ar muri in casa cum
s-ar proceda?

C.S.: Pai se spala mortu, se-mbraca.

B.M.: De cine?

C.S.: Pdi de-o muiere mai nicajitd care vre s capete ceva, ca totdeauna nime
nu pune mana pe mort pe gratis, no. A mnieu o murit acolo s-apoi copiii
o dus la morga.
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Fisanr.7

Nume si prenume: Herman Felicia, ndscutd Popa

Data si nasterii: 1936

Interviu: iunie 2008

Localitatea: Laslaul Mare, comuna Suplac, judetul Mures

Laura Pop: Da la mort se face lichiu, la inmormantare?

Herman Felicia: Acum nu se.

L.P.: Da se facea mai demult?

H.F.: Se fice mai demult, se fice.

Bucur Maria: Eu cred ca lichiu asta...

H.M.: Se pune lichie inainte cu rachiu si cu astea se pune inainte de masa.

B.M.: Da vreu sa-ntreb. Eu cred ci lichiu ista s-o facut cu cozonac mai nou,
da nainte tot cu aluat de cozonac se ficea?

H.F.: Apdi mai pe timpuri cind era lumea poate mai nicijitd. Da in timpurile
astea cand erau bucate mai multe si atunce se ficeau da aluatu asa mai
sprintenel, nici cu grasimea si bundtatile de acuma.

L.P.: Da se punea drojdie nu, intotdeauna s-o pus drojdie in aluat sau nu s-o pus?

H.F.: Da, drojdie, ca si la paine, ca si la cozonac, la orice, ca noi si la cozonac
punem drojdiutd cd altfel nu se face. Da era foarte frumos si foarte bun.

L.P.: Imi spuneti vi rog cum se ficea la dv. in sat la mort?

H.F.: La ce? La mort?

L.P.: Mi-ati spus ca se face lichiu si se pune nu stiu cum cu rachiu.

H.F.: Acuma nu, acum nu se mai fac lichie ca se fac cozonaci. Si la mort
se pune asa pe mese, pe farfurie, cam la 4 felii in farfurie si se fac care
vre ciorba, care vre supd, friptura, depinde cum pica si inmormantarile,
cand ii de post mai fac un ghiveci, o sarmala de post si ciorbe fara carne,
no, pai incolo mancaruri obisnuite. Cine vre, e poftita tita lume, cine vre
merg la pomeana si beutura si mancare si de toate ca...

L.P.: Pomeana ce-i? Masa de la inmormantare.

H.F.: Da.

L.P.: Maiimi povestiti acuma se strange ajutor la inmormantare caind moare
cineva?

H.F.: Bani nu se string dar alimente... care...

L.P.: Cam ce se strange?

H.F.: Ca un ulei, cd un orez, ¢i o fdina, ci zahir, ci indiferent, oud, de toate
se aduni asa, cine-i mai neam de aproape, mai duc si gaini.
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L.P.: Toatd lumea aduce pentru mort?

H.F.: Cine vre, cd acolo nu-i obligat nimeni. Da sa stiti ca se aduna foarte
multe si-i un obicei destul de bun.

L.P.: Si asa daca-ti aduce cineva duci si dumneata inapoi? Tii minte.

H.F.: Sigur ca da, si duci poate cd o trecut atdta timp cand io n-am avut
nevoie si tot am dus. Doar o vinit cuscra-mea, a lu fata soacra, o zis
»Cuscra, da ce-i aice la dumneara atitea gaini inchise?” (cand o vinit la
noi, cd ei is din Icland) ,Ce-i atitea gdini inchise?” ,Cuscrd, zic estea-s
delea cipdrate.” ,Tulai Doamne, da aicia — zice — dumneata nu... galite”.
Da pui cate trebe, apdi avem peste 50 de bucati inchise.

L.P.: Inseamni ci giini vii se aduc pentru inmormantare?

H.F.: Apai sigur, io am dus c3-i inmormantare, ci-i nunta, cd ce-o fost io,
m-am dus la toatd lumea ca zicem cd ma io am patru copii si Doamne
feri ca se poate intampla si-ti moara in anul ala galitele si sa n-ai. Sidaca
duci astepti sa-ti vie, cd daca nu duci de unde astepti, n-ai de unde.

L.P.: Si ce se da? Se da de pomanad la iInmormantare?

H.F.: Cum?

L.P.: La oamenii care vin.

H.F.: Apai se dau numa japoneze sau cornuri si beutura.

L.P.: Silumanari se dau?

H.F.: aicea nu prea ii obiceiu.

L.P.: Siunde se dau? La poartd sau...?

H.F.: Se dau la poartd cand ies si duc si la biserica. Sunt care nu vin toti si
si acolo duce sacu cu cornuri ce are fiecare si rachiu si de toate, apii la
6 saiptimani pune parastas dupd mort, la 6 luni pune din nou, la on an
pune iara si-atuncea fac pom la bisericd, aduc... au parastatu si fac pom
incarcat cu toate dulciurile.

L.P.: Asta cind fac? La 6 siptamani?

H.F.: Sila 6 siin curte cind fi mortu §i atuncea fac pom. Sila 6 luni sisila un
an si apai dup-aia daca vrei... s3 urmezi in mai multi ani, si poate.

L.P.: Cat de mare-i pomu asta facut?

H.F.: Pi... cum sa spun? Cam asa-i de inalt de jos s-apoi ce vrei sa pui pe
el cit de mulre, cd pui napolitane, ci pui bomboane, ca pui pungi cu
de toate, pui mere, pui ce vrei sd pui. Mai ales pe la Pasti, pe la Rusale
se obisnuieste ca se pune oud rosii in pom pana la Rusale, apoi dupa
aia nu se mai pune, da care picd in sezonul dsta se pune piristas
panala...

L.P.: $i cum se inmormanteaza oamenii in cimitir? Asa unul langa altul sau
dupi neamuri, care cum moare sau cum?
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H.F.: Nu, ce sa zic, ci de pe timpuri, de cind stiem noi cd parintii nostri erau
ingropari de partea cum urci la scari, pe dreapta si bunicii si-on unchi
erau erau pe partea stingi. Acuma-n ultimul timp s-o facut cimitir nou,
mai pe partea stanga incolo, s-acolo la rind care cum vineu erau la rind
ca-i un teren, cum sd va spui, i-un asezamant s-apoi iara un razor, si iara
un asezamant §i care cum o picat.

L.P.: Inseamni ci inainte se ingropau dupa neamuri, care cum erau neamuri?

H.F.: Tot asa ieu, da fiecare une isi alege locu. S-apoi noi acu vo doi ani
ne-am facut criptd siacum in ultimul timp o ficut ca sa plateasca locurile
care-si fac aisea in preajma bisericii. $-am dat un milion pentru loc si
ne-am ales in fata, la partea stinga a bisericii, acol ne-am ales un loc,
ne-am zidit...

Herman Ioan: Biserica-i in fata-ncoace, noi suntem in dreapta!

L.P.: Intotdeauna s-o plitit locu in cimitir?

H.F.: §-acuma nu se plateste, numa care-s in preajma bisericii, numa atata,
da care-s mai sus sau...

H.L: In cimitiru nou, nu, in cimitiru nou a nostu-i tot cu api, asa lunecs,
io am platit un milion dupd aia mi-am facut criptd, m-o costat 50 de
milioane da nu mai ai treaba copiii, cind vin numa si ieie capacu si te
baga unu jos si-ti pune blanele dup-aia pune pe ilalalt deasupra.

L.P.: Deci va ingroapa in acelasi loc si pe dv. si pe sotul?

H.F.: Da.

H.sotul: Ii ficut de 70, 1i ficut o centuri de beton cu pircan, de-acolo vin
blanele, si de-acolo vine alalalt.

H.F.: De-acolo-ncolo pentru altul.No. $i de-acolo ne-am facut o cruce de
marmura...

L.P.: Si se pregatesc, se dau stergare de pomana?

H.F.: Da, se dau si la prapori se dau si la gropari.

H. sotul: Nu la omini pin sat, numa care-s la gropa sila...

H.F.: La omini din sat, numa la omini care slujesc in favoarea bisericii si la
cantor si la preotu sd dau, altii mai dau sarvetele, altii mai cu putere dau
prosoape...

B.M.: Sarvetele ce sunt?

H.F.: Sarvetele.

L.P.: Servetele.

H.sotul: Cum le zicea mai demult pasturd, dinelea, tindeu ii dla mai lung si
cu modele tesute. Le avem si elea pregatite.

L.P.: Le-ati tesut dv. tindeele pentru inmormantare?

H.F.: Da.
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L.P.: Tindee v-ati pregatit dv.?

H.F.: Tindee mi-am facut si le-am pus danteld. Le-am cusut gata cind ai
nevoie numa sa pui mana pe ele si sa le dai.

L.P.: Si haine isi pregatesc oamenii pentru inmormantare?

H.F.: Apai acuma majoritatea isi cam pun deoparte uite si spun la copii,
...sau nepotii, uite cutare lucruri is aicea. Cand...

H.sotul: Cu costumul dsta vre sa ma...

H.F.: Cind sa-ntampla poate ca voi nu sunteti aicea, is vesinii, is aisea si poti
sd spui si la un vesin cu care te ai mai bine, uite cutare lucruri mi le-am
pus aisi si dacd viniti sa vi le-ardt sa stiti de und sa le luati ca poate pan sa
vina copiii... treaba asta trebe ficuta mai repede. No, si-asa ca.

L.P.: La nanasi se dd ceva la inmormantare la dv., la ndnasu de cununie?

H.F.: Ninasi tot la fel, numa cine vre sa deie un prosop mai frumos, mai
nu-stiu-cum, mai deosebit si-ncolo nu se da altceva.

H.sotul: Pomana.

H.F.: Apai pomana aia mere la titd lumea.

H.sot. Acum t-o trimete de si face, n-o mai face acasd, face in camin.

L.P.: Si cind se acopere sicriul la mort?

H.F.: Dupa ce se termind slujba si tote pind nu iese din curte. Dupa ce
scoboara mortul cu funiile in mormant...

H.IL: Nu, nu, coperisul tu. Acasi, in curte, dupa ce se termina slujba, cind sa
iasi din curte, atuncea numa.

H.F.: Daca se-ntampla ca s-o umflat sau miroase, atunci neaparat tre sa puie
un capac ca nu poti sa altfel... da daca nu atunci poti sa-1 lasi descoperit
pana se slujeste si cind trebe si plece la cimitir atunci pune capacul si-l
pune-n caruta si sa duce.

H.F.: Aicea peste deal, la Gogan, si la nasi se face parastas si pom.

L.P.: Unde peste deal?

H.F.: Aici la Gogan.

H.L.: Sunt alte obiceiuri. Apdi, in Icland, la ginere, nu se face nimic. Atita
pitutd, noi 1i zdcem tapou, ca asa se ficea mai demult la nunti.

H.F.: Acol nu se face nici pom, nici nimic. O piine, o slujeste si altceva nimic.

L.P.: Aici se da parastas la nasi?

H.F.: Nu, numa la Gogan.

L.P.: Dv. ati spus ca v-ati faicut mormantul. Ati scris ceva pe cruce?

H.F.: Da, am scris.

L.P.: Nu este o poezie scrisa acolo din Biblie?

H.F.: Au altii, in spate, pe cruce au cate unii asa cate un verset scris asa in
spate.
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H.sotul: Da noi nu avem.

Vajda Andras: Cine alege citatul?

H.F.: Omu a cui ii inmormintarea. Ala alege. Cine-si face cripta.

H.I.: Da el, de exemplu, altii nu-si face nimica. La altii fac copiii si ei decide
cd ce sa scrie.

L.P.: Deci nu le spune omu dinainte sa-mi scrieti pe cruce...?

H.L: Nu. La mine mni-o zis copiii: ,Ce n-ai avut ce face cu banii? In loc
sd mergi intr-o statiune sa te distrezi, sa-ti vezi de sanatate, zice, ti-ai
bagat baniiin...”

L.P.: Si dumneata ai hotarat ce sa scrie pe cruce sau sotia dumitale?

H.L: Amandoi.

Dali Csabi: Ce ati scris?

H.I.: ,Aici odihneste in Domnul, Hermann Ioan, nascut... decedat...”

L.P.: Toti is1 scriu pe cruce?

H.F.: Si altii poate nu mai ajung s mai scrie nimic.

L.P.: Da pomenile dupa inmormantare cine le face? Copiii?

H.F.: Apii dacid n-are cine, dacd more sotu, face femeia, dacd more femeia
face barbatu si cu copiii impreuna.

L.P.: Toti copiii sau numai unul dintre ei?

H.F.: Banu, ca...

H.I.: Vreu sa spun ca toti vin daca. Eu am putere, am vin, am rachiu, am
gaini, am porec, tai porc, or face da di la mine face numa ei organizaza.
Cine nu are copiii se zdrobesc, ei pun toti laolalta.
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Fisanr. 8

Transcriere inregistrare reportofon
Informator: Scherzer Andrei, directorul scolii
Data nasterii: 1948

Data inregistrdrii: 26 februarie 2008
Localitatea: Petelea

S.A.: In ce priveste inmormaintarea la Petelea are specificul localitdtii, prin

faptul c3, la scoaterea mortului din casd se face o slujba foarte scurta in
curte dupd care alaiul se deplaseaza la biserica, sicriul cu mortul este
depus intr-un spatiu special, sub turn ii zicem noi, si oamenii intra in
biserica, se tine slujba de pomenire, slujbd specificd inmormantarii,
dupa care tot alaiul se deplaseaza in cimitir. Acolo este... se continud, se
incheie slujba respectiva dar mult mai scurt, exact dureaza cit se astupa
mormantul si dupd ce s-a astupat mormantul se aseazd coroanele,
lopetile celor care au lucrat peste ele si femeia cea mai batrana din sat, in
fruntea celor apropiati inconjoara de trei ori mormantul si zice un salut:
»Te salut, tu te odihnesti aicea, n-o sa mai fii cu noi, asteapta-ne ca vom
veni si noi.” Cu asta se termind, bineinteles cu masa care se organizeaza.
Intr-o alti localitate apropiati de noi, Ideciu de Sus, unde am lucrat vreo
12 ani si eu in invatamant, specificul este putin altfel si acolo in curte se
savarseste un foarte scurt moment in care se spun cateva rugaciuni, se
face deplasarea in cimitir si acelasi procedeu pana la inmormantare: se
canta cintece din... cartile noastre de cantece, dupa incheiere se intoarce
tot alaiul la biserica, se tine slujba normal3, o slujba de pomenire, de
inmormantare, dupa care se continud la masa de pomenire, la camin
sau acasi. In alte localitati unde am fost, de exemplu, in Dedrad, acolo
am vazut altfel, acolo s-a desfisurat aproape tot... procesul in curte, deci
nu s-a mai mers la biserica, s-a mers in cimitir §i s-a terminat cam in
acelasifel ca sila celelalte doua localititi dar nu s-a mai intrat in biserica,
se face pe urmad pomenirea, la prima slujba care se organizeaza se face
pomenirea mortului foarte scurt. Aici la noi este un specific, numai in
Reghin este in fiecare duminicd slujba, la localitatile care apartin de
Reghin, respectiv Petelea, Dedrad, Batos, Uila, Ideciu de Jos, Ideciu
de Sus se face o datd pe luni si atunci cind apare primul eveniment se
pomeneste cel care a murit iar la sfirsitul anului iarisi se pomenesc
mortii din anul respectiv. Astea ar fi citeva elemente legate de...
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L.P.: Se merge la cimitir toamna?

A.S.:Odata cumaghiarii, in aceeasi zi se merge, se aprind lumanari, nu exista,
nu se iasd cu slujbe la noi cel putin, se iasa, se aranjeaza mormintele, se
pun, se impodobeste cu crengi, lumanari, se aprind lumanari, se face un
fel de veghe. Cei care sunt batrani si nu mai pot sa mearga pana-n cimitir
aprind in geam citeva lumanari acasa, in amintirea celor disparuti.
Spuneti...

L.P.: Cum este alcatuit cortegiul funerar?

A.S.: La noi nu sunt prapori, la noi sunt numai steaguri, steaguri negre si
merg cei doi stegari in fata, dupa ei merg... coroanele, dacd e caruta, se
mai obisnuieste sa mai duca si cu caruta, atunci sa pun... coroanele pe
carutd, langa sicriu, dupa mort vine... Am uitat sa spun, in fata carutei
merge preotul care conduce si cu curatorul, barbatii sunt in fata, pe
urma vine cdruta cu mortul, dupa el vine familia si dupa familie cam
ordinea apropierii ca ruda, deci cei mai apropiati mai in fata ceilalti in
continuare, se merge... La noi e amestecat, la romani nu, la ortodocsi,
acol si merg barbatii in fata si femeile in spate, aici la noi cam asa cred
ca si-n altd parte... nici n-am fost atat de atent ca sa fiu sigur, da cam
asta e. Si mai este inca obiceiul, cine-si poate permite, la sasi, sa aduca
fanfara. Inci este, tin mult oamenii la acest obicei. Inainte de rizboi
nu exista localitate siseasca si nu aibi fanfara, chiar acum traducand
acolo pentru clopote, cind s-au adus clopote la biserica s-au descarcat
in Reghin, s-au adus, iar in capu satului a mers fanfara si cu fanfara o
dus pina la biseric3, le-am descarcat acolo. Ele au fost montate a doua
zi. A treia zi a fost o mare sarbatoare la care a participat peste 400 de
persoane ca s sfinteasca clopotele. Si aicea clopotele au fost rechiziti-
onate pentru razboi inclusiv acoperisul de la turn, era din fier, le-au dus
si apoi au acoperit cu altul. Sunt multe, apoi va mai povestesc cind am...

L.P.: Legat de clopote... imi spuneti, cum se trag clopotele?

A.S.: La noj, la sasi este altfel ca la altii. La noi se trage numai anuntul, deci
cand moare si nu se trage dupa-masa, numai dimineata. Daca e seara,
s-a intamplat, nu si numai dimineata si nu se trage cele trei zile si se
trage numai cind se face deplasarea de acasd, deci cind este condus
mortul. Noi obisnuim sd tragem si la altii care ne roaga, si la ortodocsi
sau la alte religii care ne roagd, dar noi respectam specificul nostru. Bine
sa achitd o sumi la cel care trage clopotul si tragem sila ei.

L.P.: Sunt multe clopote la biserica?

A.S.: Trei clopote: unul mare, mijlociu si mic.

L.P.: Si se trag toate trei deodata?
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A.S.:Siclopotele sunt, au ceva deosebit, o sd vedeti, ele se rotesc, au un sistem
special de rotire cu un patent german, n-are sunetu altfel si partea aceea
de clopot trebuie sd, posibil s3 miste...

L.P.: Vi cer si alte confesiuni sa traga clopotele?

A.S.: Au fost oameni care au ajutat la reparatii, la bisericd si n-au dorit
altceva si fie platiti decdr, cind moare, si li se traga clopotele.

L.P.: De ce tin neapdrat si li se tragd clopotele la biserica luterana?

A.S.: Pentru cd este cea mai inaltd, sunt clopotele cele mai puternice care
se aud in tot satul. Celelalte sunt putin mai mici si se aud decat cam
in zona. Cele de la biserica veche romineasca astea se auzeau mai tare
pentru ca erau sus pe deal si-atunci apirea, dar cele noi fiind jos nu se
aud asa de tare si e placerea lor ca sa fie mai multe. De fapt am intalnit
traditii din-astea sila Apalina. Acol este o intelegere intre confrerii, daca
moare unul care s-a nascut acolo, deci este cum zic ei bastinas, trag toate
bisericile, daca sunt altii care o venit pe parcurs in functie de intelegere,
dar la bastinasi fara sa se plateasca trag toti la toti, deci care se stiu din
tata-n fiu, din mosi straimosi cd au fost din localitate. Sunt astfel de
intelegeri locale.

L.P.: Cimitirele sunt separate?

A.S.: Sunt separate, la noi chiar la evanghelici avem doua cimitire. Avem
cimitiru vechi care s-a incheiar, a fost mai in sat si o avut loc si citeva
evenimente deosebite aici in sat o fost epidemie de colerd, epidemii
in care o murit foarte multi, la un moment dat s-o umplut cimitiru...
Momentan cimitiru care-i in functiune sus pe deal s-a mutat sus pe deal
pentru ca nu mai era loc acolo. Aici sunt separate: este cimitiru sasesc,
este cimitiru ortodox unde sunt si greco-catolici.

https://biblioteca-digitala.ro / http://muzeulmures.ro



Interferente culturale in obiceiurile funerare din judeful Mures 359

Fisanr.9

Informator: Pantea Simion, porecla Simion lu Fuscri
Studii: 6 clase

Data nasterii: 1923

Data interviu: 3 iunie 2008

Localitatea: Sacalu de Padure

Despre inmormantare.

—Actria zi il ingroapd, a doua sara vine preotu sa puie mortul in sicriu, 1i
pune lumanare de seara dupa se il pune pe laita

— Pom s fase mai crengos, pom intreg de 1 metru, la 9 zile dupa inmor-
mantare. Se pun: mere, nuci, impletituri din aluat.

- La iertare sa duc intdi copiii, apoi clopotarii, praporii, groparii, apoi
restul. Prima data barbatii, apoi femeile, apoi la urma oaminii casii. Primesc
ojemnd, un pahar de jinars peste sicriu.

— La cimitir: merge mai intii crucea, apoi praporii, popa si mortul

— Femeile sa glaseu cind si scote mortu din casa. Sa sparge un vas de
asta de lut.

— La preot se da colac, jemna, stergar, bani cat pretind.

- La ndnasi se da colac si stergar.

— lertare se ia intai de la dia din casa, care-s mai aproape, dupa aia la
altii, vecini, dupa aia la tot satu.

- 8a pune un paretar sub mort, o bucata de panza cit ii mortu de lung
si fatiol. Sa rupe fatiolul inainte de a pune capacul, se dezleaga picioarele.

— Groparii primesc colac, stergar, tindee, farfurie, lingura, furcuta.

— Pe sicriu e pusd o cruse, oaminii saruta crusea apoi primasc jemna cu
lumina si jinars.

— Masa de la sfarsitul inmormantarii e numita ,,sina mortului”.

- Colaci sd dau la clopotari, la prapori, la gropari, la vesini, la preteni, la
nanasi, la preot.

—Lagzile, la6siptamani, la un an sd duse la biserica si sd dala fiestecare
un pahar de jinars, o jamna. Pomi is de pus si la anu.

- Copirsau sa duse cu un scaun cu 4 manere, sa duse si cu caruta. I sa
zace si ,jgheab”. La cimitir se spune ,tintirim”.

— Sunt 3 cimitire: doud vechi si unul nou, de 10 ani.

- Este o cruce de piatra din 1802.
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Fisanr.10

Informator: Banga Mihai

Varsta: 80 ani

Data nasterii: 1928

Religia: reformata

Etnia: maghiard, mama era romdncd: Dan Raveca
Data intervu: 09.02 2008

Localitatea: Onuca, comuna Farigdu, judetul Mures

— Ce se face imediat dupd moartea omului?

- Se spald, se imbraca in haine noua, pregatite.

- Cine-l spala?

— Neamuri, vecinl.

- Unde se aseaza mortul in casa?

— Se face o bancd, o masa mare si se pune acolo pana aduce sicriul.

— Unde se face sicriul?

— La Reghin sau la Dumbraveni.

— Cine se anuntd prima datd de moartea unui om?

— Se anuntd doctorul apoi preotul

— Unde se ingroapa mortii?

- ,La Harangos”, pe deal, in cimitir, in sus de biserica.

— Se face masa la sfarsitul inmormantarii?

— Gazda buni face masi, ,tor”, care nu face masi duce un pahar de
jinars siun colac la cimitir.

— Mama dumneavoastrd era romanca? Ce preot a ingropat-o?

- Mama a fost ingropatd ca la roméni, de preot ortodox, o venit de la
Poarta, dar a venit si preotul reformat, nechemat.

— Se pune ceva la poartd la casa mortului?

— Se pune steag negru la poarta, adus dela bisericd, draperii negre lausa
siun lepedeu negru la coparsau, pe margini.

— Unde se pune sicriul in casa?

— Pe 0 masa pentru morti, este Ja Casa de cultura din sat?

— Se inchid ochii la mort? Se leagd barba?

— Se pun bani la ochi si se leaga barba, legatura se ia cand se acopera
coparsaul ,koporso”.

— Cdnd se acoperd sicriul?

—Cand vine popalaingropaciune atunci se bate cu cuie capaculla sicriu.
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— Cine scoate sicriul din casd?

— Groparii scot sicriul din casd.

— Cum e dus sicriul la cimitir?

— E dus cu caruta, cu boii sau cu calul. La boi se pune batista la coarne,
batista cu margini negre.

— Cine sapad groapa?

— Prieteni, vecini, neamuri. Acum aproape nu mai are cine si sape groapa.

— Cand se trage clopotul?

— De trei ori pe zi, in fiecare zi pina la inmormantare, dimineata, la
amiaza si seara.

— Se fac opriri pe drumul spre cimitir?

~Nu, laromani se fac. Se opreste dupa cum ai bani: , Pune-ljos ci-i binos.”

— Se boceste?

-Nu.

- Ce face preotul la inmormantare?

- Predica la groapa.

— Cum se face inmormantarea la tineri necdsatoriti?

— La tandr, fatd sau baiat, se duce cu steag negru, cu muzicanti. Sila cei
care n-au copii se face steag. Fetele duc steag. Coparsaul nu e dus cucarul, e
dus de baieti cu rude de lemn. Se fac steaguri albe si negre.

— Se pune ceva in mand la mort?

— In méni la tineri se pune o batist3 cusuti frumos, cu flori. La batrani se
pune o batista simpla, cu negru pe margini. Batista se cosea o siptimana de fete.

— La cat timp se inmormanteaza?

— La trei zile dupa ce a murit.

— Unde se pune mortul in cimitir? Langa neamuri?

- Da, lingd neamuri.

~ Unde se face ,,tor™ul?

- La Caminul cultural.

— De cdti ani este construit Caminul cultural?

— De dupa razboi, de vreo 30 de ani.

— Ce se face de mdncare la ,tor”?

— Care era gazda tdia giini, se ficea ciorba de taietei.

— Se strange ajutor la inmormantare?

- Nu se stringe, numai neamurile. La Poarta se stringe ajutor pentru
inmormantare. Cand moare o muiere saraca sau un om sarac asa inmor-
mantare face ca la un chiabur, fiecare duse, si de rusine duse, la masa mere
toti, nechemati.
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Fisanr. 11

Informator: Emilia Boia, nascutd Ursut

Data nasterii: 1932

Studii: 7 clase

Localitatea: Sdrmdsel Gard

Inregistrari: obiceiuri de inmormantare si iertdciuni in versuri. Versuri compuse
pentru inmormantarea ei si la alti membri din familie. Numai ea compune
astfel de versuri in sat. Le-a avut scrise int-un caiet pe care l-a dat unei asistente
de la spitalul din Sdrmas.

1. Iese luna dintre nori
Si-mi aduse-n suflet dor
Iese luna dintre stele

Si-mi aduse-n suflet jale
C-am avut numa-o nepoatd
Si-1 plecatd in depdrtate
Dac-as si mai tinere

Io m-as fase-o pdsirea

S-as zbura-n America

Ca sd-mi vad nepoata mea.
Batranetele m-apasa

Nu stiu de-a mai vini acasd
Sd o strdng o datd-n brate
La nepoata stiu io binet

Ca i tare dor de mine

Da nu poate ca sa vie
Ca-ideparte...

Iomd rog la Dumnezeu
Numa atita sd triiesc

Si o datd s-o mai vz.

2. Voi acas cand ati vinit

Usa v-o fost descuietd
Mancarea v-o fost pe masa
Da de-amu cind ifi vini

Pe nime nu-fi mai gast

Usa a si incuietd

Nime nu v-asteapta-n poartd
Ramdi casd, ramai masd
Ramai gradina-nfloritd
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Nime nu v-a mai pliji

Cd de-acolo nu posi vini

Vd rog sa ma catafi

Si lumini sa-mi aprindeti
Voi la mama sd viniti

Flori frumoase sd-mi saditi.”

3. Mdicutd cand m-ai facut
O fost vreme re si cant
Te-o durut numai on psior
C-ai crezut c-o fost fisior
Da dac-ai vazut cd-s fatd
Te-o durut inima toata.

Cu mana m-ai leginat
Sidin gurd mi-ai cantat
Sd cresti mare si frumoasd
Sisd te mariti in casa.

Da io nu te-am ascultat
Cu omu se mi-o fost drag
Tare m-am indepdrtat.

Io mama iti ser iertare

Ca t-am fdcut suparare
Ma doare sufletu-n mine
Mamad io cdnd md ganesc la tine.
Simd doare inima,

Maicd pintru dumneata.
Io aisi am cale lunga.
Drumu ii tare departe

Nu poti vini mdicutd la mine.

4. C-am fost doud surorele
Din scoald ne-am despartit
Una ii la rasarit
Siuna-ila sfinfit.

Ala care-o plecat

Numai de bine o dat.

Io acasa am ramas,

Da numai de gine-am dat.

Pind in anii 60 erau femei care cintau mortul pind ajungeau la groapa.
Dupi mort se cinta ziua la amiazi, cind se trigea clopotul, pini nu vine
popa. La tineri se aduce muzica, ceteras.
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Alte cintece la groapa, la 6 siptimani, la pardstas, cind au sfintit crucea
la cimitir. Versurile sunt compuse de ea, dar au fost spuse de diac.

»I-auzi Mastei cucu canta
Iesi afard de-1 asculta
Cucu cantd pin livezi
$itu-n pamant putrezesti.
Add-i Dord apd rese

Si Miuta cu ulsioru
C-apoi s-a stimpira doru.
Ma Steliane, dragu mieu,
In lume cat ai trait

Faind cas-ai construit

Da tu aia ai ldsat

Si aisea te-ai mutat.

Ai vinit in camp cu flori
Ce pling a tale surori.

Ai vinit in cdmp cu iarba
Ce plage-a tau frate dragd
S-a ta mdicutd batrana

O vinit din gepirtare
Sa-ti aprin-o lumanare.

A ta sotioard dragd

Ce plange-o viati-ntreagd,
Cd mereu vine plangand
Pan-aisea la mormant

Cu tine s voroveasca,
Doru sd si-1 potoleasca.
Da tu de-aici din mormant
Nu poti s-o0 ajuti cu nimic
Si mere-napoi plangdnd.

Cintarea asta o zis-o diacu de doua ori, asa de mulr i-a placut.

Obiceiuri la inmormantare:

Se purta paos, nu se mai fase acum. Duseu 40 de giletila tirg,la Sarmas,
cu cantile, 40 de cdnti de lut, cu apa.

Cind se scoate mortul afara din cas3, se inchide usa, se sparge o cana,
apoi ies casenii afara. Cioburile se arunca.

In sicriu se pune o pinzi tesuti de casi rumegus, periniti la cap, fatiol.
Fatiolul e cusut roatd cu cipca cu tdieturi.
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Neamurile scot mortu din casa: ginerti, finii. Mortul il duceau cu caru cu
boi, 4-6 boi, apoi cu caii si acum cu tractorul. Se pune in groapa covor si pres.

Se string din sat oua, gaing, faina, nucd, zahar, ulei. Aduc neamurile,
vecinii, la care ai dus.

Doliu se tine un an. La 6 siptamani, la 6 luni, la un an se face parastas.
In Joia Mare se scot prescurile mortilor, daca o murit Inainte de Pasti. In
titd simbita si poarta prescurile. In Joia Mare s3 duse pom, cani, pomene:
mere, oud rosii, merindare. Riman la biserica, la popa, la diac, la fat, la copii,
Mai isi duc si acasa.

Acum nu se mai fase ,toiag”, dar mai demult sa fase din seara, pe o farfurie,
se pune ban. Sd mai fase unu daca se gata, arde tot timpul alea tri zale.

Clopotul sa traje la 4 noaptea, la 8 dimineata si la amiaza, o ord sd traje.
Amu s3 Insepe di la 8 dimineata. Cind il duse la groapa.

Sa pune steag negru la coltu casii, de la biserica, ii dus de la mort pana
la groapi, doua sfesnice duc doi copii, doi biieti. Inainte mirg praporii, 4
prapori, popa, diacu, fatu, rudele. Praporii ii duc gropasii, amu fac tiganii
groapa pe bani.

Fatiolul se rupe la gura ,ii lisam aer”. Se rupe fatiol din margine si sd
afuma cine viseaza mortul. La femei naframa neinodatd, la barbati cimesa
neinchejata.

Coparsaul e facut de ,stdlusi”, mesteri pintru coparsdu, din scindura

de brad.
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Fisanr.12
(transcriere de pe caseta audio)

Informator: Grama Virginia

Data nasterii: 1936

Data interviu: 20 martie 1996
Localitatea: Serbeni, comuna Beica de Jos

—Ce se face la Arh. Mihail si Gavril?

- La noi traditia era mai demult, care am prins-o noi bine: in ziua De
Arhanghel se pune pomisoare pintru fiecare copil care-l aveai nascut, care
era mai misi, la biserica, rar care pune acasa si le sfinte preotul. Se pune
asa: fina pune pintru nasi, o haing, o bluza, un batic sau numa o merindare
tesuta era prima datd si o farfurie, o cand, in cana poame uscate, nuci, mere,
turte colorate si citeva lumanari si vene preotul, le sfinte si se da la nasa
copilului si nasa fadade inapoi pintru copil o mieluta, o puica, o gisca, se ave
dupd cum era modru.

— Se face pomisor pentru morti?

- Pintru morti, daca nu era pus pomu de cununie se pune in casa caind
mure, cind vine di la inmormantare, da noi nu l-am prins, spune batranii,
inaintea noastra.

— Ce se face pentru morti in Postul Mare?

- In fiecare simbiti se face slujbi la biserici pentru mortii care-s
inscrisi. In Joia Pastilor se fac pomnisoarele cind se sfintesc si pastile pentru
impartit. La Florii, simbata, dupd masa mere preotul la cimitir, se duc la
cimitir cu flori, lumanari, se fac parastase, cine vre sa faca si matisoare
se duc cu bratu, se impodobesc cu lind coloratd, din tdte colorile. Intai il
implinta la mormint, fitu aduni din tite care-s mai frumoase, varfurile,
face 2 -3 snopi si le pune la biserica. Atunci le sfintaste preotu, in duminica
Floriilor si se impartaste la titd lumea din biserica. Se zice ca pe timpul verii
cand vind ploile grele, cu tune, cu fulger, aprinzi o matisoara din aia sfintita
si se linisteste timpul, vremea.

- Ce-i toiagul la mort?

—Toiagulii o lumanare, se masura o ata din bumbac cit fi mortu si pe aia
sd pune seara, sd incarca si sa fase lumanare si sd incovriga asa tdt rotund,
rotund, se lasd numa atara cat sa arda si ala se tine trei zile cat fi mortu, sa
aprinde seara la priveghi, ziua, in timpul cat sa trage clopotul dupa mort.
Putin mai ramane din ea dupa preveghi. Sa pune pe o iconita sfintitd.
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— Ce se face cu ceara care rimane de la toiag?

— Noi o folosim mai mult la suveica, sa nu cadd lemnusul de la tesut.

- Cand se boceste? Cum se boceste?

— La mai multi morti intr-o forma se cinta. Se cintd sara la preveghi,
mai multe femei se aduna. Si canta dupa cum ii de mare jalea.

Cintec de priveghi:

1., Stau pe pragul cisii mele
Gata de drum lung de jile,
Toti imi zdc s@ nu ma duc
Ca-i lung drumu se-l apuc.
Da eu stau pe prag de moarte
Si le spui cd nu se poate

Daci moartea ne-ndurati
M-o lovit cu-a el sdjeatd

M-o lovit, m-o sdserat

Di pe pamdnt m-o luat.

O, iubitii mei copii,

Ma ieu, ma duc, va las pustdi
Sd viniti la sarbatori

Sd-mi puneti pe mormant flori
Sa-mi dafi cdte-o rugasiune
Sd-mi mearga sufletul bine
Ca siio cat am trdit

Tit pintru voi m-am trudit.”

2.,0viatd, o viatd

Ca roua de dimineatd
C-asa-i viata omului

Ca si roua campului

Astdzi este, miane nu-1
Astazi au fost pe pamant
Mane sunt la Domnul sfant.
Astdzi am fost printre voi
Mane-s in raiul cu flori.”

- Cum se canta la copii?
- La copii micuti se canta asa:

1. Mancate-ar focu de sarpe
’
Di se-ai mancat iarbd verde
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Sa si lasat sa-nfloreasca.
St Ion s@ mai traiasca.

2. Dinaintea acestei case
Este-un mandru stejerel
Cantd paserile-n el

Tat canta si peiscuiesc
Si raiu 1l impartisc
Impartata-1 cu dreptate
Faseti-i sila N.parte.”

- Ce se face la cei morti departe de casa?

- Socru mnieu a fost dus pe front, nici n-am stiut ca-i viu ori mort, un
om ne-a spus: ,O murit in bratele mele, mergind spre Rusia.” I-am facut
prohod ca la tatd lumea, si cruse i-am dus, inafar’ de sicriu tat o fost, si
prapori, si tata traditia care sa fase la mort. Prohod i-o facut acasa. Cruge
i-am dus la biserici, dupd prohod, masa ca si dupa mort. Atata i-am facut
mormant ca s-o nimerit, dupa razboi, o murit s-un copil de-alu soacri-me,
la 13 ani dupa razboi, o murit 7 dla, impuscat de o grenada, o gasit-o pe
camp, si i-am Ingropat trupu la biserica, s-acolo s-o-nchis un mormant si
i-am pus crusea laolalta si socru-mio si copilul, s-acolo este si un mormant
mare pentru eroii necunoscuti care i-o adunat asa di pe camp si n-ave pe
nimeni si nu le-o gasat nisi acte asupra lor si dia i-o ingropat asa laolalta.
Parastas pintru toti eroii si fase la Ispas, Ziua Eroilor, la biserica.

- Ce se face cind moare cineva la cimp?

—Cand moare sineva la cimp fi ridica o cruse.

- Cum se face laita mortului?

—Mai demult se pune mortu pe un pat tiaranesc sau scinduri si pe cadd
de scandurs, siubere de siert haine, pe doua cazi pune sicriul, si dlea trebuie
invilite, ca si nu s vada cada, sd pune cearsafuri albe cu danteld, dinaste-
lealte delana, si trebuie prinse cu acu ca daca nu cade jos si pindla urmaacu
sa pune la mort, sa spune cd dla ac nu-i bine cu care-ai cusut pintru mort sa-1
mai opresti. S3 pune in sicriu, in haina mortului.

- Se puneau flori la mort?

— Duse buchet de flori la mort, fiecare care mere la mort. Fiecare cand i
mure o rud3, duse flori din gridina. Ii inconjurat tit de flori. Acuma, iarna,
sa pun si la noi coroane, de cumparat.

—Cum era alaiul la mort?

— Inaintea mortului si duseu oaminii care duseu praporii in méni, 6
prapori acum, inainte sa duseu 4 prapori, cind am apucat noi, da acuma de
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un timp incoase, zase ca de-aia sa duse cu atata sa duse mortu, sa deie mai
mult, sa cuprindad mai multe neamuri, sa duc 6 prapori, 4 sfesnice, si la dia
dai prosoape daca-i barbat, daci-i femeie dai naframi si sd pun 6 oamini
care zase ca duse mortu, da mortu tit cu caruta sa duse, numa ca-s numiti
6 nepoti de-a mortului ca sa le dai prosoape si colac. Dupa prapori mere
preotu si apoi mortu. Toiagu il duse o femeie la cimitir, pe linga coparsau, il
duse-n mdna pana la tintirim si acolo il di la dla care 1i numit.

- Din ce se face crucea?

— Sa fase cruse de lemn, acum obisnuiesc s-o faca din piatra, cat traiesc.
Crusea delemn e pusa pe car si-s numiti 4 barbati care s-o duca siladiaseda
prosop si colac, o ieu jos di pe carutd si o duc di la poarta tintirimului pina
la groapa. Nu intrd caruta in tintirim.

— Se pune ceva in casa pentru mort, dupa inmormantare?

- Din mancarea care sa fase la pomana mortului si lasa in farfurie, pe
masa, sa pune fiina de griu pe masd, ca noaptea sufletul si intoarce inapoi
savada cu sel-o servit la masa si zase ca vine in forma de pasare sisd vede din
mancare gustat si sa vede urma de pasare in faina, la multa lume o ararat.

— Ce faci ca sd nu visezi mortul?

- Cénd sa pune coparsau pe fatior, ori pind nu-] bagi-n groapa, al din
familie rupe fatior, il duse acasa cd zise ca daca-l poartd nu mai jisaza mortu
sinu i-i frica de mort. $1 pune mana pe ptisioru mortului, il scuturd un pic
ca zase ca sa nu-i sie fricd de mort. 2-3 zile poarta fatior. Apoi tit acasa-l tin,
il pun uneva, atita-i tot mai mult pina-l ingroapa bine.

— Ce se face ca si nu amorteasca miinile la oameni?

—Ca sa nu-iamortasca manurile, la groapa, cind acopera mortu cu tarna,
fiecare mere, care-i acolo ramas, si-si da asa pe mana, pa urma arunci in
groapa. La haidin casd, din familie, pune tarna dupa gat, zase ca sa uite mortu.

— Se face festanie la casa?

— Daca fase masa mortului, pomana, la casa mortului, atunsea preotu
cand si-ntorse di la gropd, pina sd aranjazd lumea la masa, preotu fase
rugasiunea, festania. Daca fase masa la camin, atunsi preotu intra cind s-o
garat prohodu pana cand iartd lumea la poarta, preotu fase festania in casd
si apoi marg la groapa cu gata.

- Se sparge un vas la inmormantare?

- Cand e scos mortu din casa, pintru prohod, care rimine mai la urma
trebuie sd strise dupa mort seva, de sticld sau de portolan, asa-i traditia.

- Se pastreaza ceva de la cununie pentru inmormantare?

- Cand era mamile noastre, isi tineu hainile cu care mereu la cununie,
zase cd cu alea trebe ingropate. Mama me a tanut naframa cu siucuri, de
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matasa, surtu. Daca era tineresti tare apai nu le mai pune. Zase cd cu dlea
era bine si se ingroape cu care s-o cununat, cu care-o fost in cununie.

— Ce se facea daca murea un copil nebotezar?

—Daci era copilul rau, mere moasa il inchina cumvalaicona, stie moasa,
care era moasa invatata din sat. Lua copilu in brate, mere la icona sfintita si
fase cruse cu copilu de tri ori cdtra icond, ca cum ar si botezat.
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Fisanr.13
(transcriere din caietul de teren)

Informator: Vetean Maria

Anul nasterii: 1928

Localitatea: Serbeni, comuna Beica de Jos
Data: 20 martie 1996

Pop Laura: Care sunt semnele prevestitoare ale mortii?

Vetean Maria: Dacd cantd cucuveaua, daca se dirima un perete undeva,
daca cade o icoana de pe cui, daca jisaza sineva din familie ca-i cade o
masea si-i cura sinje, atunsi moare sineva din familie. Sesera si coasa
daca jisazi moare sineva din familie. Dacd cinta gaina cocoseste i samn
rau, nu neapdrat de moarte.

P.L.: Ce se face cand se afld omul pe moarte?

V.M.: Se roaga, fase rugdsiune, fac matanii femeile, chiar copiii, sine-iin casa,
pe o niframa, daci e femeie, pe o batistd, daca e birbat, apoi niframa sau
batista i-o pune la cap ca si-i usureze suferintele. Cind moare i sa aprinde
lumina, de sau ori de seard, i s3 pune in mana si i-o tine sineva, in mana
dreaptd. Sd tane aprinsa pana se-i sigur ca mortu si-o dat sufletu, pina
cand nu mai sufld. Apoi sa leagi falsile cu o naframa si pisioarele cu o
sfoard, o carpa care si lasa in sicriu, sub mort, dupa se intepeneste. Daca-i
muiere o piaptina si lasa piatinu acolo. Daci-i coasd seva Ja mort, acu de
cusut ramane in coparsau. S opreste ceasu samn ca nu mai bate inima
mortului si s3 copere oglinda samn c3 mortu’ nu sd mai uitd in oglinda
nisiodata. Oglindi sa copere cu o niframad sau cu o fata de masa.

P.L.: Cine spala mortul?

V.M.: O fase sineva din familie ori o muiere saraca. Dacd moare barbat nu
cheama pe altsineva sa-1 spele, il spald sineva din familie neaparat. Sine
spalamortun-arevoie s puna mana pemancaretrizile, pina-lingroapa.
Asa-i vorba cd nu dospeste aluatu’ de pita, de colasi, de prescuri. La dla
care spala mortu’ ii dd de pomana indatd dupa se o spalat mortu, haine
de-a mortului si mancare. Ii mai da seva si dupi comandare.

P.L.: Cum se imbracd mortul?

V.M.: Cu se are mai frumos, isi pregate inci de cand triie.

P.L.: Cum se anuntd moartea unui om in sat?

V.M.: Dupa se mortu e spalat, imbracat si asezat pe pat. Sa aduse di la
bisericd masa mortului, fata de masa si steagu negru, cu cruse aurie,
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care sd pune pa poartd. Fata de masa di la biserica e dintr-un material
negru, cu franjuri pe marjini si cu crusi aurii pe parti si la capete. Amu
mortu il asazi in coparsiu in zaua in care o murit. Inainte, cind nu era
masa pintru morti, patu mortului era facut din doua cazi, doua butoaie
de varza goale, se puneu cu fundu-n sus, s3 puneu doud scinduri care
taneu salteaua din paie, imbracatd intr-un fund de saltea cu doua capete
tasute cu alesiturd, ca pernele. Pe saltea erau puse covoare dese, de o
parte si de alta, piste covoare erau puse stergare, la capete cu alesaturi
de culoare rosie. La cap erau puse doud perne imbracate cu funduri taste
si o perni la mijloc, sub coate. Inainte coparsiu se fase in satele vesine
si de-aia nu-l pune in coparsau din zaua in care mure, pana se era gata
coparsau, a doua zi. Masa pe care se pune mortu sa zase laitd. Pina se
mortu nu era pus pe laitd nu mere nime acolo. Se afla cind mure sineva
cind trije clopotu, se trag amindoui clopotile. Sa traje clopotu mai
jalnic, cum sa traje si de ploaie, intr-o ureche. Clopotile si trag pintru
mort de tri ori pe zi, da numai inainte de ora 12, dupa ora 12 nu sa mai
traje clopotu’. La ora 6 traje de noapte, la ora 9 sa traje de pranz sila ora
12 sa traje de amiazi. Dacd omu o murit dupd ora 12 nu sd traje clopotu
pana a doua zi, dimineata. Daci aduse mortu de undeva, de la spital,
daca trese un mort din alt sat prin Serbeni, atunsi sd traje clopotu si
dupid ora 12.

: Cum se trage clopotul de ploaie?

V.M.: Clopotu si traje de ploaie numai intr-o ureche, cind is vremuri grele,

ca si imprastie norii. De ploaie nu si trag amandoud clopotile, sd trag
pe rand.

P.L.: Ce se da de pomana la inmormantare?
V.M.: Sa dau colasi mari, de 2 kg, cu gaura la mijloc, s comanda la Reghin,

la brutdrie. Sa dau la preot, la cantori, la gropari, sa pun la prapori si sa
dau la dia care duc praporii. Colasi mai mnisi, de 1 kg, sa dau la striini,
la neamuri venite di la oras. Colasii pintru preoti, cantori, clopotari,
sapatori sd pun pe masa unde slujeste preotu. Pentru preot si cantori
sd pun sarvitele si lumini, pintru clopotari si sapatori sa pun stergare
mari, cu alesaturi, si lumini. Inainte de colectiv si pune o merindare,
tasutd din canepd, care era numai cu dungi. La aia doi gropari sd dideu
colasii cind mereu di la comédndare. La neamurile vinite din alte parti
sa dau colasii cind mereu acasd. Dupa masa de comandare o femeie ori
doui si ocupa de colasi. Inainte de colectiv, la gropari si mai da o giin3,
o farfurie, o lingura, o furculita, in afard de colac si stergar. Amu sa dau
bani, colac si stergar.
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La iertare, dupa prohod, cind scoate mortu’ din curte, la poarta curtii,

s dd la toatd lumea tuicd, corn sau jimna si lumina. La copii s dau cornuri

silumanare. Barbatii si femeile stau la poarta cu desajii cu cornuri si jamne,

cu tuica si cu lumninile. Oaminii sarutd crusea mai intdi, crusea mica pe care

o are fatu in mani, apoi ieu pomana. Cu crusea aia slujaste popa la prohod.

Daca pupa crusea sa zdse cd o iertat mortu.

P.L.: Cum arata toiagul?

V.M.: Toiagu ii o botad pe care s leaga un colac mare, ca la prapori, o cimesa,
haine de-a mortului, i pune floare la capat, i sa di la un om nacdjar,
care-l duse pana la gropa, tipd bota in gropa si restu i a lui.

P.L.: Unde sta toiagul pana ce e dus la groapa?

V.M.: La prohod std rizimat de masa unde slujaste preotu sau de coparsiu.

P.L.: Cind se face toiagul?

V.M.: In ziua cind il ingroapa.

P.L.: Cum se face lumanarea toiag?

V.M.: Sa fase din seara, pe o ata de canepd ori de bumbac, ar trebui de
marimea mortului, sa fase colac cu un capat in sus care arde. Si pune
pe o iconitd, pe chieptu mortului, de cind moare pina cind il duse la
groapa. Iconita ramane acasa apoi si se a mai rimas din luménare nu
stiu ce sd fase cu ea. Sd aprinde la priveghi si cind traje clopotile la
biserica. Atunsi sa aprind si lumanarile din sfesnice. Astea la sfarsit sa
duc la biserica.

P.L.: Ce nu e voie sa facd cat timp std mortul in casa?

V.M.: Mita nu are voie sd intre-n casd. S-o-ntamplat c-o intrat mita s-o
inseput mortu de nas.

P.L.: Ce se face la priveghi?

V.M.: Muierile glasasc, in cor, barbatii joaca carti. Nu sa stinje lumina deloc,
ai din familie stau treji, chiar daca stau cu rindu, apoi strdinii sd cam
duc. Mai demult nu sa dide de mancare si de baut, amu, cind sa duc
li se da colac si tuica. Un barbat da tuica si o muiere sta cu farfuria cu
cozonac.

P.L.: Se facjocuri la priveghi?

V.M.: Mai demult, unde nu era mare intristare si fiseu jocuri. Se fise
moarte, un barbat mai comic, invilit intr-un lepedeu, de sus pana jos
tat era alb, la cap ave legat un stergar alb, ave linguri la cap in care ardeu
doua lumini. Pe fata era dat cu faina de grau si ave o sesera in mana.
Intra si prinde cite o muiere cu sesera si zase cd o duse moartea. Se
fase cai, doi barbati aplecati, spate-n sapte, la mnijloc legati unu de altu.
Peste ei sd arunca un tol. Aveu o bota in mana sio oala re de pimant pusa
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in ie, oala era capu calului. Oala s sparge. Un om duse calu de cipastru
si zdse cd mere la targ si n-o primit atdria bani cat o serut si decar asa
mai bine-] lovesc in cap. Zise ca-i bolnav calu si decar sa-1 duca la targ
si sd nu-l cumpere nimeni mai bine sparje capu calului. Se mai tranteu
caii jos.

P.L.: Vine preotul la priveghi?

V.M.: Cu o sard inainte de a-1 ingropa vine preotul si fase sina mortului sau
sina de taina, citeste o rugdsiune anume. Preotul si cantorul se serveau
cu colac si tuica.

P.L.:Cine ,glaseste” mortul?

V.M.: La priveghi il gliseste corul de femei. Numai femeile glasisc moru. Pe
drum numai neamurile sa glasasc.

P.L.: Este un cantec care se canta la toti mortii?

V.M.: Se canta cam asa:

Stau pe pragul casei mele
Gata de drum lung de jile
Toti imi zic s nu ma duc
Cd-i lung drumul se-l apuc
Dar eu stau pe prag de moarte
Si le spui cd nu se poate

Dacd moartea ne-nduratd
M-a lovit cu-a ei sdjeatd

M-o lovit, m-o saserat

Dintre copii m-o luat...

P.L.: Ce se mai face pentru mort dupa inmormantare?

V.M.: Sapte zile dupa ingropiciune sa fase slujbd la beserici. Si fac 7
laturghii de prescuri care si dau 7 zile dupa inmormantare la preot.
Daca-s mai multi preoti se impart. O liturghie este o prescura si parastas
mic deasupra. Prescura are 7 ousoare, unul la mijloc si 6 jur-imprejur.
O bucatd de aluat si taie in 7 parti de marimea unui ou. Pirastasu sa
fase dintr-o bucatid de aluat de marimea unui pumn, peste care sa fase o
impletiturd pusa in cruse. Cind bagi la cuptior sa insamna cu prisconitu
in numele Tatdlui, Fiului si Sfantului Duh pa fiecare ousor si pa fiecare
patrat din parastas. Prisconitu il pune o femeie viduva sau mai batrana.
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Fisanr.14
(transcriere de pe casetd audio)

Informator: Vetean Maria

Data nagterii: 1926

Data: 20 martie 1996

Transcriere: Laura Pop

Localitatea: Serbeni, comuna Beica de Jos, judetul Mures

— Despre morti putem vorbi despre oamini batrani. La oamini batrani se
spune cintd cucuveaua, pe casd, pe grajd, in gradina si prevesteste moartea
sau cade seva de pe cui, 0 icoand, un tablou, sau daca jisaza ca-i scoate un
dinte si-i cura sinje se asteapta la moarte.

- Ce se face prima datd cind moare o persoana?

- i spilat3, imbiiatd, deja aranjatd, noi 1i zisem pe lait3, nu-i lait3, ii
o masd anume. S3 asaza mortu imbracat frumos, cu tate, cu tat ce-i nevoie
pintru mort... §i primu lucru s traje clopotu, atunci sa vesteste, doar pina
atunsi stie doar vesinii, familia, sa traje clopotu da nu sa traje clopotu
dupi-masa, nu si obisnuieste dupi-masa sa traga clopotu, pana la 12, la
unu, dacd nu pind mine dimineata la ora 6, atunsi stie toata lumea ,0
murit cutare.”

- Se pune vreun semn la casa mortului?

- Da, da si pune, dar astea din capitu satului nu stie, s3 pune steag
negru, cu o cruse pe el, steagu-i negru si crusea-i cu un fel de auriu. Si fata
de masa di pe masa care sd asazd mortu si steagu stau la biserica de-acolo
sd ieu.

- Cine spald mortul?

— Ori sineva din familie, ori o femeie sdraca... i se di: dacd-i barbat
camesa, un pantalon, se are di la mort. I sa dd atunsi pa loc, si pa urma, se
recunoaste, cd si dupa inmormantare are grija de femeie sa i se mai deie.

— Ce se face la tinerii morti necasatoriti?

- Daci se intampla si moard o fata ori un baiar, la baiat poate avea o
fatid cu care vorbe. Se imbraci mnireas3, da inainte la preveghi, in sara
de preveghi ea-si fise, compune cantese, glasiri, glise singurd, isi glase
mnirile; daci era fatd era un biiat imbracat mai frumos care spune ci ar
fi mnirele mniresii; fata sd imbracd in ziua de inmormantare mnireasa si
era primitd de mama mortului in prag cu o coroana pintru ca mnireasa
adevarata si prime cu colac si cu naframd, da mnireasa asta care nu mai ave
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mnire era primita de mama mortului cu o coroand de-a mortului. Corona
il o cunund din flori, ori cumparati, ori ficutd anume din flori din gradina
mortului si cu asta prime mnireasa si ie stite tot timpul la capu mortului
si-s1 fdse, 1si compune cantese dupa cum fi era inima ei, dupa cat i pare riu
dupa biiat, cd s-o intamplat sa moara baiat care chiar erau logoditi s1 mama
mortului o primit-o cu corond in prag, cu jale, cu plins, cu nicaz, ie o stat
tat timpul la capu mortului. Si fata tine un an de zile, iar in familie tat un
an sa poartd dupa mamad, tartd, frati, surori. Fata era dusa de doi preteni ai
mortului la casa mortului. Ave un voal pe cap.

— Cattimp se tine doliu?

- In familie un an, se imbraci in negru. Striinii, prietenii tin 6
saptamani, barbatii isi lasa barbd, umblau cu capu descoperit, da numa cit
sta mortu in casi, 3 zile.

- Cum se Ingroapa cei ce se spanzura?

— A fost un caz, un om s-o spanzurat in podu surii, o fost dus in casa,
apoi dus intr-un coparsau la groapa, a fost dus la marjinea cimitirului, fara
preot, fara cantor, dus de familie. Nu s glase, nu sa traje clopotu, i s3 pune
cruce la mormant, cruce de lemn, ca la dialalti morti.

— Ce se face la cei morti fard lumanare?

- Care mureu fard lumanare, spune la preot si in dezlegari dupa morti
asa cite preotu ,mort fard lumanare” si bineinteles aprinde lumanari la
biserica mai des.

- Se duce apa de pomana?

- Dupa se se inmormantau mortii, de a doua zi, femeia din casa duse
6 saptamani, in fiecare dimineata, o galeatd cu apa la sineva din sat care
nu are fantana, in curte, iar la 6 siptimani i di gileata, o ceasca, un colac
si lumanare aprinsa, i-o dd cui duse paos si-i spune: ,Pa astd lume sa sie a
dumitale, al tiu, iar pe lumea haialaltd sa sie a mortului N.”

—Ciand se mai face pomenirea mortului?

—La 6 siptamani se face parastas, la1an, peurmaila3 ani,laé ani.Laé
sdptamani si la un an sa fase regulat si pe urma care cat poate. La parastas,
la 6 saptimani se fac trei colaci, parastasu ii un fel de impletitura asa, un
fel de S, unu piste altu, impletituri asa, in tipsii, in cratite anume, riatunde.
Ii fac femeile mai in etate, mai in virsti, viduve ori o femeie mai bitrini.
Doi colaci, unu sa pune pe anafora, altu si pune pa colacu dsta impletit,
lumanari, un kg de vin. S3 da pomana la biserici: cornuri sau cozonaci,
lumanare, un pahar de tuici. La pardstasu de un an sa plateste la preot. Daca
vrei sd fasi pomana dai seva alimente la un om sarac.

- Cum era dus mortul la groapa?
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- Cu caru sau cu caruta. Dacd erau boi sau vacd la car, in cornu drept
a boului sau la vaci era un colac mare, impletit, de care atarna un stergar
frumos. Stergar cu alesdturd, cum sa pune §i-n prapor, oricum Stergar
frumos. Altfel legat de capastrul calului, sa lega colacul, da asa mere panala
groapa, cu colacu legat la capu calului.

— Cite opriri se fac pe drumul spre cimitir?

— Daca e un pic mai departisor cimitiru se sinstesc 12 Evanghelii si la
fiecare Evanghelie se opreste clopotu din batut, seteste popa Evanghelia si
sa duc mai departe. Mai fac cativa pasi. Cind sa setea rugdsiunile de inmor-
mantare la preot sd pune pe umar un stergar, cu bani legati in coltul sterga-
rului, tit stergar frumos. Stergaru ii a popii.

— Se pune ban in mana mortului?

- S-a pus dintatdeauna, de cind ma stiu §i §1 acuma ban sd pune in
mana mortului, cind il asaza pe laita, cind 1i imbracat si asezat prima data,
cand ii gata aranjat, si batista.

— De ce se pune ban?

— Sa spune ca sd aibd de vama. Batista? stiu eu? si bani sa pune ca sd
spune ca mortu trese pin mai multe vami, nu stiu cate, mi sd pare ca 12, §i-i
trebe bani de vama.

—Unde se arunca apa de la scalda mortului?

— Apa de la scalda mortului se aruncd pe unde sa nu umble nimeni, la
radisinaunui copac, oriinlocasaascuns, unde sa nuumble nimeni, sa spune
ca sine calcd in apa in care-o spilat mortu sa imbolnaveste de galbinare.

— Ce se face in Postul Pastilor pentru mort?

—In Postul Mare se poarta prescuri la biserica , pominiri”. Ultima slujba
pentru morti ii in Joia Pastilor, ultima slujbd pentru morti. Atunci se pun
pomisoare la preot, o creangid de pom, prun, mir, indiferent, se implanta
intr-o painisoara, paine de cas3; nu mare, in care sa pun mere, nuci, seva
copt la cuptor, sine poate sa cumpere de la oras, turte. Pentru toti mortii cati
ai Inscrisi se face un pomisor, pentru familie, pentru toti mortii din familie.
La fiecare familie cite un pomisor pentru morti.

- Bocet care se canta la copiii mici morti:

. Pe sel rit inmohorat
Trese-un car negru cernit
Dar in car sine-i culcat

Da Ion sta suparat

Siin urma carului

Mere plangdnd mama lui.”
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— Ce se face ca sa uiti mortul?

- Dai mancare la un om sirac pe geam, dupa ce se inmormanteaza, a
doua, a treia zi, indiferent, o farfurie cu mincare.

— Cum se fac glasaturile?

— Cine glaseste isi compune glisitura cam asa, ca si cand ar trimite
vorba vesti de pe pimant la cei din mormant:

~Mai, Ioane, dragd,

Spune la mama asa

De i-i neagra camasa

Sd trimeatd sd i-o spal.

Ca 10, dragd, i-oi spila

Nu cu apd din fantdna,

Cu lacrimi di la inimd.

Nu cu apd din pirdu,

Cu lacrimi din capul mnieu.”
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Fisanr.15

Informatori: Jingan Ileana, nascut in 1936, Jingan Valer, 1926
Localitatea: Stanceni, judetul Mures
Data: 12 martie 2007

— Ce se face in momentul mortii?

— Se acopera oglinzile c-asai obiseiu. Se opreste ceasu, se opreste
radioul, televizorul

- Cine spala mortul?

- Vecini, fini chemi la spalat mortul.

- Ce se face cu apa?

— Apa se arunca intr-un loc unde nu se umbla cu picioarele, intr-un loc
pustdi, Jla margine undeva.

- Se pune ceva in apa cu care se scaldd mortul?

- Se pune agheasma sau tamadie.

- Cum se imbraca mortul?

— Cu haine bune. Se taie unghiile, se arunca odata cu apa. Barbatii se
barbieresc.

- Ce se pune la mort?

— Se pune o cruce din ceara in mana si un banut lipit de ea.

- Se aprinde lumanarea cind moare cineva?

- Da. Ii tii luménarea mortului in mina.

— Ce se face daca moare cineva fara lumanare?

— Se face o lumdnare de ceard de casi, cit coparsaul. Arde pana la 6
saptimini. Din luminarea aia se aprind toate lumanarile la inmormantare,
cele din sfesnice.

— Cine face sicriul?

- Pana acum vro 20 de ani se ficea acasa de un mester tamplar, acum
se cumpara.

— Se pregateste sicriul cumva?

- Se afuma cu tdmiie pe dinauntru. Se pune timdiie pe o lumainare,
intr-o farfurie, sau pe jar.

- Unde se tine mortul pana se face sicriul?

- Pe o masa, un pod din scinduri facut pe scaune, pe doud capre. Se pun
2-3 scanduri pe 2 capre (de taiet lemne) se acopere cu un cearceaf, se pun
covoare de jur-imprejur.

— Cum este asezat mortul in casa?
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—Cu capul spre rasarit.

—Cum e ingropat mortul?

— Cu fata spre rasarit, e ingropat in gradina dar si in cimitir.

—Ce se mai pune in sicriu?

— O perinita cu jiluiturile de la sicriu.

- Cum se numeste sicriul?

— Coparsau.

- Cum sunt asezate mainile mortului?

— Se pun mainile incrucisate pe piept, crucea de ceard in maini, mai
multi bani lipiti in cele trei colturi ale cruciulitei de ceara.

— Se mai pune si altceva la mort?

—Inbuzunarla mort se pun bani numairati in batista 99 lei s aiba pintru
vami. Sunt 99 de vimi, dacd n-au buzunar la haine sd pune in sicriu.

—Ce se pune in camera mortului?

~ Se pun doua sfesnice cu lumanari la cap, doud la picioare.

- Se madtura car timp std mortul in casa?

— Poti marura, aduni gunoiul intr-un colt si e scos afara cand e scos si mortul.

- Se acoperd mortul cu ceva?

- Se acoperi cu giolgi sau pinzi albi. Giolgiul era mai demult din doua
bucari de pinza cusute pe mijloc si crestate pe margini. La fata giolgiul se
rupe nu stiu di ce.

- Cind se ingroapa mortul?

- Dupa trei zile are loc iInmormantarea, dupa masa, pila 12, unu.

- Ce se face in noptile dinaintea Inmormantarii?

—Seface priveci. Se face ,cina mortului”. Vine preotul si spune rugaciuni.
Se di de mincare ciorbi la vecini, neamuri, straini. Chiamai mortul de 3 ori
la cini, dacd moare barbat il cheama o femeie, daci moare femeie il chiama
un barbat, dacd nu copiii. Nevestele cintau la priveghi ,viersu mortului”. Se
fac jocuri la priveghi: capra, cal, moarte. Le fac barbatii si feciorii. Jocurile se
fac in ultima seara de priveghi.

— La tineri se fac sau la batrani?

— La di tineri se faseu mai tare.

~ Cum se facea Moartea?

— Se imbrica cu haine urite, dinti de carton, venea la femei si la copii
cu secera, se temeau. Erau barbati imbricati in verincd (un covor tesut),
in haine femeiesti, dati cu faina pe fatd, cu funingine. Voia sa taie capu la
batrini cu sesera.

- La moari erau 3 fisiori, lua cenuse, unu sa punea in spate la aialalti si

x»

te umple de cenusa. Stragau ,Hai la moara”. Cal tot asa faseu ca si moara.
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Strigau ,Unde-i coada calului”. Era o botd bagata-n baliga si ziceu asa: ,Ma
prindeti de coada calului!”, te murdareu cu baligd. Azi sa joaca in carti la
priveci. Nu mai fac jocuri.

- Cine face mancare pentru inmormantare?

— Este o femeie angajati la mancare. Ea nu umbld pe la mort. Cidsenii
nu puneau mana pe nimica. Cand si da pomana era angajat un fin, ninas,
cumatru care da tuica si covrigul, pupul. Pupul este ficut dintr-o coarda de
aluat rasucita, iar coada era bagara in mijloc.

— Cine face crucea pentru mort?

—Crucea o face un mester din sat, din lemn.

— Cum se merge la groapa?

— Mai intii merge crucea, apoi cei 4 prapori, sicriul.

- Cum se anunta moartea in sat?

- Se trage clopotul la biserica trei zile: dimineata, la amiaza si seara.
Neamurile care-s departe se anunta prin telefon.

- Se fac opriri pana la groapa?

— Se fac 3-4 opriri. Nu se trage clopotul la opriri. La opriri se ingenun-
cheaza si preotul citeste Evanghelia.

- Cand se acopera sicriul?

— Dacd e inmormantat in gradina sicriul se acopera la groapa. Daca-l
duce pe drumu tarii la cimitir acopera sicriul cind pleacd de acasa.

— Cine duce sicriul la groapa?

— Cine sapa groapa duce coparsaul. Ei il scot si din casd. Daca e dus
departe, in cimitir, il duc cu caruta.

- Cese dila gropari?

— La sdparori sa di gdind peste groapa, oaie, care dupa cum ce avea. La
sine o inseput groapa dai o gdind, oaie, un mniel. Sine nu are da gaina. La
toti 5 colaci.

- Ce se mai da la inmormaéntare?

- La cine duce crucea se da stergar si colac, s pune la cruce pana la
groapa.

- La coroana sa pune o batista si colac, sa dau la cine duce coroana,
la copii sdraci. La prapori sd pune stergar si colac, sd dau la di care duc
praporii. Cind sa porneste cu mortul la groapa arunci bani marunti pe
drum. La neamuri aproape (nepoti, veri) si la oamini de ajutor dau colaci si
stergar. In prapori (4) si la sfesnice (4) si pune cite un colac de 2 kg sau 1 kg
sijumatate. Sunt impletiti din doud coarde de aluat. Sa fac la brutarie in sat
sau la Toplita.

—Se arunca ceva in groapa?

https://biblioteca-digitala.ro / http://muzeulmures.ro



382 Laura Por

— Sd arunca si bani in groapa, se freaca neamurile cu pimant pe mani
sd n-amortasca mainile.

- Se spala lumea pe mani cind vine de la groapa?

— Groparii se spala pe maini, strdinii nu.

- Se da cevala nasila Inmormaéntare?

— Si la nasi si la preot se face pom ,pomu nasului” si s3 di la nasii
de cununie. O bota speciald se impodobeste cu covrigi in forma de 8,
bombonele, mere, nuci. La Pasti si la Rusalii sa pune ou rosu. La Craciun
sa pun bomboane de Criciun. La nasa sa pune o basma, la nas o batista, la
preot batista sau stergar. La fiecare se pune o cand. Se face in ziua cand il
ingroapa. Sa pun stergare tasute. Dupa ce le slujiste popa sa desfac. Suportul
e aruncat intr-un pom linga Camin, linga Mures.

- Cum se numeste masa de la inmormantare?

- Agapa, pentru sufletul mortului.

- Unde se face. Ce se di de mancare?

- Se face in Ciminul Cultural de 4 ani. Inainte si ficea acasi, in curte,
pin cdsi daca ploud. La masa se da ciorbd de gaina, cu tarhon, smantina,
ciorba de burecita. Din aluat de taietei (fiind de griu, ou, sare, apd) se
invarte aluatul cu susitorul, apoi sd invarte pista degit, o fase tit patratele, o
suse pinga dejit, o prinde.

- Se mai face ciorba din carne de oaie, de porc, de vita sau de gaina, cu
zarzavat. In zilele de post (miecuri si vineri) nu se pune carne. Mancarea se
facea calastana, in caldari luate dela tigani, acum se face in oale, castroane,
cumpdrate din comert. Se mai fac giluste din pasat sau orez, arpacas si
carne, cu ceapa multd prdjitd, slinina sau ulei. Sarmale de post: cu ulei,
pasat, ceapd, orez. La o Inmormantare se taie 2-3-4 oi dupa cum era omu de
avut. Se mai face tocana de carne in loc de sarmale. Se prajeste ceapa multa,
se fierbe carnea, se taie cartofii in lung, se pune sare si piper.

~Se bea spirt sau rachiu alb, ,monopol”. Nu se ficea cozonac inainte de
razboi.

- Ce se face acum de mancare la masa de la inmormantare?

— Supa dulce sau ciorbi de post, pulpe, fripturd, pireu, cozonac. Se da
de biut cafea, bere.

— Ce se face la sfarsitul inmormantarii, inainte de masa?

— Se face , dezlegarea pamantului”, pomana mortului la groapa. Se dau
colacei si un pahar de tuica.

- Cand se pomenesc mortii in timpul anului?

—La Arhanghel se fac colicei in cuptor, acasa.

—Ce seddla preor?
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— Pomul si pomenele, un fel de colac, se di la preot.

- Cum se tine doliul?

— Barbatii nu se rad 6 siptimani.

—Ce se face la 6 siptimani?

- La 6 siptimini se face un rind de pomene, colicei de noud prohoduri.

— La cit timp se mai pomeneste mortul?

- Laun an se face prohod la biserica, masa mare acasa.

- Cind se boceste?

- Cind vine preotul la prohod, cand il duce la groapa.

- Ce se face la tinerii morti necasatoriti?

— La baieti se pune floare-n piept. La biiat se pune brad de un metru, un
metru si jumatate, se impodobeste cu pitele (petele, panglici), hartie, colac,
batisti. Fetele sunt imbricate mirese. Bradul se face in ziua inmormantarii.
In timpul prohodului e pus linga cruce. Nu se fac pomi pentru ninasii de
cununie c nu au.

—Ce se face timp de 6 saiptimani dupa moarte?

— Pini la 6 siptimaini duci o cand de apa. Pui o lumanare la groapg, la
cruce. Apa se varsd in pimant, la mormant, linga cruce.

—Ce se face la Arhanghel?

- Seara, in ajun de Sfintii Arhangheli Mihail si Gavril, in 7 noiembrie, se
aprind lumanari la morminte, vine preotul si face dezlegare. Se da la groapa
un colacel si tuica.

—Ce se face in Joia Mare?

— Se aprinde un foc afard in curte, dimineata. Se pune o galeata cu apa
siocand ,sd vind mortii sa se-ncalzeasca si sa beie apa.”

— Ce se face pentru cei morti departe sau disparuti?

—Se face un prohod la biserica.

—Se aduna ceva din sat pentru masa de la inmormantare?

—La siraci se duc oud, bani, zahar, fiina.
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Fisanr.16

Informator: porecla Tina lu’ Ciucaliu

Data nasteni: 1925

Data inregistrarii: 14 iunie 1995

Localitatea: Urisiu de Sus, comuna Chiherul de Jos, judetul Mures

— Care sunt semnele prevestitoare ale mortii?

— Dacd cantd cucuveaua aproape, pe surd, pe par de de moarte. Cand
urla canele ceva se va intimpla. Daci cade blidul din cui e ceva rau. Daca
cantd gaina cucosteste e de riu. Cind jisazi ca scoti un dinte si cura sange
moare cineva chiar de-aproape. Cand jisazi cai cu carutd, porci insemneaza
moarte.

— Ce se face pentru usurarea mortii?

—Seface ,dezlegarea piméntului”, o rugiciune pe care o citeste popa din
carte ca sa-| poatd primi pimantul. Se face la care se chinuie. Asta-i ultima
rugaciune care i se face mortului. Dupa asta nu mai trdieste mai mult de 4-5
zile. Se face maslu, chiar daca dupi aceea omul mai triieste. Dupa ce se face
maslu, bolnavul deschide Evanghelia si ce scrie acolo unde se deschide aia-i
iese. (Sotul ei a murit la 4 luni dupd maslu. Lui i-a iesit Evanghelia cu Maica
Domnului care se roagi pentru bolnav. Dupa ce a mincat anaford nu a mai
mancat nimic si a murit.)

— Ce se face in momentul mortii?

—Ise aprinde luméanare de ceard in méana dreapta si i-o tdi pina nu mai
sufld. Altii pun ban pe ochi daca-s deschisi. Daca rimane cu ochii deschisi
mai moare sineva curand. Daca plange, daca-i curg lacrimi pe obraz insem-
neaza ci-i pare riu. Se leaga filcile mortului cu un batic, un tifon care se
dezleagd la inmormantare si se lasa in sicriu.

—Ce se face imediat dupd moarte?

— Se acopera oglinda cu batic negru. Ceasu se opreste cand moare omu
panad ce-lingroapa. Nu lasi mita in casa si nu mearga sa-l inseapa pe mort.

— Cum se spala mortul?

—Mortul se spala cu apa si cu otet, mai ales pe burta. Mai demult se spala
in ciubar, intreg, dezbracat. Acuma nu se mai spala decat pe fatd, maini si
picioare. Se poate spala si Tnainte de a muri. Mai demult mortul era spalat
de un om sdrac sau de o muiere mai nicdjita, un tigan si i se da de pomana:
haine, mincare, un colac mare, lumanari, bani. I se dideau haine de-a
mortului, haine bune, noui. Apa cu care speli mortu’ nu e bine ca s-o arunci
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pe unde calcd oamenii, animalele, copiii, ci intr-un loc unde nu calcd nimica.
Se facea o groapa de pamant si o aruncau acolo, langa gunoi, intr-un colt
undeva. Nu se mai folosesc vasele cu care spald mortu’, le ard.

—Cum se imbraca si unde se aseaza mortul?

— Mortul se imbraca cu hainele de cununie daci le are, daca nu le are cu
altele noui. In miinile impreunate i se pune ban. Pe burta mortului se pune
o punga cu nisip sau var, caci ii tine de rece, s nu se umfle. Amu o punga cu
ingrasaminte ca tine mai rece.

Panai se aduce sicriul il pui jos, pe un cearceaf, pe ciment ori pe pimint,
lut, pe lut 1i mai bine cd il trage pamantu’ si nu se umfla.

Se face ,patu mortului” pe care se pune sicriul. Se pun doua-trei rainduri
de lepedee frumoase, lepedee cu cipcd, 6-7 perine, un celofan ca si nu se
murdareasca lepedeele dacd se ,porneste mortu”, adica curd din el. Mai
demult se punea o o0al3, o cana de lut sub patu mortului si se spargea cind
scotea mortul afard din casa. Acuma nu se mai sparge oala cd unele femei
zic: ,Numa atdta o meritat omu’ acel!”

Pe picioarele mortului, cat std in casa, se pune o secerd care se ia cand il
scoate afara la prohod. Secera se pune pentru ca zice ca-i semnul mortii, cd
moartea l-o secerat.

Pe pieptu mortului se pune o iconita, toiag, adica o lumanare lungd, din
ceard, de masura mortului (in forma de spirald). Se masoara mortul cu o
atd de canepa sau bumbac, se indoaie si se pune festild la lumanare. Toiagul
se aprinde cand trag clopotele si seara la priveghi. Dupa inmormantare se
duce la biserica.

La capu mortului se pun doud lumanari mari care se duc la biserica
dupa ingropaciune. Mai demult erau de ceara la cine avea stupi.

A doua atd de mdsura mortului o faci ghem si o pui bine, o pastrezi in
casa, unde vrei. Se zice ca-i norocu mortului si daca nu-l masori zace ca se
duce Tn pimant si nu mai ai noroc la casa. Opresti un corn si o lumanare
de la pomeni (de la ,iertare”) si le legi cu ata aceea, le inveli cu o hartie si le
pastrezi cat traiesti. Cornul acela nu mucezeste. (Mi-a aratat spre exempli-
ficare cornul pastrat de la sotul ei si de la socrul ei de cind au murit.)

Se pregateste si ,toiagul” cu hainele: un bat lung de 1 metru si ceva, pui
olumanare, flori de sastiu la capatul botei, colac si vesminte (de femeie sau
de barbat, dupa cel care a murit). Toiagul cu hainele se face in ziua inmor-
mantarii, adica a treia zi de la moarte. Cat timp sta mortul in casa toiagul
acesta se razima la capu mortului, la masa mortului. Hainele si colacul se
vor da de pomana la un om sidrac, dupa inmormantare, nu le da indata
ca sa nu stie cui le da. Bota de la toiag o arunca in groapa impreuna cu o
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lumanare. Pinila groapa o duce o femeie care duce si desagii cu pomenile
pentru sapatori.

Masa mortului se face in ziua inmormantarii. Se pun 7 ,pominite”
(prescuri mici, cu .4 oud” nu cu 7 ca prescurile) pentru pomisori, 7 lumanari,
colacii pentru preot, dieci, fat si pentru cel care a facut crucea si ,coparsaul”
mortului.

— Cum se vesteste moartea in sat?

— Se trage clopotul. Clopotul se trage in cele trei zile pana la ingropa-
ciune de trei ori pe zi: dimineata, la ora 6, la orele 8-9 si la amiaza, la ora 12.
Cand se trage clopotul se aprinde toiagu!l si cele doua lumanari de la capul
mortului. La poartd se pune steag negru, adica batic negru.

— Ce se face la priveghi?

— Nu se stinge lumina, becul, deloc. Preotul nu vine la priveghi. Se da
cozonag, tuicd. Mai demult, a doua seari de priveghi se facea cina mortului, o
masa la care venea si preotul si ficea rugiciune. Acum nu se mai face. Nu se
mai fac nici jocuri, nici masti. Se ficeau masti, ficiorii se mascau in urs, cai,
in Moartea si venea cu secera. Legau mortul cu o sfoara si-l ridica in cur de
se speria lumea si fugea. Calul isi punea in cap o oala de lut si se preficeau
ca se bat, da cu bota si-i crepa capul, se crepa oala. Ursii fugeau dupa fete si
le stringeau tare in brate cind le prindeau. Aceastia erau inveliti in paie,
cu funii de paie. Cel mascat in Moarte se imbraca cu ,un suman saradit, cu
ciorapi de lana pe maini, negri, fata acoperita cu un batic. Fugea tatd lumea
de el, zdse: ,Vine moartea! Sa videm pe care-a lua-0.”

— Cum se fac pomisorii?

—Se fac pomisori de botez, de cununie si de inmormantare. Pomnisorul
de botez se fase la copil, dupa botez. Dacid mure si nu i-o pus ii pune atunsi
cand mure, dacd n-o avut pomnisoru pus de botez. Se implanta un prunisor
intr-o pominita sau un schin si se impodobea cu bomboane, haine, mere,
pere, struguri. Se da la nasa de botez. Se mai puneau haine de barbat sau
de femeie. Cand fasei pomnisoru fasei si pintru moasa pominita, si-i dai
lumanare. La inmormantare, la pomisor, se mai pune o scara din aluat,
impletita in doud, cu trei fustei. Mai demult se faseu pasarele din aluat, amu
nu se mai fac, se pun biscuiti si ciocolatd. Pominita pentru pomisorul de
botez o faceau doar femeile batrane, fara barbat, si sie curate in tat felu.
Scara din aluat se razima de pomisor, e pusa pe pominita. Zace ca pe acolo
se urca sufletu in pomnisor. Pomisorul de cununie e mai mare, ii pus pe
scari afarala nas. E caun pom de Criciun: pantofi, bocanci, lumanari, haine
si pentru ndnas si pentru nanasa. Se pune la usa un ciubar cu apa unde se
spala pe maini numa nasu cu nasa si apoi se stergeau cu un prosop. Ciubarul
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si prosopul rimane tot nasului. Nasul ii figade un jitdl, un pursel. Hal de
cununie se dd la nasa de cununie. Daca nu-ti fasi dupa cununie, chiar in ziua
cand te cununi facei doi pomi la inmormantare. , Pintru lumea haialalta i si
a cununiei si astalalt. (de botez)

- Ce se pune in sicriu?

-In copdrsau se pun carcei (talas, n.n.), fin, o paturd, un cearsaf cu
dantela si un alt cearsaf peste mort. Cearceaful cu care coperi mortul se
numeste fachiol. Mai demult se coperea si fata mortului cu o pinza sa nu se
vada. Se pune o perina sau doua, flori de cimp din gradina care apoi se tapa
in groapa.

—Cum are loc inmormantarea?

- Cand scot mortu afard din cas3, popa il stropeste cu vin si zase:
,Stropindu-mi-voi cu isop si mi voi curiti...”. Il stropeste cu vin in forma
de cruce. Sicriul il scot afard neamurile mortului. Cind s-o gitat prohodu
mere tata lumea la iertare. Fac cruce, sarutd crucea si capata pomana. (Este
vorba de o cruce mica adusa de la biserica. Are un ban lipit pe cea care este
apoi aruncat in groapa peste sicriu.). Neamurile, cine-o dus sicriul, cine
spala mortul se spala pe miini cind vin de la groapa. Neamurile, cine spala
mortu, nu pun mana pe mancare. Vin oameni straini si fac de mancare.

Cand vin acasa de la groapa, casenii se uitd prin sitd ca sa uite mortu. La
groapa le baga tarna dupa cap, dupa ce bagd sicriul in groapa, inainte de a-l
astupa, ca sa uite mortu. Numa la cdseni: nevasta, copii se face asta.

—Ce se da de pomana si cand?

- Cind gata popa prohodu se di de pomana la poarta: corn, lumanare,
tuicd. Colacii mari se dau cind gata comdndarea, la neamuri. Si la neamuri
se dau cornuri si lumina dupa prohod. Neamurile arunca cornul si lumina
in groapa ca zice ca-i dai la mort s3 minse de sind. Pomeana-i la hal mai
nacajit. Cand fata vaca, oile dai la unu care nu are. Daca nu si-o dat mortu
pana o trait. La sapatori se di pomana peste groapa si zace: ,Pa asta lume
sa sie a tale si pe haialalta a lui cutare.” Se dau colaci, farfurie, cana, lingura,
stergar, cantd, o gaind pentru toti cei care sapa groapa si pe care o impart
intre ei si o mananca impreuna. Cand mortul e dus de trei feciori, li se da
cate un colac si un stergar de pomana. A doua zi se da de pomana pominita
de la pomnisoru de botez, hainele de la toiag si lumanarile.

- Se poate face Inmormantare vineri?

— Se poate fase si vinerea, numa ca se fase mancare mancare de post.

- Cind nu se poate face inmormantare?

— Nu se face inmormadntare in ziua de Pasti.

- Cine duce praporii?
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— Praporii sunt dusi tot de citre neamuri. La prapori sunt pusi colaci
mari de 2 kg care se raimin la cel care duce praporul. Se mai pune si stergar
care asemenea raimane omului.

— Cum se duc mortii la cimitir?

- Se duc cu cdruta, cu caru cu vitele, numa tinerii sunt dusi fara caruta,
de citre 6 feciori. La caii de la cirutd se pune colac si batista, un servet.
Colacul se da apoi carutasului. La vaci se pune colacul in ruda carului. La
care-ia fita nu pune colacul ca si nu stirpeasci din cauza colacului. In car se
pun si crengi de brad. Pe car se pun lepedee frumoase, chiar si in coparsau.

- Ce se intampla cu sufletul dupa moarte?

- Std la grinda pina-lingroapa. 6 siptamani tat la grinda std. Numala 6
saptamani se hotaraste unde mere sufletu. La 6 siptimani se face parastas
la biserica, se dd de pomana cornuri, colac, tuica, lumanare. Se ridica , paos”
(o sticla cu vin si un colac) Acasa se face masa pintru neamuri si saraci. La
un an tot asa se face.

— Ce se face la cei care mor tineri, necasatoriti?

— La cei care mor de tineri, ficiori ori fete li se pune batic negru la cruce.
Daci erau logoditi, se imbraca mire sau mireasa si tine doliu cel putin 6
sdptimani. Tinerii sunt dusi de sase feciori.

— Ce se face la copiii mici morti?

— Se face un stegulet mic dintr-o bota legata cu o batista si implantata in
cruce. Dacd moare o femeie gravida se fac doua cruci: una obisnuita si una
mici in numele fatului lipitd pe cea mare, cici o murit doua suflete odata.
Daca e pe moarte si nu mai apuca botezul, copilul e inchinat la icoana sii se
zice o rugaciune ca sa nu moara nebotezat.

— Ce se face la cei morti fara lumanare?

- Se face slujba la biserica, in Simbata Mortilor din Postul Mare, ultima
sambata a mortilor din Postul Mare (simbata Floriilor). Se mdsoara usa
altarului cu o atd si se face o lumina cu mdsura aia care se lasa la bisericd sa
ardd pina se gata.

—Ce se face la cei spanzurati sau innecati cu voia lor?

— Se ingroapa aparte in cimitir. Le face popa dezlegare, da nu ca la
haialalti, nu le face slujba de prohod, nu se trag clopotele. Pentru ei se face
slujba in simbata Mortilor din Postul Pastelui.

—Cum se tine doliu?

- Neamurile mai indepartate tin 6 siptimani, cele de aproape un an.
9 zile nu se piaptana femeile dupa mort, 9 zile nici nu lipesti prin casa cu
lut pe jos. Pina-i mortu in casd nu se arunca gunoiul afara. Barbatii nu
se barbieresc 6 saptamini dupa mort. Simbata, in posturile mari, nu se
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lipeste pe jos, ca zdce ci lipesti gura mortului. Nu-i frumos sa joci macar 6
saptamani dupa mort.

- Ce se face dupd inmormantare?

— A doua zi, dupa inmormantare, timp de 6 siptimaini se duce paos,
api pintru mort, o galeata pe zi. Dacd se duc doua galeti pe zi (dimineata si
seara) atunci se duc numai trei saptimani. Se face colac mare, o luménare, o
gileatd nou, o ulcicd, ca sd aibd cu ce bea mortu si se di la oamenii unde duc
apa, bitrini, care nu au fintina in curte.

—Ce se face in Joia Mare?

Sa fac pomnisori pentru tati mortii care o murit in anu dla. Pomnisorii
sunt ca ii de botez: farfurie, lingur3, stergar, poame, o scara din aluat. In
plus se mai pun oua rosii.

- Ce credinte sunt legate de mort?

- Can'’ jisazi mort se schimbai vremea, ploua.

Sd zice cd nu-i bine s3 meargd mortu legat la picioare, nisi incheiat la
nasturi, cd dacd mere legat al care rimane nu se mai poate casatori.

Care moare intre Pasti si Rusalii asa-i vorba ca mere in rai, cd atunsi ii
raiu deschis, atunsi ii bine sa mori.
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Fisanr.17

Informator: Maria Stingaciu

Anul nasterii: 1956

Localitatea: Viisoara, judetul Mures
Data inregistrarii: 13 iunie 2008

Bocete
- Céand 1i asa mortu 1n sicriu, in cas3, zicea, daca-i sotie zice:

Dragul meu

Iti dau doud mere dulci
Unu la parinti sa-1 dusi
Unu singur sd-l mandnci
Si sd zici din partea mea
C-am ramas singurea.

Si daca era.., mi-o murit o verisoard tinard de 19 ani, maitusa tare
frumos o cintat-o §i 0 zds asa:

Anisoard, draga mea,
Eu md rog la Precista

Sd lumineze calea

Sima rog la Isus Hristos
Sa te duca-n loc frumos.

- Sicand o baga-n groapa:

Det-o fi tarana grea
Pune si in poala mea,
De t-o s pamantu’ greu
Spune ca s iau i eu.

Varianta:

Dragul meu

Iti dau doud mere dulci
Unu’la parinti sa-l dusi
Unu’ singur sa-1 mananci
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Si sd spui din partea mea
C-am rimas eu singurea/bis
Sd spui la tata si mama

Nu mai am pe nimenea
Numai pe familia mea.

—1In cas3, cind vene preotul cinta:

Nu veni pdrinte bun

Nu veni parinte bun

Sd mi-l duci pe-a meu copil
Da ma rog la Precesta

Sa lumineze calea

Sima rog la Isus Hristos
Sa te ducd-n loc frumos.

Stii asa cind vene parintele ca sa faca dezlegare, apoi zice, care-i fati,
fatd, care-i la baiat, la baiat, sot si asa. Si zdcea, stai numa, cd tot, acum o
murit soacra lu Cornelia, lu sora-mea si am zis:

Cuscra dragd, cuscrd dragd,
Iti dau doud mere dulci
Unu la cuscru sa-1 duci.

Si sd spui cuscrd asa

Nu mai avem pe nimeni
Numai ficiorii t-o ramas
Cu familia lor acas.

Stii c-o ramas numai doi baieti si nepotii. Cam asa, stii, sa bocea, asa
sd procedeaza la noi. No, si ce sa mai zacea? Atunci cind il baga in groapa
zicea, dacd-i mama:

Mamd, mamd, draga mea
Tu ce casd t-ai ales

Fard usi, fard feresti

Fara usa, fard geam

Sd nu te putem vedea

Sd nu te putem vedea.
Mamd, mama, draga mea
De t-o fi pamantu greu
Spune ca sd iau §i eu.

De t-o fi tardna grea
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De t-o fi tarina grea
Pune si in poala mea.

Astea mai tinere nu zic. Se cinta mortu la noi. Iti vine si plangi si nu
poti sd spui asta. Ii dureros. Aia nu poate si schimbe cu nimic sau s-astupe,
gaura ce-1in inima pentru tata si pentru mama niciodatd nu se...

S-odata un baiat o baut otrava, s-o sinucis, trebuia sa termine liceul, si
parcd acuma imi aduc aminte:

Clopotele sund tare

Cd in sat e jale mare
Tatiana a murit

Sis-o dus de langa parinti...

Is versuri foarte frumoase.

L.P.: Si cine o compus versurile astea?
S.M. Batranele.
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Fisanr.18

Informator: Gulea Maria

Localitatea: Zagar, judetul Mures

Data nasterii: 19 martie 1944, localitatea Piaucea, judetul Sibiu
Casdtoritd din 1961 in Zagdr

Data inregistrarii: 17 octombrie 2008

Gulea Maria: ...De am invatat liturghia ca la oras. Liturghia se facea diferir,
un pic se facea mai altfel, era un pic de diferentd. La inmormantare se
canta versuri facute de doamna Vaida. Cind mor barbatii se cinta: Sunt
caldtor uitat de lume, se cinta mai ales la parastasele mortului de la 6 sapt,
la un an, dar si la priveghi. Stau adeseori pe ganduri si privesc, o priceasna
care se cantd indiferent, la femei sau la barbati. De mame, ,Mama,
dulce mama mea”, de la un preot numit Mosneag plecat in Vinerea (jud.
Alba). Se canta la parastase si seara de priveghi ,la ,sdracustad”, cand i
saricusta ne duceam la oaminii mai tineri, sau mai ales dac-o murit din
oaminii care o fdcut parte la biserica... de fapt epitropi sau asa, apoi ne
adunam si ne duceam si cintam pricesne.

L.P.: S-astea toate cite mi-ati spus se cintau la parastas?

G.M.: Le cintim da si mai mergeam si seara cind 1i sdrdcusta. La saracustd
apoi ne duceam la ominii mai tineri sau mai ales la ominii care-o facut
parte la biserica, epitropi sau asa. Apoi ne adunam si ne duceam si
ciantam pricesne.

L.P.: Cam cate femei mergeati?

G.M.: O, apii am fost multe in cor, c-am fost vro 13, da ne-am imputinat un
pic c-apoi mai merg in Germania fetele si se mai imputineazai din ele de
merem noi cite 5—6.

N.P.: Saracusta? aia ce-i?

G.M.: Stiti ce-i saracusta: dezlegarea mortului, seara cand, atunci ii face o
rugiciune parintele pentru... deci asa..

L.P.: In prima seari?

G.M.: A doua seard ca mane-i mormantarea s-atunci ii face asa ca o dezle-
garea de pe acest pamant spre celdlalt si atuncea ne ducem si noi si
cantdm, nu chiar la toti mortii care-s batrdni sau chiar asa.. depinde, la
omini tineri sau la ominii... care-s apropiati de biserica. Asa, da.

L.P.: Domnul parinte spunea ca este un cantec care-i adus de la Soimus.
Spunea cd si de la Soimus aveti o cantare care o copiat-o femeile?
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G.M.: O au, trebuie sa merem la doamna Mariuca. Sa vedem ca pe caietul lu
Floarea, cd n-am mai scris si io, c-atunci merem numai c-un singur caiet
si am mal cantat de pe-acolo. D-apoi sunt caiete pe-aicea cu graimada.

L.P.: Caietele astea cam de cind le au femeile? De cand erau tinere sau erau
si mai vechi?

G.M.: Acesta-i cel mai vechi caiet. Io am incepur la bisericd sa cant intai,
io-am inceput si cant §i m-o ajutat incd patru femei: o cumnata de-a
mea si incd doua femei de-aici din Zagar si... o cintare n-am aicea, o
gasim in alealalte caiete la ele. Care cintam asa la paradstas. Deci asta cu
mama... (reproduce cantecul) Asta de la parintele Mosneag din Vinerea,
el o fost aicea, o stat 9 ani aici, si 0 adus-o dumnealor de pe undeva si
asta am Tnvdtat-o si mai este inca una tot asa de paristas. Si astea le-am
cantat si mai este una ,Bate moartea la fereastra si eu nu sunt mantuit”
astatotasaocantamla,mormantari” seara, la saricusta, si,Sterge-ti fata
plansa” si asta c-apoi le rinduim noi atuncea si Doamne, ne mai aducem
noi aminte atuncea cu toate.

L.P.: Ce mai cantati?

G.M.: , Isuse primeste-ma la tine”.

L.P.: Asta-i titlul?

G.M.: Da, Isuse, Isuse.

L.P.: Asta cind cintati?

G.M.: Asta tot asala pricesne, la parastase. Da io nu stiu daca nu am in asta,
nu stiu dacd se vede. Ca dsta e primul si acesta a doilea. E foarte murdar,
stiti de ce s-o facut in halul dsta, cd io-am dat sila un cantor batran. Apoi
toate le-o rdsfoit, apoi in timpul cind noi incepeam si mai cintam apoi
le rasfoia, pindile-am luar.

L.P.: Da el ce vroia sa faca cu ele?

G.M.: Tot cduta el o cantare. El isi cauta o cantare 1 i-am scris si io scris si
fiica-sa si tot i le-o chierdut. Apoi atita cauta ,A venit de mult de sus
pastorul cel bun, Isus” de nu mi-o rasfoit caietele ca io m-am saturat si
apoi i le-am luat. No, asa, deci astea-s.

L.P.: Si alte cintece se mai cintd la inmormantare?

G.M.: Se mai fac versuri. Da , Stergeti fata plansa”, apoi aia fncd o cantam la...
inmormantare.

L.P.: Da-n afard de corul de femel mai se cinti cineva, mai cinti cineva la
mormantare?

G.M.: Nu, aici nu se cintd, pe partea me, de la Medias, pe acolo se canta.
Pe-acolo. Si-o avut-o inregistrata de la manastire, de la Rimet cintarea
asta pe casetd, foarte frumoasa o fost, si cind am fost la dumnealor am
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ascultat-o s-apoi am invatat-o cintarea asta (,Un impdrat face nunta”
asta n-am cantat-o inca la biserica, acasa). Astea mi le-o scris ginerele.
I-am dat de lucru cind o vinit la noi. i alt scris sigur ci da. Ci de-aicea
l-am trecut in ilalalt. ,Pilda cu 10 fecioare” niciodatd n-am cintat-o in
bisericd asta,daio o cint pe-acasd, atita mi-ide dragi. Asta-i,Lafintina
lui Iacob”, cind o stat Isus la fintina de-o venit femeia din Nazaret. Nu
orice stie cantarea asta. Noi am avut o nasa acasa, era di la Panade, de
langa Blaj, si-o avut o carte veche, de la ostasi, si io de copild mici io tote
cantarile le-am Invatat si io cind am vinit in Zagar si am vazut ca aici e
mai sldbut un pic cu cintarile, cum am stat aisea vesini, asa mi-am ficut
din cartea lu nasa, io cintam pe aisea s-apoi o vinit domnul parinte ,Hai
tanti Mdrioara, hai sa canti cintarea asta, cd uite ce-i Evanghelia asta.”
Am cantat singura s-apoi o mai vinit femei linga mine si pe urma noi o
trabuit sa plecim 1n Austria, aicea {i comuna saseasca si o fost primarul
sas s1noi grupul de femei care tot cintam asa la biserica apoi tot repetam
cantari si ne-am dus in Austria si foarte frumos o fost acolo, am petrecut
o viatd frumoasa.

L.P.: Cat timp ati stat In Austria?

G.M.: Apoi o saptamana. Acolo o fost, uite ca nu mai stiu, o mie sau o sutd
de ani de cand o fost infiintatd comuna aia si acolo ne-o poftit pe noi
primarul din Sirnis, din Austria, ne-am dus cu primarul, cu sotia lui,
cu grupul de-aicea si am luat Premiul 1. Acolo ne-o pregitit o bisericuta
pe o remorcuta si noi toate grupurile de femei, la defilare, deci o fost
o defilare din toate tarile, atitea filmari ce-o fost acolo, fiecare avea
aparat, noi am ajuns in toata lumea. Si apai acolo am tot asa am cantat
tot cantari de biserica da asa am trecut granita ca vantul. C-atunci io
mai stopat pe omeni, da cind o primit telefon ca tre’ sd stam la granitd
imediar o trimis de-acolo ca si trecem urgent sa putem ajunge. O fost
lucruri deosebite.

L.P.: Astain ce an era?

G.M.: In ‘92 0 murit sotu, cam in ‘92 sau ‘93 ci in ‘92 o murit sotu si io stiu
cd eram in doliu. Dacd nu chiar in ‘92 c-o trabuit s ma-nbrac in port
national si sa ma duc si io cum s3 mi-mbrac si-asa, parca asa tin minte
in ‘92. Si cand am ajuns noi la granita deja ne-o deschis sd putem si
plecam. Ce fericite eram noi cd putem sd ajungem repede. D-apoi acolo
dacd nu o zfi intreaga numa-n port national, da de dimineata si pana
seara. Si ce nu am avut io o mai adaugat ele, c-apoi femeile astea ce-o
lucrat pe la Gostat, cu scoald, cum s-o gatat si Gostatul pe-aicea apoi o
fost mai libere.
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L.P.: ,O maicutd sfdntd” asta cand o cantati?

G.M.: O cintim la urma cind iau ominii anafora, se duc si se-nchina si iau
anafora si-atunci cantam...

L.P.: Acum daci averi un pic de timp imi povestiti cum se face la dv. la
inmormantari?

G.M.: Ce sa zic?

L.P.: Cind moare omu, chiar atunci se face ceva, spovedeste?

G.M.: Sigur ci da, cheama preotul si il spovedeste, il cumineca, pe urma
rinduiala care..., se pregitesc oaminii pintru pomand. Oamenii aisea s
due, duc la mort, pun in farfurie, pun fiind, pun oud, pun slanina, pun,
fiecare ce poate si sa duc si ducla mort, ca silanunta, sila nuntala fel tot
asa cand e o nunta chematii nuntii sa duc cu gaind, cu fdina, cu oua, cu
orez, cu zahir, cu ce le-ajutd Dumnezeu, pun in plasa si sa duc.

N.P. Da pe la dv. de unde sunteti nu era asa?

G.M.: La mine-n sat nu si pre duce la nuntd, poate chiar din jur, chiar
neamurile, da acolo nu.

L.P.: Toti oamenii aduc aicea la mort fdina si ce-ati spus?

G.M.: Da. Cine gindeste cd are timp sd margd la pomana, cine gineste cd
mere la pomana atuncea si duce si duce. Si s duc la pomana doar st
care nu duc, ci poate n-ai timp sa te duci, da de-aia oaminii care-s acasa
il pofteste pe omini la pomani chiar daca nu duc, da te simti mai bine
oricum c-ai ficut parte la pomana, ai dat jertfa, deci dai o jertfa in fata
lui Dumnezeu, c-ai ficut parte, deci o milostenie cu treaba asta.

L.P.: Dar se pregitesc oamenii pentru inmormantare? Chiar daca nu-s grav
bolnavi.

G.M.: Totusi, apoi care gindesc ca, oricum si spovedesc si sa cumineca care
cred ca s pe duca.

L.P.: Da haine?

G.M.: Haine, o cd haine au acuma oaminii. Acum nu-i ca mai demult, no da
si mai demult o avut ci fiecare si-o facut de lada de zestre. In lada de
zestre era hainele de-nmormantare, erau prosoapele tesute in razboi cu
dantela frumoase si acum totusi ii mai...

L.P.: Dv. v-ati pregatit prosoapele?

G.M.: Io nu!

L.P.: Nici pentru sotu?

G.M.: Nu, nu am pregatit nimica, da’ asa le-o randuit Dumnezeu ci parca
o fost chiar tasute. Asa de frumos o fost la magazin, aicea si le-am
cumparat, de ziceti ca-s din razboi, toate o zas: ,Uite cd Marioara are
lucruri tasute, frumoase!”, da io nu le-am avut tasute de razboi ca sa
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va spun, mie de tiniard mi-o cazut un lemn pe cap, io tot cu capu am
avut de lucru...

L.P.: Cand moare omu i se pune ceva in mana?

G.M.: Da, la noi i sd pun bani, asa de metal, sa pun bani vechi de metal,
altceva?

L.P.: Chiar atunci cind moare i se pune in mana?

G.M.: Da, dupa ce moare omu, cind ii pune mainile pe pept ii pune banii in
mana cd zace ca sd pota trece vama. Si iardsi zice ca sd nu se umfle zace
ca ii pune secera, altii pun, altii nu pun, mai pun si asa un lighean supt
masa de mort si cam asa ca sd nu se umfle, zace ca astea-s lucruri babesti
de mai demult si tan cont de lucrurile dstea.

L.P.: Da nu se aprinde o lumanare chiar atunci cand moare?

G.M.: Bada, luminare s-aprinde.

L.P.: In ce mani se pune? Se pune in mina?

G.M.: Pdj, altii o pun si asa, o pun si asa, i-o prinde asa in mana. Altii o pun
in sfesnic incd, indiferent cd pune in méind, da mai bine, care more asa
de i-o pune-n min4, oricum i-o pune-n mind, pe urma pune sfesnicul la
cap si arde-ncontinuu... S-apoila noiiar sa pun cati omini sunt la groapa
atdtea prosoape, acum ii obisnuit prosoape de plus.

L.P.: Si cam citi oameni sunt la groapa?

G.M.: Apoi cam sase, sase prosoape si sa mai pune iar, sa pune la cruce, se
pune la cal.

L.P.: Ti dus cu calu?

G.M.: Da, ori il pune la om, ori ii leaga la capastru, ori i-1 dd la om in
mana. Depinde, cd daci mere omu repede mai sunt barbati care
merg la cal sii-]leaga, da poate nu i-llasd omu ca s-il desleaga si si-1
pune, ca sd nu ieie miros de cal sau asa. Siiar cind ajung in cimitir,
stiu c-asa era, duseu femeile apd, duseu un canceu cu apa, duseu o
pastura pe care, dupa ce se termina cu slujba, se stergeu oaminii care
ficeu groapa, se dezlegau de..., erau dezlegati de... mort, se spilau
si sd stergeau cu acea pastura si acolo iard sa mai duce luminare la
cimitir si acolo sa-ngenunchea, cetea preotul o rugaciune iard asa
pentru dezlegare la nasa.

L.P.: Toatd lumea?

G.M.: La nasi, da. [i punea pe cap patrafir, mai demult asa era apoi nu stiu
preotu dsta dacd mai...

L.P.: Nu mai face dezlegare la nasa acum?

G.M.: La nasa nu stiu dacd mai face acuma, da pare-mi-se cd nu mai face la
nasa asa, numai ceteste ceva si Tatdl nostru, da mai demult asa preotii
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batrdni care erau aicea si pe la noi pin sat, la mine-n sat inca asa, era
dapoi nu mai stiu acuma ca...

L.P.: Da preotu dinainte ficea deslegarea asta la nasa? Ii citea.

G.M.: Preotii batrani da. Preotii batrani da. Da preotii dstia mai tineri o zds
ca ei fac dezlegarile in curte sd nu mai traba sa faca la nasd, nu mai duc.
Nu mai stiu acuma gestul asta.

L.P.: Da nasa primeste ceva, un prosop sau ceva?

G.M.: Pai sigur cd da, pe masa cind si pune parastasul sa pune un parastas
pentru preotu si unu s pune pentru nasa si vine colacul si crucea vine la
preot si la nasa vine parastasul.

L.P.: Si cum arata colacul la preot?

G.M.: Colacul vine, parastasu-i parastas da colacu..

L.P.: Ce formd are?

G.M.: 1i rotund si cruce. Rotund si cruce. Daci nu mi-nsel daci nu-s doi
colaci si-o cruce.

L.P.: Paj aia zic cd-i colacu rotund si crucea separat?

G.M.: Colacu rotund si crucea in mijloc. Vine colac dedesubt, crucea in
mijloc si colac deasupra. Depinde si de familie care cum doresc si iara...

L.P.: Sila nasa?

G.M.: La nasd numa parastasu.

L.P.: Si parastasu tot asa-i rotund?

G.M.: Tot asa rotund, da, da, nu colac, parastas. Si sa pune aicea la noi un
pom, dintr-o creangd de prun cu o coroand frumoasa se impodobeste
cu mere, cu napolitane, cu ciocolati, cu anumite bunatati, dulciuri si
sa umple pe amindoua parastase se-mplanta, chiar si-n biserica, la
parastas, tot asa s-aicea, se-mplantd pomisoru acela, au in biserica
anume, numai chiar cind ii parastas si duce ce-i acolo epitropu, nu
epitropu, crasnicul, si aduce pomisorul si-l implanta in cruce si ominii
duc tote legate cu ata alba si numai le acata.

L.P.: Si dupa slujba ce se face?

G.M.: Si dupi slujba preotu le ia si le di la copii, se bucura copiii, da la copii.

L.P.: Tot asa si la Inmormantare si da la copii?

G.M.: La iInmormantare nu. Ci la inmormantare le pune familia, le pune
acolo, daca parintele-i pin jur pe acolo mai da la copii, da noi care am
fost acolo rapide le-am pus in cos, le-am acoperit cu o fata de masa si i
le-am dus acasa. Vinu si parastasu si tote celea.

L.P.: Da parastasu asta ii la fel ca si colacu la preot?

G.M.: Pardstasu ii uite rotund si are impletiturile alea care vin anume facute
ca si la nasa, deci nasa ca si preotu le are la fel si numai chiar colacii is
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deosebirea, deci colac si cruce din care vine taiata... anafora. Simaivine...
Acuma la mine in sat, aicea nu se obisnuieste asa, dar la mine in sat s3,
da’si cam aisea, s-aisea, sa taia si mar, sa lua mar din... de-acolo si sd tiia
la anaforad. Cind vineu oaminii din cimitir luau de-acolo si mincau.

L.P.: Si acuma cum se face aicea-n sat cind se vine de la cimitir? Sa taie din
parastas?

G.M.: Nu din parastas, din colac, din colacii aia de-acolo, ci de-aia sid pun
doi colaci si-o cruce, cd daci-i lume multd, daca-i lume multa sau in alt
caz, un colac sa taie si rimane: un colac si crucea raimane la cantor, ci-s
doi cantori si raman la cantori si parastasu’ dla la parintele siun parastas
ramane la nasa.

L.P.: Da oamenii care vin la inmormantare nu mai primesc altceva numai
bucatile astea din colac cind vin de la cimitir?

G.M.: Ii in felu urmitor: aicea s-o obisnuit in asa fel care nu vreu si faci
pomana mare numai chiar pentru neamuri acasa, duc la cimitir, totusi
duc impletituri din astea ficute bune, sunt asa piinisoarele astea,
buburuze sau cum le zic da, si le duce la cimitir, acolo este anume un
loc unde stau, in carare, si servesc oamenii cu vin, da la fiecare un pahar
de vin si o pdinisoara din aia, aia ii pomana care nu vin. Deci totdeauna
sd duce, estea sa duc pe sus, care vin la pomana vin, care nu ei isi iau
buburuza si cu vinul.

L.P.: Da ati spus ca sunt si oamini care nu fac pomana? Sunt si din dstia care
sa nu facd pomana acasi?

G.M.: Pai totdeauna fac, maicar pentru neamuri, pentru preot, oaminii de
la groapa si rudele fac. Dar mai mult si face pintru toata lumea, cd asa
ii obisnuit, macar asa tot s-o discutat cd sd nu s mai faca asa pomeni
mari s-asa, s-o mai ficut sila camin, ca cind o vinit oamini multi si lume
multa si poate o fost de ploaie ce era sa faca cu lumea, ba iarna, frig, toti
s-0 dus la cimin si s-o randuit acolo.

L.P.: Si-atunci ndnasa primeste numai parastasu acela?

G.M.: Parastasu si ia si pomuletul acela impodobit cu ce-o fost pe el. Io asa
stiu cd si noi, io am avut sotu mort, am avut socrii, am avut copil mic,
toate le-am avut In viata

L.P.: Inmormintirile se fac la fel ca-ti moare un barbat, cd moare o femeie?

G.M.: Apoi tot asa.

L.P.: Sau dacd moare un copil? La copii tot asa se fac?

G.M.: La copii cetaniile-s mai scurte, pentru ca ei nu-s ca omu mare. Ei, c3,
chiar eram la 0 Inmormantare de un copil si 0 zas, cd n-o tanut parintele
mult, toatd slujba, si atunci parintele o zis asa ca nu poate si fie, e o
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deosebire intre oameni mari si copil mic, intre copil care are 14-15-16
ani i-o deosebire, zicea domnu parintele, da io nu ma prea pricep asa la
regulile astea a lor, da totusi io asa am auzair de la dumnealui.

L.P.: Da daca moare un om care s-o sinucis se face slujba tot asa?

G.M.: Daca more si zic, acum 1i o problem3, daci omu, de fapt acum chiar
o fost un caz, o fost un biiat aicea-n comuna si o fost la spital si el o avut
cu nervii, zice ca exista o lege pentru treaba asta, cd daca omu o suferit
cu capu si si-o ficut el moartea si s-o gasat la medicu legist ca el n-o fost
sanitos la cap ii ingropat cu rainduiala preoteasca.

L.P.: Deci face preotul slujba?

G.M.: Da, chiar am avut cazul dsta, §i numa o data cd de mai multe ori, o fost
multe cazuri care s-o rinduit asa. Ci-i o lege pentru treaba asta, ca daca
omu nu-i normalla cap, nul-o, o trebuit si fie ingropat crestineste, chiar
daci s-o spanzurat, chiar daci... o tribuit si se faca.

L.P.: Si daca nu-i bolnav?

G.M.: Apoi daci nu-i bolnav sa duce fira clopote, sa duce fara preot, nu-i
voie.

L.P.: Da mai merge lumea asa la inmormantare daca?

G.M.: Apoi cam cu frica sa duc, putini oamini numa chiar.

L.P.: S2 mai face pomana?

G.M.: Pii fac oaminii. Oaminii fac pomanai, isi fac datoria, isi fac datori da,
dar nula noi in sat nu s-o prea intamplat asa ceva, care o murit o murit
crestineste. Dar asa ca sa zic cd s-o intimplat ca s-o spinzurat sau $i-o
ficut moartea asa cu maéna lui deci s-o-ntimplat, dar prin lege, prin
medici, cum c-o gasit c-o suferit omu, l-o-ngropat crestineste. $i s-o
facut pomana si priveghi si tote celea.

L.P.: Si presupunem ci nu-i bolnav. Ii ingropat alituri de ceilalti in cimitir?

G.M.: Ny, nu. Aia nu-i voie.

L.P.: Si unde-i Ingropat?

G.M.: Da la noi nu sunt, nu sunt cazuri din astea, nu-i ingroapa in cimitir,
se-ngroapi in afara cimitirului.

L.P.: Daladv. in sat o fost cazuri?

G.M.: Nu. Intr-o comuni de lingi Sibiu, mama mea o mers acolo, acolo-i
ingropati, o vindut sora mea din sat casa din Paucea si chiar am vazut
un caz acolo era chiar la intrare in cimitir, acolo era pe stinga ingropat
un... zice sora mea, zic ,Ce-i cu crucea acolo in schini!”, da zice acolo
s-o ingropat un spinzurat. ,Vai de mine - da zic — n-o putut s3-| duca
dupi deal?” o, de atuncea, parca nu mai am curajul asa ca sa ma mai duc
singurd, cd io am fost o femeie curajoasd, da’ parca sangura n-as avea
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chiar curajul. Da i-am zds la sora mea ,Da’ tu te duci tu pe-aici!” ,Nu —
zace — ca ma duc pe ocolite, pe altd parte cd iese la cimitir, nu pe aici pin
fata [ui.” Da si mie nu mi-i frica apai...

L.P.: Da cazuri de copii care-o murit nebotezati o fost aicea in satla dv.?

G.M.: Apoi, cam rar, poate mai demult. Io nu stiu daca un caz stiu da io nu
mai tiu minte de treaba asta ce s-o putut. Cd stiu ca fiecare sa zdrobeste...
Da totusi acum pintr-o randuiald frumoasa, cd se face, se citeste la 8 zile,
ii jumdtate facut botezul, jumatate-i facut botezul si atunci Doamne
fereste! Daca totusi se-ntampla ceva poate sa fie.

L.P.: Ce se citeste? O rugaciune?

G.M.: Da. Preotul mere. Asa rugaciuni frumoase si asa dezlegari mariis astea.

L.P.: Merge acasa la femeie la 8 zile?

G.M.: Da, merge la 8 zile. Da. Sd duce la 8 zile.

L.P.: Da asta de cind ii, de mult ii legea asta?

G.M.: Pai cam demult ii. E cam demult. Fiecare o tinut cont de treaba asta.

L.P.: Tine de preot sau de oameni?

G.M.: Pdi depinde de oamenii credinciosi care tan cont. Altii zic ,Apoi n-am
stiut”. Apoi preotul tot vorbeste la biserica apoi nu fiecare spune acasa.
»Pai, n-am stiut.” ,Pai voi n-ati avut pe nime?” ca io le-am spus la femei
»Vedeti ca n-ati facut dezlegarea la 8 zile.”

L.P.: Deci familia trebuie sa cheme preotul?

G.M.: Pii, da, nu mere el singur, numai daca-l cheama.

L.P.: Siil pliteste sau intra in serviciu?

G.M.: Intra in serviciu, sigur, nu primeste parintele pentru asa ceva. Asta-i o
jertfa. Asta-i, cum sa zic, pentru un preot ca se duce si dezleaga o femeie
pentru ci o adus pe lume un copil nu neapdrat... Is lucruri destul de
frumoase in religia asta.

L.P.: Dar spuneati de pdrastas, cam la cat timp se face parastas dupa o
inmormantare?

G.M.: Parastasul se face la 6 siptimani, da exact la 6 saiptaimini sa pune
pardstasul ca spune ca sufletul cind ajunge la masa sfanta, cind ajunge
la cer, cd el umbla 6 siptamini. Am avut o carte cu vamile, pin cite trece
sufletul s-am dat-o la cineva si nu mi-o mai dat-o mai mult si acuma
am mai imbatranit si nu le mai retin in minte, ca am stiut tot felu, am
avut un cap electronic chiar cum se zice, am stiut prea multe si io cred
ca ispitele astea m-o dobordt sa nu mai stiu atitea, acum chiar ca m-am
mai intunecat un pic la cap ca nu mai retin asa minte.

L.P.: Si ce se face la 6 saptimani? Se face slujba la biserica?

G.M.: Da, se duce parastasu.
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L.P.: Si ce se mai duce.

G.M.: Tot pomisorii dstia. Parastasu, se duce o prescura care se slujeste la
liturghie. Prescura o da dimineata la preot, si asa prescura, si se duce
pardstasu si si pune un colac si crucea sau pun doi colaci si crucea,
depinde de om cum comanda.

L.P.: Si crucea asta tot din aluat ii facuta?

G.M.: Tot asa, tot din aluatu din care-i fraimantat colacu, da.

L.P.: Si pomisori se duc?

G.M.: Pomisori la bisericd numa unu, unu care vine in paristasu preotului,
iar cind la inmormantare vine doi ca-i si a nasii si a preotului. La mine-n
sat nu se-mplanta pomisori, la noi se pune chiar mare pom, asa c-o
coroand frumoasa si se-mplintd asa intr-un cazan si-l pun langa masa,
il pun langd masa, foarte frumos, si iard mai pun asa - pe satele alea
o cusut mult femeile si aveau prosoape din-ale cu negru, frumoase sau
in culori cu galben, cu verde, cu maro si-asa, s-apoi doud scaune intr-o
parte si-n alta, apoi impodobeau scaunele frumos cu prosoape, punea
asa prosoape frumos tesute la capete, la... unde era pregatit pentru preot
si asa, deci de asa ca un aspect.

L.P.: Dar aicea ce se pune pe masa?

G.M.: Pe mas3, se-mbracd masa foarte frumos cu..., sd pune intii o fatd de
masa alba cu danteld, pe urma vine iar o fatd de masa tasutd sau dinastea
moderne acuma asa si pe urmad vine iar o fatd de masa alba, frumoasa,
cudantelutd si vine pusa pasturd pe urma si vine parastasul, vine pomel-
nicul pus, razimat.

L.P.: Acesta ce-i, pomelnicul?

G.M.: Cu mortii. Cu numele mortului ii acolo.

L.P.: Numai celui care-o murit? Asta-i la parastas?

G.M.: Da, calainmormantare stie preotu. Va spun io cum ii. La mormantare
vine facuta lista cu..., si ia ierticiuni de la toati familia, de la vecini, de
la oaminii buni din comun3, de la de unde o lucrat, vine trecut numele
lui si prin el, toti isi ie rimas bun de la toti acestia care o fost trecuti pe
listd, iar la parastas, la 6 siptimani se trece numai mortu recent, $-apot
la 6 luni si restu. Depinde, altii mai trec altii nu mai trec.

L.P.: Mortii din familie la 6 luni?

G.M.: Da, din familie, sa trec din familie da, sa trece, dacd o murit birbatul,
femeia trece rudele, care cum fsi doresc, sila un an.

L.P.: Sila 6 luni sila un an tot asa se face? Se face parastas, colac?

G.M.: Tot asa.

L.P.: Si masd nu se face acasa?
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G.M.: Ba da, se face masa. Invita rudele, care cum ii au. Altii vreu sa scape
mai usor, chemd pe mai putini, altii pe mai multi. Depinde cum, altii ii
au mai pe departe nu pot veni si uite asa.

L.P.: Si se face festenie in acasa, dupa ce moare?

G.M.: Se face festanie dupa..,, da, se face citeodatd atunci imediat, sunt
oamenii care vreu sa faca imediar, altii sa face..,, la cina de a treia seara,
deci iari ne-ntoarcem sa da cina, si cheamai, daci o murit femeie,
cheama femei, daca o murit barbat, cheama barbat, apoi, din neam si
strdini si fiecare om are oaminii lul.

L.P.: Da cum ii zice la cina asta?

G.M.: Cina de-a treia sara. Cina de-a treia sard, dupa ce moare omu, dupa
inmormantare, la trei seri, sa face mancare si se d3, trebuie sa se deie la
3 barbati sau la 3 femei.

L.P.: Si ce se dd de mancare la cina asta?

G.M.: Depinde cd daci-i de post si oamenii vor sd posteascd, fac sarmale sau
asa de post, d-apoi daci-i de dulce totusi se face ciorbd, sa face asa cum
gindeste fiecare, ca fiecare dupa placul omului, cum isi gindeste.

L.P.: Da este o mancare speciala care sd se dea la pomana?

G.M.: Paj, sigur cd da. Sa mai face si supa de taietei i friptura, da mai mult
s3 face ciorb3, ciorbi de zarzavat cu orez.

L.P.: Ce se mai face in afard de ciorba?

G.M.: Se face ciorba si sd face friptura si cu cartofi. Cartofiifi fierb, fi razuiesc,
ii prepar cu ulei, cu ceapa si vine friptura langd ei asortata si asa. Carne
de porc si pulpe si s-0 mai ficut si numai cu pulpe. (despre lichii, nu
se dau la iInmormantare, cer foarte multe oud, ,in vrajba la cuptor”) La
priveghi se cumpara cozonac si sa face si sandvisuri cu salam cu paine,
da, dau la oamini. D4 rachiu sara, dau si vin, s-o dus masa-n curte, o
fost plin de omini in curte cind o murit, o fost crasnic la bisericd, badea
Felde ii zice. Apoi hdi de mine ce de-o fost acolo la lume, si-o fost asa
o pozitie asa de faind, curtea obld, parca-i de neuitat. Si foarte, foarte
frumos o fost.

L.P.: Cine vine de obicei la priveghi?

G.M.: La priveghi? Barbatii din comuna.

L.P.: Numai barbati? Femei nu?

G.M.: Si femei ca rudele, si femeile, noi care eram in grup si s-o nimerit asa,
apai era casa pling, era chiar lume multa.

L.P.: Si ce fac de obicei la priveghi oamenii?

G.M.: $id, povestesc. Intr-un sat, chiar ne-mpicim bine cu parintele Manoil
din Santioana, nu i-o mai lasat parintele pe oamini sa joace carti, o zas
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Ca sa nu joace carti, ca-i pacat si cetea dumnealui anumite... intimplari,
ca sunt carti de..., nu-mi vine-n minte de-i zice la..., c-o am si io in casa:
despre calugari, ce intamplari, cum se Incurca omu-n viata s-asa.

L.P.: Da aici se joaca carti la priveghi?

G.M.: Da, mai joaca carti, mai joaca carti. Apoi i-o0 mai oprit i care vreu
ascultd, si care nu nu, ca-n prima sara domn parinte nu-i acolo. Apoi a
doua seara, dupa ce mere preotu cine-i mai stie ca ce fac.

L.P.: Stau pana dimineata la priveghi?

G.M.: Apoi nu mai prea stau chiar asa pana dimineata, pana pe la vreo
doi-trei stau, stau pana-i trecut miezu noptii, ca dacd se-ncing la povesti
oaminii. Cd la 12 se da sendvisuri, sa pune cozonac si vin si asa si atunci
sigur ca omu mai rimane si std, si-s vecini si no. Apoi la noi, cu groparii
atunci cind si duc in ultima seara, ori din prima sard, da intotdeauna
cam a doua sara atunci sa aleg groparii.

L.P.: Da dintre cine sa aleg groparii?

G.M.: Asa care-s oamini buni din comuna, care vrea sa mearga.

L.P.: Nu-i neapdrat s fie neamuri sau vecini?

G.M.: Nu, oricare, daca sd duc la priveghi apoi sunt cam aceeasi, le place sa
mearga.

L.P.: Oamini mai tineri, mat saraci?

G.M.: Nu, nu mai saraci. Oameni de bun suflet, le-o placut sa ajute omu
si sa mearga si chiar cind oaminii dia n-o putut, pai s-o dus altii, da’
nu-s probleme ca sd nu sie sa facd groapa sau asa ceva. La mine-n sat,
de unde-s eu, din Piucea, la noi acolo-i o rinduiali foarte frumoasi pe
chestia asta. Acolo pe om nu-l intereseaza sa mearga sa-1 cheme. Oaminii
deja stiu, cand o murit omu asta, ei deja stiu, no, noi patru suntem de
rind. Ei deja se prezintd-n curte. Ei sd duc. Si cind o murit tata, chiar
vecinii nostri o fost de rind la groapa si io ce stiu eu n-am prea tinut
cont asa la groapa si numai iatd-i ca vin cu tot felu acolo si cind: ,Mama3,
d-apoi chiar vecinu nostru face groapa.” ,le, tu copila, zice, uite chiar
asa s-o nimerit.” Chiar vecinii nostri o facut groapa la tata.

L.P.: Si cine scoate mortul din casa? Tot astia care fac groapa sau altii?

G.M.: Da, da. Pii, daca nimeresc ei sd vie din cimitir, ca fug acasd si sd spala,
pdi tot cam ei, ei scot mortul. Da sa stiti ca la mine-n sat nu sd prea pun
asa bazi pe prosoape, sd dau pasturi, din-astea asa numa mici, daca dv.
ati venit in curte si-ati ajutat dv. primiti o pastura. O femeie cu ochii
pe oamini si are grija de oaminii care scot mortul §i numai aia, ca si
barbatul o prins la tata si o primit o pastura si ma duc la...

L.P.: Deci acolo se dau mai multe pasturi?
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G.M.: Da, mai multe, care prinde de mort, care prinde de ajut, la toti le da
pasturi, nu neaparat astia sase. Aicea nu-i asa. Aicea dia sase gropari
primesc prosoapele, dar acolo la noi chiar am obsevat uite ce obicei ii aicea.

L.P.: Cand i se dau prosoapele la dstia care fac groapa?

G.M.: Sd duc cu ele pan aici la cimitir.

L.P.: Le duce cineva?

G.M.: Le-o mai pus si asa, le-o pus pe sicriu! Le-o pus pe sicriu pana acolo si
acolo le ia o femeie care-i acol’ aproape si le ia pe man3, le pune pe alta
cruce unde-iloc curat si omu fiecare isi ia prosopu.

L.P.: Dupa ce se spald pe miini?

G.M.: Da, dupa ce se spala pe maini isi ia prosopu.

L.P.: Se arunca la groapa pamant?

G.M.: Da, mai sunt care arunca.

L.P.: Cine vrea? Neamurile?

G.M.: Da, neamurile si mai sunt care mai rup din colt de la ala, de la fatiolul
ila, care-i asa mai ales cei asa indurerat ca sa poata sa mai afume, sa mai
afuma sau asa ceva.

L.P.: Da’ de ce s-afuma? .

G.M.: Casa... stii, sd... ai liniste In casa asa cumva. Zace cd e bine sa te afumi
cu giulgiu dla.

L.P.: Cand se afuma?

G.M.: Apoi dupa ce ingropi mortul il ai in casa si daca ai cumva vise neplacute
sau asa, atunci zice cd e bine sd te afumi cu...

L.P.: Adica neplicute cum? Adica daca visezi mortul?

G.M.: Asa, poate visezi asa sd te sperii ca dupa suparare, ai si nervii suparati,
poate mai visezi cumva neplacut. Din batrini oaminii multe o lasat
pintre lume de ne ducem la...

L.P.: Dar a doua zi, dupa ce se ingroapa omul se merge la cimitir?

G.M.: Sa duce in trei dimineti, in trei dimineti s duce, ne da preotul timiie
si ne ducem la afumat. In trei dimineti.

L.P.: Si ce s-afuma?

G.M.: Inconjori mormantul. Pui pe o farfurie timiia cu un pic de jar, dar
acum preotul are carbune din ala amenajat ii da foc si arde si pui tamaia
si cu aia Tnconjoara mormantul.

L.P.: De trei ori se inconjoard sau numai o data?

G.M.: De trei ori, da.

L.P.: In trei dimineti?

G.M.: In trei dimineti. Iar, in prima dimineat3, duci un colac din ce s-o facut
cand s-o ficur, cand s-o facut pentru mort, sa face un colac, io asa am
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stiut, d-apoi nu mai stiu lumea asta ce mai face. Da io asa am stiut. Un
colac, primul om cind am iesit din casd de ma duc la cimitir, ala-l dau
lui de pomana si-atuncea zic asa ,Pa lumea asta-i a dumitale, pe lumea
cealaltd-i a mortului.” Deci le zic de trei ori si dlal-am dat. lo, pe care am
fost mai aproape si asa le-am mai zis, si mai stia lumea.

L.P.: Asta asa se facea aici in sat?

G.M.: Asa se facea si aicea si la mine-n sat si noi stim datina asta {i asa: iei
colacu si cu ala te duci si il dai de pomana primul om care-| intilnesti
cand iesi din curte.

L.P.: Asta din colacii care se fac pentru preot, pentru ninasa?

G.M.: Cand se face pentru preot, pentru nasd, atunci se face cu un colac mai
mult. Deci acolo vine colacii pintru cantor, pintru ce sd taie anafora, vine
colacul in cruce, vine colaci ce vin in prapori, odatd acolo-s trei, la cruce
si cu doi, is trei, Is cinci, si cu doi de pe masa, da trei, cu doi de pe masa
is sase si doua parastase.

L.P.: Da se mai fac colaci acasd sau acum se comanda?

G.M.: Nu, cd se comanda. Ne ducem aicea este unu, un magazin, aicea-n
sat si sa duc la Agristeu. Si sa coc la Agristeu sau unde are dumnealui
de aduce piinea, da io cred cd cam acolo la Agristeu sa face treaba asta.

L.P.: Si clopotele cum se, cind se bat clopotele?

G.M.: Apoi de cand dacd anuntd omu, de fapt dac-o murit omu dimineata,
pand-n ziud s trage o data clopotele dimineata, sa trage la amiaza, sa
trage seara, de trei ori. Si cind incepe groapa iara, cand si-ncepe groapa
iard da careva.

L.P.: Sa trage la fel clopotu, indiferent cine-o murit?

G.M.: Nu, nu sa trage ca la mort, cu-ntrerupere sa trage la..

L.P.: Da, da zic si trage diferit dac-o murit un barbat, o femeie?

G.M.A, Ala i tot aceeasi.

L.P.: La fel?

G.M.: Sd trage clopotul mare cd-i..., cind moare un copil mic sd trage numa
clopotul mic. Io asa stiu numa clopotu ala mic sa trage, da cind moare
un barbat sau o femeie sd trag amandoua clopote. Io asa am stiut cind
moare un copil mic si trage numa clopotul mic, numa depinde si biserica
daci are, da io nu mai stiu aici cate clopote-s si ce-i aici ca parca nu ma
mai pot gandi acum.

L.P.: Da se trag toate?

G.M.: Da.

L.P.: Si la copil numa unu?

G.M.: Asa stiu ca numa unu.
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L.P.: Asa se face si aici in sat?

G.M.: Asa se face.

L.P.: Si cum ziceati ca se face cu intrerupere?

G.M.: Apoi sd trage mai mult, da totusi nu se trage asa de mult ca la ominii
mari. Sa tragela un un copil mai putin. $icind viniard, daca mor oaminii
la spital, apoi anunta cind ies din curtea spitalului asa din comuna
in comund sd sd tragd, da acuma nu prea mai anuntd din comuna in
comund, ca anunta de fapt cind ajung la Coroi opresc si dau telefon de
acolo, anunta aicea ca is citra comuna si atuncea trag clopotele pentru
ca sa nu sie vreme mare si atuncea toata lumea stie ca vine cu mortul in
comuna. Ca si nu vie potoape, si nu vie vanturi mari, sa nu fie necazuri
cand trece un mort si nu sa trag clopotele.

L.P.: Da inainte se anunta chiar cind il aducea de la spital?

G.M.: Sa anunta... D-apoi tot cam numai asa s-0 anuntat cam cand ajungea
pi la Coroi. Din Coroi anuntam si si tragea. Cam cand intrd-n hotaru
Zagarului s, deci din Coroi mai vine pan’ la cotitura, mai vine Coroiu
incd-ncoace, asa ca daci, cand suna, caind fugea, oaminii asteptau, stia
cam pe la cit vine.

L.P.: Este un om anume care trage clopotul?

G.M.: Da, da.

L.P.: Si-i platit ca sd traga clopotul?

G.M.: Da, da. 1l plateste la mort oaminii, cd oaminii il platesc pintru mort.
Da’ pintru liturghie, pintru biserica nu.

L.P.: Si cam cat ii dau ca si trag3? Ii dau bani?

G.M.: Cam doua sute s-o platit, pintru trei zile! Acuma nu doi lei sau doua
zeci de lei in bani dstia. Cam doud sute de mii lua. Cam asa.

L.P.: Sitrag clopotele in ziua inmormantarii cind incepe slujba?

G.M.: In ziua inmormantirii prima..., dimineata, cind incepe groapa
atunci trag si clopotele, s-apoi la 12 si pe urma trage pintru adunare
de s-aduna..

L.P.: Sicand s-aduna oaminii?

G.M.: Oaminii dac3-i inmormantarea la unu, atunci s-aduni la unu fard un
sfert.

L.P.: De obicei la unu incepe inmormantarea?

G.M.: Cam asa, cam la unu.

L.P.: Siunde se face aici in curte sau la biserica?

G.M.: In curte, aici nu intrd mortu-n biserici, aici nu bagi mortu-n biserici.

L.P.: Da-n cimitir cum is pusi oaminii asa dupa neamuri sau care cum
moare, cum is ingropati de obicei?
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G.M.: Apoi o mai fost si asa ca s-o retinut oaminii o mai tinut oaminii, si-o
facut loc si s-o ingropat si asa, si o mai fost caz cd s-o ingropat, adica tot
cam asa s-o tanut omu loc pintru el, printru sot sau sotie, asa.

L.P.: Aici unde-i cimitiru, pe deal?

G.M.: Da, pe deal, ii pe aici pe la bisericd, oblu-n deal.

L.P.: Acolo n-o fost biserica?

G.M.: Nu, nu.

L.P.: Si la sasi cimitiru unde-i?

G.M.: La sasi ii de la bisericd mai mergi un pic pe drum la deal s-apoi.
Cimitir foarte frumos cu brazi, is de mult pusi brazii acolo. Ca chiar tot
mereu vine o femeie din Germania care-i platita si aiba grija s-o mai
luat femei de-aici din comuni de-o ficut curitenie acolo in cimitir. Ii
curat si frumos.

L.P.: Mai sunt cimitire sau numai astea doua?

G.M.: Apoi numai, ba apoi mai este cimitir in partea de jos a tdganilor, acolo.
S-acolo s-o pus cruci, rinduieli frumoase.

L.P.: Eifs ortodocsi, tiganii?

G.M.: Da, is ortodocsi. Si mai este o biserica cum le zice la pocaitii de
sambita, adventisti.

L.P.: $i ei unde-si Ingroapa mortii.

G.M.: Nustiu, cad numai acum s-o facut biserica, da-i ingroapa undeva, poate
intr-o margine la cimitir.

L.P.: Daaicealadv.la ortodocsi aicea se ingroapa si de altd religie in cimitir?

G.M.: Sa stiti, ca preotu asta n-o fost aicea, si sa stiti ca o-ngropat pe unu, o
murit un pocait tot de... simbata. Omu dla nu stiu daca, n-o fost de mult
pocdit numai atunci s-apoi chiar asa in margine acolo I-o pus si-apoi nici
nu i-o ficut mormdntu nevasti-sa. N-o mai vin’t la mormant. ,Da dv.
nu pretuiti corpul omului in care salisluieste Duhul Sfant.” ,Noi nu mai
merem sa mai facem nimic.”

L.P.: Deci ei nu mai fac nimic?

G.M.: Ei, nu stiu. Femeia asta n-o vinit sa mai faca apoi nu mai stiu altii.

L.P.: Da sasii, dv. ati prins sasi aici in sat?

G.M.: Da cum sa nu.

L.P.: Ei mai merg dupd inmormantare la mormant.

G.M.: Da cum si nu! Pai da ce, daca acuma-s dusi de atitia ani de zile, is
dusin Germania si ei platesc de sa face curatenie in cimitir. Da s-acuma
o fost, in vara asta, o fost, toti s-o dus pe la mormintele lor. Is curate.
Curatenie, frumos randuite si unde o fost sterse o pus pe cineva de o
scris din nou. O! sasii tin regula.

https://biblioteca-digitala.ro / http://muzeulmures.ro



Interferente culturale in obiceiurile funerare din judeful Mures 409

L.P.: Da cand ii ziua mortilor? Exista in sat?

G.M.: La Florii. Aicea nu s-o prea tinut asa acum la 1 decembrie sau cum?

L.P.: Noiembrie.

G.M.: Noiembrie, da.

L.P.: De 1 noiembrie nu se merge la cimitir?

G.M.: La noi nu s-o prea tanut asa. Apoi mai sunt alti oameni care merg, altii
mai vin de prin alte parti.

L.P.: Dar majoritatea merg?

G.M.: Majoritatea nu merg. Numai de Florii.

L.P.: $i atunci cum se face?

G.M.: Si atuncea sa fac parastase, fiecare pentru neamul lui si sa duc la
cimitir si iara isi cumpara fiecare pintru pomana si dupa ce s-o gatat...
Cumpira tot asa impletituri din astea bune, no daca-i, de fapt pe Pasti
sa fac cam de post. Isi cumpara fiecare au bautur3, fiecare are lditele cu
buburuzele si sa pun asa in coloana, sa pun oaminii cu pomana, s-apoi
intri si-tiiei sila asta sila hilalalt pina cand ajungi din jos tot iei, trebuie
sa ai o plasa.

L.P.: Laintrarea in cimitir acolo?

G.M.: Da, laintrare in cimitir, apoi cand cobori de vii de-acolo, treci pe langa
ei, fiecare iti d3, fiecare iti dd. Ci-s multi, altii pun cite 6, 8 pardstase
depinde, s-apoi...

L.P.: Deci numai-n simbata Floriilor se face?

G.M.: Sambira Floriilor la noi s face parastas.

L.P.: Sise duc si lumanari sa se puna pe morminte?

G.M.: Da, punem lumanari la morminte si sa face o predica frumoasa,
preotul vorbeste acol cu lumea despre morti, despre rinduielile estea sa
sim legati de biserica, sa sim legati de cimitir, sa se faca curatenie ca si ei
fac parte din tot ce-o fost pe pimant, cd asa-i viata omului ca acum esti
slacuma nu esti.

L.P.: Ce voiam sa va-ntreb? Nu si face o lumanare care si se puna pe pieptul
mortului, asa rotunda?

G.M.: Nu. La noi nu.

L.P.: Sau se mdsoara mortu cumva, pentru sicriu?

G.M.: Lanoinu, daca chiar cind cumpari, dacad sd duc s cumpere sicriu, aia
da, tre s stie cat sa fie de lung. Sunt oamini mai mici, oamini mai lungi.

L.P.: Da coliva sd face? Asa grau fiert cu...

G.M.: Da, sa mai face. S-o mai tinut asa de Sf. Toader ca acuma nu s-o mai
pre tinut asa slujba da totusi sd mai..., noi ne-am mai bagat in biserica.
Noi facem, da’ si la parastas mai pun coliva.
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L.P.: Da la-nmormantare?

G.M.: La-nmormantare nu, da’ cind 7i asa un parastas sau sa zice asa, mai
ales de Sf. Nicoale cd-i hramu bisericii noastre, cam asa, de hramu
bisericii sa mai face colivd sau la parastas, cum vin oamini straini aduc
si dindsta, coliva. Apoi cred cd rinduielile astea-s in toatd tara. Cred ca-s,
nu vreu sd zic in toata tara, ca prin Moldova cred ca-s alte reguli cu mult
si mult mai...

L.P.: Dacd moare un tindr care n-o fost casatorit sd face ceva mai deosebit
lainmormantare?

G.M.: Pii io asa stiu cd nu se face deosebit, fard atdta stiu ca daca nu-si
schimba fata il duce descoperit pina la mormant.

L.P.: Si ceilalti nu-s dusi descoperiti pina la mormant?

G.M.: Numa ai oaminii tineri dac3, si mai duc, daci sa nu fie...mai ales in
ziua luminata, cam dupa Pasti si atunci cam tot asa ar fi, daci-s oamini
tineri parcd asa ceva, pare-mi-se daca nu-s schimbarti riu la fata, sau
accidentati sau asa atunci ii mai duce descoperiti.

L.P.: Si ceilalti is acoperiti? Cand is acoperiti?

G.M.: In curte. Toti mortii, altii dacd-s schimbati rau ii bate in cuie in casa,
asaza cum trebe, daca nu aduce mortul si capacu-l razima si pe urma
pune capacul pe el.

L.P.: Da-n sicriu sa mai pune ceva?

G.M.: Nu cred, nu cred cd, daca mai pune o carticica sau o icoana.

L.P.: Dv. ati mai pus ceva?

G.M.: Numa bani.

L.P.: Bani in mana? Si cum, cu mainile impreunate?

G.M.: Da, sii-am pus asa banii, asai-am pus intre mani, am pus acolo, doara
manile-s ca lemnul, o stat acolo. loi, mi-aduc aminte prin ce-am trecut.
A mnieu o facut infarct s io nu am fost acas’. O, Doamne fereste! ca si
gatu mi s-o lungit cind am vazut plin de oamini in curte, ca io-am vinit
din oras cu garoafe de 8 martie, era in 7 martie, si io am adus garoafe
la gridinita sa aiba, adica si la nora mea si la mai multe femei am adus
io din Dumbraveni, si cdnd viu la poarta si vad plind curtea de oamini.
»Da ce-i aicea arita om?!” eu zic. ,Pii o murit nene Ghita”. Cand am
auzdt mni s-o lungit, uite de aicea, am samtit cd mi s-o impins capu
parci-n sus. Cind m-am dus in cas’ si era pe masa de mort as-am trantit
garoafele acolo da nisi n-o mai ajuns garoafele, ca lui i le-am pus.

L.P.: Da masa asta de mort cum {i? {i adusi de la biserica?

G.M.: Masa ii comandata, ii facuta de dulgher, de un meserias. Masa in
partea de la picioare putin ii inclinata, un pic ii mai joasa si partea de la
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cap 1i mai sus, 1i inclinatd asa. Poate aveti ocazia s-o vedeti daca mergeti,
daca viniti pe la biserica.

L.P.: Si se pune pe ea ceva?

G.M.: Da avem fatd de mas3, era atunci pe cand s-o facut supraelastic negru
sifacut pe masa cum vine asa vine dreapta, pe urma facuta asa increrita,
si cusuta, patrunjelu-i zice, asa frumos cusutd, asa incretata si cu franjuri
asa albi, jur imprejur.

L.P.: Sineagra?

G.M.: Da, si neagra, sa poate spila si nu iese din ea.

L.P.: Da-ntotdeauna o fost fara aceasta de masa? De cand stiti dv.?

G.M.: Da, da, totdeauna asa s-o facut. La mine-n sat mai demult fai! sa gata
pat sus, asa sa facea sus, sus sa punea mortu. $-apoi...

L.P.: Cit de sus, la nivelul umerilor?

G.M.: Uitati asa, la nivelul umerilor! da, cam asa era sicriul la nivelul umerilor
cam asa. Stiu ca eram copild mica, pe bunica, io aveam vro trei ani si io
parcd acum o vad cum era asa, uite asa era oblu, m-o luat mama-n brate
si io inc-o vedeam acolo in sicriu. Vai de mine! Ala lucru inci-1 mai tin
minte de cind am fost copila micd da. Asa cd is...

L.P.: S-apoi n-o fost problemd c-o murit sotu dv. asa, o apucat sd se
spovedeasca?

G.M.: Era chiar la inceputul postului. N-o mai apucat sa se spovedeasca.
Chiar la nord la poarta, o iesit de la sectorul mecanic si s-o dus la nora
mea sa manance si o zas ,Nu, cd ma duc acasd.” O vrut Dumnezeu de o
iesit din casa.

L.P.: O murit fird sa-i aprindeti lumanarea. S-apoi nu se face ceva mai
deosebit dacd moare omu asa?

G.M.: Pdi zice ca-i bine sd dai ce stiu cite, nu stiu, sa tii nu stiu cate liturghii.
Alrii sd pliteasca ce stiu cate, 40 deliturghii sau asa, dar eu atuncieram...,
aveam duhovnic pe preotul de la Dumbraveni sa io i-am zis ca uite cd
o murit fird lumanare, zice las cd trecem aicea la pomelnic si-apoi io
stiu ce am de ficut. L-am trecut acolo la pomelnic, la Dumbraveni, la
parintele Herneanu, da o murit acuma si el si el stie cum o tanut si asa.
Noi am platit acol pomelnicul si Dumnezeu stie. Apoi prescuri cind am
mai dus, si o zds ca sunt destule, cd acol s-o facut cu sutele.

L.P.: Sunt opriri in drum cand duce mortu la cimitir?

G.M.: Da, da.

L.P.: De cite ori se opreste?

G.M.: Apoi, depinde, in curbe asa, cam asa, cam la curbe se opresc. Care vin
de din jos ies o data din curte, la jumaratea drumului pind-n curbg, la
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curba-s deja 3 cam, apoi sau nu opresc din sus in curba ca opresc aici in
centru, cam vo 5, da cam se cere cicd 12 ar trebui, cd de 12 ori o-ngenun-
cheat asa, nu stiu despre cei vorba de 12, ...Isus, cam asa, nu-mi mai aduc
aminte de treaba asta.

L.P.: Se numesc cumva opririle astea?

G.M.: Nu stiu, ingenuncheri.

L.P.: Si cum i alcdtuit cortegiul asta? Deci cum ii condus mortul?

G.M.: Da, da. Oaminii sa duc intr-o randuijala foarte frumoasa. 2 sau 3
persoane sau 4 persoane, tot in rinduri si duc. Intii si duc..., s3 duce...
praporii, crucea, praporii. Da intai...

L.P.: Cruce de lemn sa face?

G.M.: Da intdi merg barbatii, s-apoi vine crucea si praporii si preotu si intra,
pe urma sicriu si femeile?

L.P.: Deci prima datd merg barbatii in fata?

G.M.: Barbatii.

L.P.: Si coroanele? S fac coroane?

G.M.: Coroanele, coroanele pa carutd. Mai demult o mai mers si asa pe jos,
da acum merg toti asa cu caruta ca-i mai usor.

L.P.: Se face, nu se duce si un steag negru la inmormantare?

G.M.: Ny, la noi nu au steag.

L.P.: Nu se pune nici la casa steag?

G.M.: Nu, nu sa pune.

L.P.: Da cum se anuntd cand moare cineva?

G.M.: Pai cind trag clopotele asa iesim afard ,Ce-i? Cine-o murit?” din
oaminii in oamini.

L.P.: Si asa se face la toti mortii?

G.M.: Da. Si-o mai mers, o mai si schimbat, c-o mai mers si crucea si praporii
in fatd, deci s-o mai si schimbat, depinde cum o apucat barbatii de-o
iesit. Altii o pornit ei in fata, pe urma crucea si praporii si domn’ parinte
s femeile.

G.M.: Da oricum, dupa sicriu, totdeauna barbatii-s primii?

G.M.: Femeile dupa sicriu. Barbatii in fata. Cateodata depinde ca mai vin si
oamini straini, depinde cum s si ei invatati pe acolo cd n-ai cum sa chiar
atunci in clipele alea chiar si-i ordonezi chiar asa, dar tot cam asa o fost
femeile o fost dupa sicriu.

L.P.: Si cruce de lemn sa duce?

G.M.: Cruce are biserica, crucea de lemn, daca n-o avut ei atunci imediat si
faca cruce. Cam s-o facut cruci de fier si dlea s-o facut, ca era sectorul
mecanic aici §i s facea aici. In timpul acela cind mortul o muriti-o ficut
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cruce de fier, cd poate omu nu avut posibilitate sd faca imediat cruce
de ciment si atunci o ramas cu crucea aia asa. Dar vazand ca no, o mai
fostlipsa de fier, s-o deranjat treburile in comuna si s-o facut la biserica
crucea care duce pe fiecare si apoi dupa aia omu isi face, cd acuma s-o
obisnuit asa.

L.P.: Atunci inseamna ca aia nu se lasa acolo la cimitir?

G.M.: Nu.

L.P.: Numai pana il duce la cimitir si dupa aia se duce la biserica?

G.M.: Da, da. Acol’ vine prosopul legat si colacul. Si la prapori iard asa,
prosopul si colacul.

L.P.: Sialea rimin la omu care...?

G.M.: Da, la omu care duce.

L.P.: Damincarea pentru inmormantare unde se face? Acolo la casa omului?

G.M.: La casa omului sau in vecini sd aduce. Asa.

L.P.: In timpul zilei mai st cineva cu omu sau sti singur?

G.M.: Apoi ba nu, ca mai intra, mai ies, ca da doara mortii are rude, ba mai
vine o ruda, ba vine omu a casei, ba tot careva, ba citeodata si singur.

L.P.: Pomana aia care sd di la cimitir, unde sa da? La poarta cimitirului?

G.M.: Da, da.

L.P.: Sau peste groapa? Peste groapa sa da ceva?

G.M.: Nu.

L.P.: Nici peste sicriu?

G.M.: Nu. La mine-n sat si di cand {i, nu stiu, la groapa sau cind iese din, da
in curte, s3 dd o pinza alba pe care trece, ii trecerea mortului. Sidi laun
om ndcdjit, la o femeie sau la un barbat nacajit sa dd, da cam la femei. O
panza de doi metri, i-o dd peste sicriu.

L.P.: Da aici nu sa da.

G.M.: Aicea nu.

L.P.: Da la cel care spald mortu primeste ceva? Este obiceiu aici sa se spele
mortu?

G.M.: Da. Nu primeste nimica. Io chiar n-am fost acasa, un cumatru de-a
nost o fost aicea s-o catat hainele pe sus si cu frate-so si I-o-ngropat si
cine i-o mai dat ceva. L-am poftit la masa, I-am poftit ]a mancare si ce sa
facem.

L.P.: Se obisnuieste sa se facd testament aici in sat, si-si faca omu testament
din viata?

G.M.: Apii si face dar. [i si bine asa si se faci in timp de 6 luni sau cum
testamentu dsta pentru ce-o ramas s-asa?

L.P.: Da.
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G.M.: Pdi sunt oamini care fac si sunt care nu fac. Noi atunci cum o fost
treaba cu casile, am fost luat niste bani din banca de-am garat casile
dstea, chiar atunci am fost pe gata. Am terminat cu ratele si atuncea ne-o
trabuit pintru cupoane ca sa fiu eu trecuta ca proprietara, ca el n-o mai
trait si asa ca ni le-am rezolva prin copii, ne-am dus la Tarnaveni, le-am
rezolva tot si apoi atunci multd lume si-o rezolvar.

L.P.: Da pomenile astea care se fac dupd inmormantare cine le face de obicei?

G.M.: Pai sunt, sunt femei care, de fapt si zic asa: o fost femei cum o fost
Gostatul o fost bucatarese acolo. Ele o fost acolo bucatarese.

L.P.: Nu, dar zic cei din familie?

G.M.: Nu fac din familie femeile. Din casa omului, din casa mortului nu s3
face. Acol nu pui mana. La mancare nu pui mana si pe lucrurile alea nu
pui mina. Oamenii mortului nu pun mina pe méncare. Aia nu-i voie.
Vecinii si oaminii de suflet care vin in ajutor.

L.P.: Deci ei nu dau nici pomana la cimitir?

G.M.: Nu, nu. Sunt oaminii pusi care dau pomana la cimitir.

L.P.: De obicei vecini sau neamuri?

G.M.: Vecini sau neamuri da, care nu s-o apropiat de mort.

L.P.: Da dupd inmormaintare vreau si zic, cine pliteste astea, pomenile?

G.M.: Asta familia. Plateste la preot.

L.P.: Dacd o murit cineva care are mai multi copii. Cine face pomenile de la
6 saptimani, de la 6 luni?

G.M.: Apoi asta-i dupa intelegere. De fapt mie mi-o murit sotu si io am fost
nacajata, dacd zic io asa, si io n-as fi avut, puneu toti copiii mana de la
mana toti §i tot isi fac rindu si nu si lasa, toti isi fac raindu sa-si facd
randuiala, cd oaminii O fost parintii mniei si meritd sa le fac o pomana”
si-si fac randu, nu sa lasa.

L.P.: Ce voiam si vi-ntreb daci se crede aici in sat de strigoi? Sunt oaminide
care se spune ca sunt strigoi?

G.M.: Nu, noi nu stim asa ceva. Noi de de-alea noi nu stim. Aicea-n Zagar nu
stiu, poate cd batranii de pe timpuri s-asa. Noi stiam asa cd se ia laptele
de la vite cam asa ceva. Aici asa ceva noi nu stim. La noi, la Sf. Gheorghe,
la mine-n sat, sa punea rug, de-asta maces, rug siin coltu portii ca sa
nu vie stragoii sa ieie laptele, asa ceva stiam si sa pune frunza verde de
fag. Fagu-nfrunzeste mai repede si la noi de Sf. Gheorghe totdeauna sa
pune-n poarta frunza verde si rug.

L.P.: Cat timp sd tane doliu?

G.M.: Pii doliu si tine un an de zile. Dar am auzit ci fari tri zile. Inainte cu
tri zile sa dai hainele jos, sd dai hainele negre jos. Si eram chiar la cuptor,
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ca chiar io mni-am facut io buburuzale alea... Dar s-o facut si-mpletituri.
S-am io-am facut impletituri, am chemat pe doamna Vaida, ea era la
brutdrie, s-am chemat-o s-am facut aluat mult pentru 200 de imple-
tituri s-apoi le-am facut dulci si bune si le-am uns cu ou pe deasupra,
cand le-am bagat la cuptor si pe urma zahar, o fost foarte bune. Am facut
multe ca o fost asa un timp, ca totd lumea, si la parastas, in biserica, atita
lume, plind bisericd, ca stii toatd lumea no azi parastas la omu ala si tota
lumea mere sa faca parte la parastas. Pai o fost lume multa s-am lucrat
s-o vint fata mea si o-nceput s-o plans caind o intrat in curte ,Vai, mica,
ce-i aici la dumneata in casa!”, mese din-alea lungi, c-o lucrat femeile
cu drag, care vin... si o zds ,Micd, dacd dumneata erai moarta nu stiu ce
se-ntampla aicea! Cd aicea nu misca nimeni nimica si uite dumneata
ce-ai intins aicea.” Cand o vinit si o vaz't cosurile pline... Fata me o fost la
madnastire la Ramet si zice: ,Mica, tu stii cd dumneata trebuie sd dai cu tri
zile hainele negre jos!” Parca am avut asa o presimtire si le dau jos, si nu
le murdaresc. Zace ,Sa stii ca mi-o zis la manastire cd, cu tri zile inainte
sa dai hainele negre jos.” Despre doliu, mai ales duminica la biserica.
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Fisanr.19

Informator: Wagner Katharina, ndscutd Katharina
Data nasterii: 1940

Localitatea: Zagir, judetul Mures

Data inregistrarii: 17 octombrie 2008

L.P.: Va rog si-mi spuneti cum se face la inmormantare la sasi?

W.C.: Acolo era si altd imbracdminte pentru baieti.

L.P.:Cum era?

W.C.: Adicd era un fel de postav maro-negru, fara, adica avea maneci, dar

largi si nu stiu cum era croit, din acela nu mai avem, si palarii, si baietii
venea asa imbracati la inmormantare si ducea pe mortu, tot se schimba,
4-6 baieti. Baietii ducea mortu. Tot se schimba, dacd era departe cimitiru
de la casa aia unde era mortu se schimba nu stiu de cite ori, cd era greu
si acol la mormant, ficea groapa aia tot, da nu baietii, era 14 barbati care
facea mormant, barbatii apropiati, din familie. Daca nu avea apoi si
strdini, s-apoi aia fncd se schimbau acolo, doi in groapa ceilalti afara lua
pamantul de la ei si pe patru parti punea pamant si asa.

L.P.: Da chiar atunci cind moare omu ce se face? Se face ceva deosebit?
W.C.: Nu, nimic la noi. Pomana o fost si la noi, tot asa ca la romani, pomana

mare.

L.P.: Aia-i masa nu?
W.C.: Masa, da. Masa. Dupa ce o fost inmormantat mortul se ficea mancare

multa pentru toti care venea, dar s-o-ntamplat intr-o casa in anii, inainte
de al Doilea Razboi Mondial, ci barbatii o uitat de mort si-o cintat alte
cantece si dupa aia comitetul bisericii o spus de aici incolo 14 barbati la
groapi si nici o pomani nu. Ai apropiati minanci cand o ficut groapa,
la amiaz si gata, ca aia s-o-ntamplat intr-o casa si punea palarie de paie
la femei barbatii... si de-atunci 14 barbati, dia apropiati. Adica si cand
se ficea mormantul atunci se ducea o mincare, hrani rece la cimitir
si acolo manca piftele, snitele si cind termina groapa venea acasa, in
casa aia sau ficea la vecini si acolo manca atunci toti, inainte de inmor-
maintare era asta pentru gropari. Dupa aia incd se manca dupa ce l-o
inmormantat groparii cu restul de neamuri.

L.P.: Siunde se facea in curte sau in casd pomana?
W.C.: In curte sau la altcineva daci nu avea loc, dar acolo se ficea.
L.P.: La cat timp e inmormantat omul dupd ce moare?
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W.C.: Atreia zi. Asa era de obicei.

L.P.: Si noaptea se face priveghi?

W.C.: Noaptea nu, nimic, nimic la noi.

L.P.: Si clopotele se trag?

W.C.: Clopotele se trag altfel se trag nu ca de... Pai asa intrerupt, stiti asa
intrerupt.

L.P.: Sise trag la fel pentru femei, la fel pentru barbati?

W.C.: Aiada.

L.P.: Se trag toate clopotele?

W.C.: Si nu toate clopotele. Adica care o fost in comitetul bisericii se trigea
cu clopotul dla mare, mai mare, care n-o fost cu ala mijlociu, care-o fost
un om de rind cum sa spune. $i se tragea seara, dimineata, inainte de
afiinmormantare si a doua inmormantare se trigea cu toate clopotele.

L.P.: Dar se trageau in toate zilele clopotele?

W.C.: In toate zilele. Atunci cind era comuni-comuni: dimineata, la sase
jumatate si seara.

L.P.: Si seara pe la sase tot asa? .

W.C.: Seara, vara pe la sapte jumate, iarna pe la sase.

L.P.: Si cand se inmormanta omul dimineata, dupa masa?

W.C.: Tot asa pe la unu.

L.P.: Si se face ceva slujba la inmormantare?

W.C.: Da, da. Se citeste autobiografia cd ce a fost, cti ani, ce copii a avut,
aia trebuie.

L.P.: Face preotul un fel de slujba?

W.C.: Da, spune rugaciuni si face si slujbd. Prima data slujba, dupa aia
autobiografia.

L.P.: Si unde se face asta in curte sau la biserica?

W.C.: S-o facurtla bisericd da de cind suntem asa putini nici nu mai ducemla
biserica mortu, facem tot In curte, asa se deschide poarta. Si era fanfara
atunci pe timpuri. Noi, la mama de patru ani o murit, patru ani o sa fie
in martie, noi am facut cu fanfara la mama. Fanfara o inceput sa cinte
inainte o jumatate de ora de inmormantare si dupa aia marsul ala, noi
de unde, din Albesti l-am avur.

L.P.: Cind mergeau la cimitir cum se merge? Mergea fanfara inainte?

W.C.: Mergea fanfara inainte si dupa aia mortul si dupa aceea neamurile,
apropiati...

L.P.: Dar mergeau barbatii inainte?

W.C.: Birbarii mergeau inainte si dupa aia femeile.

W.C.: Dupa inmormantare se dadea acolo asa, o buburuza, o chifli.
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L.P.: Unde la biserica?

W.C.: De la cimitir venind acolo, acolo se servea cu un pahar de vin, doua
pahare de vin si o buburuza, impletitura.

L.P.: Asta era ficuta acasa?

W.C.: Atunci pe timpuri nici nu se didea aia. Aia numai de un timp
incoace e.

L.P.: Cam pe cind?

W.C.: De 15 ani. Masa se dd o supa sau o ciorba acrisoara.

L.P.: Sila preot se da ceva?

W.C.: La preot da. La preot acum s-o dat 500.000 si ce se da o pine, adica
dupid inmormaintare, prima duminica se invita toti barbatii care o fost
la inmormantare se aduna acolo in casuta aia unde tinem noi iarna
biserica si se didea paine de casa si vin.

L.P.: Toti barbatii din sat?

W.C.: Nu, care o fost lainmormantare, care n-o fost nici n-o mers. Si preotu
mergea si mai spunea inci o data, amintea pe mortu, era frumos.

L.P.: Cine scoate mortu din casa?

W.C.: Cand erau ficiori tineri, cum se spunea necasatoriti, cel mai mare
mergea inainte in casa si ficea acolo un cuvint frumos, dupa aia venea
dupi el incd 4 sau inca cinci venea dupa el si dupa aia prindea sicriul si
il duceain currte...

L.P.: Si se duce steag negru la inmormantare?

W.C.: Ny, nu.

L.P.: Nici nu se pune la casa?

W.C.: Nici nu se pune afar la casa ca in alte comune.

L.P.: Cind moare omul se trage clopotul?

W.C.: Da, da, cind moare, de fapt noaptea, dimineata se anunta cu clopotul
si seara iar In ziua aia pana o inmormanteaza.

L.P.: Si cum e imbracat mortul?

W.C.: Acum io am imbricat-o pe mama cum mergea la biserica, si sortu si
vesta aia mica cum are femeia aia. Am dat ce-o avut de 16 ani i i-o fost
bund, si asta deasupra un batic negru cu floricele albastre si o rochie
din-aia plisata, stiti cum sunt alea de biserica.

W.C.: Mirele cumpaira batic, petele, cununa la mireasd, material pentru
rochie... Nuiau dindstea cu flori (petele) la inmormantare numai negru.

La mort duc oud, zahar, faina, si-asa ceva.

L.P.: Toata lumea ducea?

W.C.: Cine vroia.

L.P.: Aici in sat nu erau vecindtdti? Cum le zice? Nachbarschaft?
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W.C.: Aici nu erau, da-n alte sate avea. In cimitir fiecare avea mormantul lui,
cum sa spui, daca ai trimite la unchiu..

L.P.: Cam cdti erau in aceasi groapa?

W.C.: Aici sunt numai trei si pe sotu l-am bagat la bunica. Aia incd singurd
era ca bunicu o murit cu 6 siptamani mai repede si n-o avut voie s-o
desfaca s-apoi..

L.P.: Ce semn se pune la mormant?

W.C.: Avem piatra.

L.P.: Si scrie numele la toti?

W.C.: Numele, cind o murit si un vers din Biblie.

L.P.: Si cam ce vers se scria din Biblie pe piatra?

W.C.: Acum pe romdneste: ,Pe cine o despartit moartea, cerul 1i uneste iar.”

L.P.: Fiecare isi alegea ce doreste?

W.C.: Fiecare isi alegea.

L.P.: Din timpul vietii?

W.C.: Si din timpul vietii s-o ales unii. La altii alegea apropiatii si care se
potrivea cu moartea si cu boala si cu viata lui mortu. Sunt, avem cantece
care...

L.P.: Piatra asta cand se face?

W.C.: Piatra se face dupa aia. Da noi avem piatra de marmura.

L.P.: Cand se acopera sicriul?

W.C.: Sicriul? Se lasa descoperit....Vin bdietii si se duc inuntru si spun ca o
ducem pe mortu, spune cu un verset asa frumos si apoi vine si inchide.
Afara nu-l ducem deschis. Noi, romanii vad ca... ie il au in curte deschis.

L.P.: Se canta ceva la inmormantare?

W.C.: ..Cantam asa, da nu mai este cine sd cinte, dia de la Viisoara nu vin.
Ma rog atunci cinta si preotu sau vreo doi barbati, sau cine este acolo, se
cantd un cantec, si ia preotu pamant si de trei ori baga-n groapa.

L.P.: Numai preotu arunca-n pamant in groapa?

W.C.: Numai preotu. Da. S-apoi asa era si cand l-o-nmormantat pe dsta care
o lasat in urma atatia bani. L-o adus din Germania aicea i romii o fost
dia care o facut mormantul ca nu era barbati. Siaiceal-o adus in biserica,
in pivnita bisericii o bagat si de acolo o dus in casa lui si de acolo o adus
la biserica, la cimitir. Asa o vrut el, o fost bogat si el o spus ca pe mine sa
ma ingroape acolo, ca aici are si pe parintii.

L.P.: El era de aici din sat si o fost plecat?

W.C.: El fost o plecat in timpul razboiului. Era nascut in 1928 si o murit
acum.

L.P.: Linga sicriu in timpul slujbei stau rudele apropiate?
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W.C.: Da, rudele apropiate stau langi sicriu si cind o luat induntru sicriul
stau acolo imprejur.

L.P.: Stau femeile separat, deoparte de barbati?

W.C.: Nu, dia apropiati stau si barbati si femei. Si apoi cind l-o ingropat,
adicd pamantu ila, avea sape si apoi cind canta fanfara pe, era, asa
trebuia sa faca pe tact, nu fiecare...

L.P.: Deci in ritmul muzicii?

W.C.: In ritmul muzicii ei trebuia cu sapele si tie cont, si meargi asa si-l
acopere, si-apoi acolo inca se schimbau, ca era pimant mult, daca facio
groapa de doi metri, cam asa se face, si apoi se schimbau baietii dia cu
sapele si mergea tot in ritm asa...

L.P.: Cum va imbracati la inmormantare?

W.C.: In negru.

L.P.: Toatd lumea?

W.C.: Da, da-atunci era pentru baieti la inmormantare, era un fel de postav
asa maro si negru, ca on palton, fiacut altfel cu nu stiu ce croiala era aia,
manecile era largi, largi si aici doua buzunare si nu mai aduc aminte.

L.P.: Da cum ii spune la paltonul acesta?

W.C.: Zunder. Era din postav, maro-inchis. Unii avea si negru.

L.P.: Da numai la inmormantare purtau?

W.C.: Numa la inmormaintare, in rest avea acesta cum are tata, cojocul.

L.P.: Cum ii spune la cojoc?

W.C.: Pelz. Acolo Inca scria numele si anul, da brodat era.

L.P.: Mortul avea papuci in picioare?

W.C.: Nu, la noi nu. In alte comune, cind o murit socru, birbatu era din
Bazna, acela avea papuci.

L.P.: Era tot sas?

W.C.: Da, da.

L.P.: Da ce aveau in picioare?

W.C.: Sosete.

L.P.: Ce culoare erau?

W.C.: Negre.

L.P.: Isi puneau oamenii deoparte haine cu care si fie inmormantati?

W.C.: Spunea care erau pe pat: aia i aia, cu aia ma-mbrac. Si unii nu, care-o
mers asa, o murit fara si-ti dai seama. Euin port am imbracat-o pe mama.

L.P.: Da cind erau oamenii asa bolnavi grav, venea preotul sd le spuna ceva
rugaciuni?

W.C.: Da, da, venea preotu. Si restul de oameni, neamuri apropiati sau
vecini ducea de mincare in timpul boalei, la el, 1a bolnav.
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L.P.: Cum se anunta cind o murit cineva in sat?

W.C.: Cu clopote. Se trigea si apoi imediat se stia. Clopotu se tragea de
biserica, cind era foc undeva, trigea iar altfel si la mort altfel.

L.P.: Preotu cum se anunta?

W.C.: La preot mergea cineva din familie si spunea autobiografia: asta si
asta-i de spus, cum o murit, o avut accident sau boald grea sau toate si
apoi el isi ficea asa o...

L.P.: Eraoziin an in care se mergea la cimitir?

W.C.: Totensonntag, duminica mortilor.

L.P.: Asta cind era?

W.C.: Da nu la 1 noiembrie, noi nu. Aia vine acum dupi ziua recoltei in
bisericd si ducem de toate, si apoi urmeaza apoi inca doud duminici.
In fiecare an, dar nu cred ci in aceeasi Totensonntag. In octombrie,
Ewigkeitsonntag, ziua recoltei. Anul acesta in 23 octombrie. Dupa ziua
recoltei, dupi aceea trei siptamani. Unii o avurt ziua recoltei duminica
trecuti. In fiecare sat e altfel. Noi avem acum cu Senereus impreuna,
Laslau, Viisoara, poimdine.

L.P.: $i cum se face la ziua asta?

W.C.: Ziua aia, duminica aia aminteste pe mortii care o murit in anu acesta,
daca n-o murit in anu acesta pe nime nu mai pomeneste. Da face o slujba
care-s morti, la biserica. Merg unii la cimitir. Nu ca la romani.

L.P.: Da luminari se aprind?

W.C.: La noi nu.

L.P.: Nici la mormant?

W.C.: Nu, nu. Noi cu luménarile pe altar alea se aprind cind avem slujba
preotul le aprinde inainte de a intra in biserica.

L.P.: Era obiceiu sd se plingd dupa mort, in versuri, sa se cinte?

W.C.: Aia nu.

L.P.: Pini la inmormantare mai vin oamenii si-1 viziteze pe mort?

W.C.: Da, seara vine il viziteaza, plang, ii spun cite ceva, da nu sta nimeni
la priveghi.

L.P.: Sicum zic cind intra in casa?

W.C.: Zic ceva: ,S3-] ierte Dumnezeu!”, cam asa. Altii, batranii stiau mai
multe s3 spuna. Eu Incd nu stiu aia. [i spunea si mai frumos. Da.

L.P.: Cind moare omul se acopere oglinzile in casa?

W.C.: Da, da, cu un material negru.

L.P.: Se opreste ceasu?

W.C.: Asa-i, dar de un timp nu. Nu trebuie neaparat ceasu.

L.P.: Altceva se mai face?
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W.C.: Nu.

L.P.: Cand se scoate mortu din casa se obisnuieste sd se spargd un vas?

W.C.: Nu. Vas la nunta se sparge, un vas de lut sau ce era. La nunta vine
seara, merea fetele dia la mireasa si baietii la mirele si atunci se cinta un
cantec: ,Atdtea mii si aveti bani multi cite-s acolo in cioburi.”
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Anexa nr. 4. TEXTE MANUSCRISE

Cantece de Inmormantare (glasaturi, versuri) din Urisiu de Sus
Cantece de priveghi (versuri, pricesne) din Zagar

Oratia de inmormantare, Letzer Grusss, din arhiva familiei Klemens,
Saschiz

Cantece de inmormantare, Urisiu de Sus, judetul Mures
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Cantece de inmormantare si pricesne, Zagar, judetul Mures, Gulea Maria
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Oratie de inmormantare, , Letzer Gruss”, Saschiz, alcatuita pentru
Andreas Bodendendorfer, decedat in 1974, din arhiva familiei Klemens
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ADDENDA

Cultural Interferences in the Funeral Customs
from Mures County (19th — 20th century)

- abstract -

This publication is the result of the PhD history thesis held in 2009 at
University of Oradea, with the supervision of Mr. Professor loan Godea.
The main topic concerns the rural burial customs from 19* — 20" century in
the Mures county, multicultural area which requires a comparative study
of the funeral ceremonial of many ethnic groups, religious confessions and
cultural traditions. The burial, with its variety of cultural forms, is a good
opportunity for studying the diversity and the cultural interference, because
it has always been a strong factor for social cohesion, as Petru Maior noted
in the 19" century, since more people are gathering at a funeral than at the
church on holidays.

The blending, the common things in the practice of customs at different
ethnic and religious groups from the same area are visible at the very first
comparison, but not accepted as such by the local community. Apart from
ethnic and religious interferences, even within the same culture, there are
many touches between rural and urban, scholar and popular, religion and
magic, public and private. The description and interpretation of all types of
pieces of evidence related to the funeral context (beliefs, gestures, practices,
artefacts, images, texts and others) outlines a broader image, beyond the
funeral customs of the area and period studied.

Starting from the Arnold van Gennep tripartite scheme of rites of
passage and the functionalist perspective of Vincent-Louis Thomas about
funeral practices as comforting rituals for the dead, family and community,
the funeral customs were grouped in three categories: the care for the dead,
the care for the living and thar for the unusual dead, dangerous for family
and community.

Chapter I, relating to the theoretical and documentary perspective on
funeral customs, review the main theoretical contributions in the field of
funeral research in general and in the Mures County in particular.
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The intercultural aspects have been intensively discussed in anthro-
pology. A major contribution in this direction was brought by Frederick Barth,
underlining the fact that the intercultural factor defines itself at the border
while the cultural identity was born in confrontation with other cultures.

The cultural blending issue has often been debated tangentially
in Romanian ethnography also, even though it was more likely guided
toward defining cultural identity in terms of the Latin origin. In the early
19" century, Vasilie Popp compared the funeral customs of Romanians in
Transylvania with that of the past Romans, but he pursued also the changes
brought by the Christian faith and also by the contacts with other nations.
Simion Florea Marian emphasized that he also traced and separated the
customs and beliefs that are not of Roman origin. The Hungarian and
Saxon ethnographers sought to highlight also the mutual influences of
Transylvanian nationalities. In the 20" century, Kés Karoly stressed that,
because none of the ethnicities live isolated, the Hungarian culture should
be studied in relation with the Romanian one, underlining a series of recip-
rocal influences between Romanian, Hungarian and Saxon cultures in
some areas like: Tirnava Mare Valley, Bistrita and Transylvanian Plane.
Gazda Klira examined similarities between Romanians’ and Hungarians’
funeral customs from Transylvania, both in ritual practice and in beliefs.
Adolf Schullerus noticed cultural fusions between Saxon and Romanians in
folk customs, in those areas where they lived together.

Ethnographers and folklorists, although they have observed the cultural
mutual influences, they insisted on mythological explanation of funeral
rites, although some anthropologists like Jean Cuisinier emphasized the
more powerful role of the funeral ritual as compared to the myths of death
for the Romanians.

The sociologists have highlighted the importance of kinship in
Romanian funeral customs and Paul H. Stahl noted the desire to gather
together all the family in the afterlife, by burying all the members in one
place. The ethnologist Mihai Pop also remarked the importance of kinship
in Romanian customs. His approach on folk customs from the communi-
cation and linguistic theory standpoint is unique in Romanian ethnology.

The historians concerned with funeral mentalities, like Stefan Lemny,
Toader Nicoara, Alexandru Dugu, Doru Radosav, Barbu Stefinescu, reveal
the connection between the burial and the funeral rhetoric. Doru Radosav,
using a new kind of historical documents for underlining the attitudes
towards death, noticed the importance of ritual in the Romanian death
mentalities; also, he described the composition of the 18™ century court
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funeral procession as compared to the ones from the 19" and 20* centuries.
Barbu Stefanescu analyzes various types of imaginary of death and notices
the Calvin influence in Romanian funeral ritual through the pastoral of fear,
which leads to an excessive ritualization for unusual deaths. Marius Rotar
studies the death issue in 19" century Transylvania, using Michel Vovelle’s
deathresearch model, on threelevels: biological, demographicand discursive,
trying to form a Transylvanian system of death. The art historians like Vasile
Dragug, Ioan D. Stefinescu, Marius Porumb, loan Godea, Ioana Cristache-
Panair, Ioan Eugen Man, Cristina Dobre-Bogdan have brought important
contributions to the study of Death representations in religious painting.

Among the main sources used in the paper, in addition to interviews
with locals, we need to mention photos and documents from family archives
(various notebooks with lamentations and funeral ,lyrics”), artefacts (grave
crosses, icons, funeral banners and other funeral props from museum collec-
tions and field research), a series of unpublished archival documents such
as parish registers, church circulars, field notes from the Folkloric Archive
from Cluj-Napoca and published documents, namely funeral sermons of
Petru Maior, Phd thesisin medicine of Vasilie Popp from 1817 about common
funeral at the Transylvanian Romanians and the ethnographic research for
the Romanian Ethnographic Atlas.

Chapter II outlines the research area: the ethnographic landscape of
Muregs County, the ethnographic zone delimitation and the administrative
dynamic of this county from the first written records until today.

Chapter III examines the categories of death in the 19" century
mentality according to local parish registers, their definition and influence
on funeral customs. The parish registers show especially the Church’s
vision on death, framing in extraordinary death a series of sudden deaths
caused by accident (drowning, murder, lightning struck), diseases (cholera,
pulmonary tuberculosis, diphtheria, smallpox, epilepsy) or birth. As can
be observed, although the term of natural death emerged already at the
middle of 19" century, it isn’t linked yet with the idea of disease, only with
that of aging. The sudden death, without confession and communion, the
unusual death by excellence in Church’s vision, doesn’t lead to changes in
the religious ritual, because the Church isn’t so much concerned with the
funeral rites, like the secular mentalities, obsessed with strictly fulfilling
funeral rules, more or less Christian, to prevent the return of the dead as a
ghost and to comfort the grief of the living.

Chapter IV entitled “Caring for the dead. The usual death”, describes
the practices for the dead, beginning with death premonition, the bad signs
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inventory, the magic practices to suppress bad predictions and those for
recovery of the person or relieving of death. Then follows the description of
practices performed on the moment of death, at the wake, the burial itself,
at cemetery, with analysis of the meanings of transportation of the dead
to the graveyard, the cemeteries’ organisation, the symbolism of funeral
signs and other manifestations related to the funeral and commemoration
(lamentation, charity, funeral meals and mourning).

The predictions of death in the Mures aria accumulate a lot of universal
signs and dreams: the dog howling, the owl screaming on the house, the
falling stars, the dreaming of falling teeth and others. We find some common
ideas in Romanian and Hungarian practices for prevention the death, but
most cases of mutual influence are in the healing practices and those for
relieving of death, such as various religious services and magical practices.
There are many overlaps between magic, religion and medicine in death
alleviation practices by unanimously calling the three main agents: healing
old women, the priest and the doctor, as well as combining the religious
ritual with the magical one (fasting, prayer and disenchantment).

In the moment of death, there are the practices both for the body and
for the soul of the dead, for guiding him towards the afterlife. Everywhere
there’s the habit of closing the eyes of dead and covering them with coins,
binding the jaws, covering the mirror and stopping the clock and the radio.
The death is announced by placing a black flag at the gate, by pulling the
church bell, directly or through intermediaries. The ringing of the church
bell for the dead is the general practice for all religions, and it differs by age
and gender: for children and women they used to pull only two out of the
three bells (in Gurghiu Valley) or only the small bell (in Transylvanian Plain).

The body preparations for funeral were made similarly in all ethnic
groups in the area: washing the body, by poor people or specialized women,
dressing it with new clothes or with wedding clothes, putting it in a coffin
in the most beautiful room of the house. In the same way, they prepare the
soul by putting the personal items in the coffin and a coin in the hand for
toll payment.

The night wake, before the burial, is carried out in similar ways overall,
with prayers, religious services, cards games, even plays with masks. The
vigil masking games were practiced by Romanians until the second half of
the 20th century and today they are only found at gypsy communities from
Petelea, in Reghin area. One of the wake rituals from the Gurghiu and Beica
Valley, , Death”, represents a young man dressed in white, masked, bearing
a sickle and a rake and reminding us the Death representations from the
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churches in that area. The Death Mask is found at Saxons from Tarnava
Mare area in other ritual context and the lyrics sung at the Death acting in
the Gurghiu Valley are identical with those from the Hungarian ballad , The
bad wife”, as noticed by the ethnologist Dumitru Pop.

A series of mutual influences occur in some minor rites at burial
ceremonies, like breaking a jar at Romanians and Hungarians, before
removing the body from the house. At Romanians and Hungarians, the
moment of burial is the same, the afternoon; at Saxon it is the morning
instead, only at Saxons from Zagar village the burials take place in the
afternoon like for the Romanians in the area. In the 20" century, almost
all ethnic groups from Mureg County (Romanian, Hungarian and Saxon)
compose a biography for the dead, which will be read at the burial by a priest
or by other religious ministers.

Regarding the funeral charity, alms, we find them at all ethnic group
from this area, but in different forms. At Romanians, there are a lot of
charity types, different for people, times, places and manner of offering. In
general, the alms mark out the way to the other world, in time and space,
the offering places being symbolical spaces of communication between the
living and the dead, public and private: the household gate, crossroads, the
grave, the cemetery gate, the church. At other ethnic groups (Hungarian,
Saxon) the funeral offerings are less various and sometimes reduced to a
small charity at the cemetery gate.

A small chapter is dedicated to the transport of the coffin to the grave,
here remarking two types of transportation: 1. on foot, with some special
wooden poles (Saxons and Romanians) and 2. by chariot (cart, funeral
chariot) or other modern means of transport (car, farm tractor, truck),
generalized nowadays. Besides the transportation to the cemetery, some
correspondences occur in the composition of the funeral procession and in
the rites along the way. The funeral trail, becoming a symbol of funeral in
the 19" century, is made in the same way by all ethnic groups from Mureg
area: first there are the funeral marks (the flags, the cross, the flower
wreaths), then the coffin, the priest, the deceased’s relatives and the rest of
the crowd. Everywhere the order of the funeral procession and the carrying
of the funeral signs are established according to the gender and social status
distinction, because usually the women unrelated to the deceased, are at the
end of the trail, as it happens at Romanians and Saxons from Viigoara and
Saschiz villages.

In the cemetery organisation, considering the place of burial, there could
be observed a series of coincidences regarding the place of the cemetery,
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outside the localities, as a result of the hygienic public measures imposed
already in the 18" century by the Austrian state. Besides the common
cemetery, organized on confessional foundation (although Iosif II, in 1781,
tried to impose the multi-religious cemeteries in Transylvania), there are a
lot of burial places at Romanians (in the household yard, in the garden, in
the field, at the mill, in the forest) and at the Hungarians from Tirnava Mica
zone, too. In confessional cemeteries, the graves are organized on kinship
or territorial basis, after the place of the house in the village, while in the
cemeteries with many religions they are random, following the chrono-
logical order of death. A series of rituals that take place in the cemetery
are similar to all ethnic groups of this area, all with the same meaning, the
separation from the deceased: throwing earth in the grave, surrounding the
grave (at Saxon and Hungarian), throwing symbolic objects in the grave
(the farewell letter at Hungarians, dead person’s measures at Romanians),
giving alms when leaving the cemeteries, hand washing on arrival from the
cemetery (at Romanians and Hungarians).

The funeral prop includes three categories of objects: 1. customary
(towels, handkerchiefs, rugs), 2. ceremonial, used in others habits (ritual
bread, religious banners, ritual trees, candles), 3. symbolic, only for burial
(cross, funeral post, tombstone, coffin, the black flag). The black flag is
present at all funerals in 20% century, even at Romanians, where it is accom-
panied by religious banners. The funeral signs (cross, funeral post, and
tombstone) are different from confession to confession, but are nevertheless
present near all graves. At Romanians there are two more funeral signs: the
funeral tree and the candle having the size of the dead, named ,toiag” (rod),
ritual objects considered mandatory, in certain historical periods, to ensure
the passage of the dead in the afterlife, for reaching heaven.

The charity meal at the end of the burial was used by all ethnic groups
of this area, but it was eliminated gradually with the passing of time at the
Saxons in Tirnava Mare Valley, still kept at the Saxons in the Reghin zone.
In addition to the funeral meal at the end of the service, there was also a
series of small meals organized at the vigil.

The wailing after dead is a feature common to all ethnic groups, when
weeping for the dead it is combined with a series of laments and folk or
savant ritual songs. At Hungarians, the mourning disappeared since the
19" century, Romanians kept it until the end of the 20 century, being
accompanied by vigil songs and Calvin origin lyrics, named ,versuri” and
at Saxons there is that versified biography for dead which appears to the
others, too.
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Post-funeral rituals continue at Romanians for 40 days, while at
Hungarians and Saxons they end a week after the burial. All practices taking
place after the burial are based on a set of beliefs about the soul’s destiny after
death and combine a series of commemoration rites of Hebrew, Byzantines
or pagan origin, dressed in Christian clothes.

The mourning, the external form of pain manifestation, required
besides the black or white and black clothes, a series of physical signs of
mourning (staying bareheaded and wearing the beard for men, hair dishev-
elling for women) and the interdiction of some activities like dancing,
shaving, combing and others.

At Romanians, the commemorations of the dead continue for one year
and then every year at certain dates dedicated for all dead. Regarding the
remembering of the dead throughout the year, in addition to the specific
commemoration at Romanians in the Saturday before Palm Sunday,
the commemoration in autumn, in early November, has become a habit:
1% of November (at Hungarians), at 7 of November and the eve of Saint
Archangels Michael and Gabriel (at Romanians). Saxons from Tarnava zone
honour the dead in autumn also, in the third Sunday after the Harvest Day,
however the Saxons from Reghin area go to the cemetery on November 1.

Chapter V, entitled ,The Caring for living”, analyzes the relations
between funeral customs and survivors, the solidarity of different social
groups with the bereaved family, the involvement of the relatives, neigh-
bourhood and the village community in adjusting the social imbalance
produced by death.

The relatives of the dead are more involved in the funeral ceremony
organization, but also the most exposed to the revenge of the dead. The
mourning is worn for different periods of time (6 weeks, half a year and
one year) depending on their relationship with the deceased. To avoid the
anxiety caused by death of the close relative, there is a series of purification
rites to forget the dead: putting the earth behind the head, hand rubbing
with dust, watching through sieve, fumigations with a piece of shroud and
others like these.

Besides the separation rites, through commemorations people are
trying to restore the connection with the ancestors, the relatives from the
other world, who are recommended in laments like mentor in the great
passage. The organization of the family cemeteries aims precisely towards
this reunion of the whole family in the afterlife. It is surprising that the
house is affected by the event of death, so they hold a series of magical
practices to preserve the ,luck” of the house (at Saxons and at Romanians),
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such as keeping a small bread from the funeral charity in the house. The link
between the house, the household and the deceased is expressed in lamen-
tations too, which speak about the ,pain” for the deceased felt by the house.

The spiritual kinship, the relation with the godparents, a kind of
conventional relationship, doubles the blood kinship, settling on baptism
and wedding assistance. Some special funeral acts are dedicated to the
godmother: she carries the water for the gravedigger to the cemetery, makes
the candle of the dead size, receives the funeral tree, is released by the priest
through prayer at the grave and rewarded with special funeral offerings.

After the family, the neighbourhood is the most involved in burial
organisation, at Saxons having a crucial role, taking almost all family
duties. At Saxons, the mutual assistance is compulsory, settled by a certain
neighbourhood status, at Romanians and Hungarians instead is obligatory
only in the villages where the Saxon model of neighbourhood organization
was applied. The voluntary mutual assistance is met at Romanians and
Hungarians in other zones, besides those strictly connected with Saxons,
and is manifested by providing food for the funeral meal.

Where a neighbourhood organization lacks, the whole village gets
involved sometimes in supporting the mourning family, especially if the
family is poor, as it happens in Stinceni, on the Superior Mures Valley.
The strangers, which are not relatives or neighbours of the deceased, get
involved in the funeral organisation, especially in the tasks prohibited for
the family members: food preparation or on alms distributions. Among the
foreigners, the poor are the first to benefit from funeral offering and meals,
being included in various activities rewarded in kind or money.

As ethnologist Mihai Pop noted, the community participation at funeral
is dictated by kinship, social status of the deceased and the nature of death;
therefore, at a burial of a sudden death victim, the whole community partic-
ipates, while in the case of a child burial less people take part than at ayoung
man’s or an adult’s funeral service.

Chapter VI is for compensatory rituals performed for unusual death in
the rural community: sudden death, premature death of unmarried young,
unbaptized children; the death outside the community space (the accidental
death in field, on the road, in war or in hospiral), the death of wraiths, the
death of those that are situated outside the community for different reasons
(suicide, criminals and foreigners).

The prevention of the sudden death is often made in the 19* century
by wearing different talismans, icons, prayers booklets, of which the most
famous was that of Saint Haralambie, who appearsin the glass painted icons
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as chaining the disease demon, the plague or cholera, epidemic diseases.
The wide spreading of the icons and booklets of prayers with St. Haralambie
in the 19" century can be seen like a requirement within the collective mind
which gradually formed the connection between illness and death, specific
for this period of time as noted by the historian Marius Rotar. The epidemic
disease leads often to the elimination of obligatory funeral rites, wishing to
avoid the contagion with the illness and due to the high number of deaths.
For those who died suddenly, without candle and communion, Romanians
used to make a series of compensatory practices that combined the religious
and folk discourse, such aslighting of some altar sized candles or celebration
of religious services for 40 days.

The death of a young unmarried is ritually accompanied by a series of
wedding symbols (the wedding flag, the wedding dress, the bride garland,
the bride coil) and wedding characters (bridesmaid, groom’s best men, bride
and groom) to compensate the lack of a binding ceremony in human life.
Wedding specific activities, such as the dance of the young, the musicians,
appear both at Romanians from Gurghiu Valley and Hungarians. White
flags worn by girls over the coffin, both at Romanians and at Hungarians,
come to complete the idea of the funeral wedding, expressed also in lamen-
tations. Besides the allegory of wedding, the young unmarried dead are
accompanied by girls and boys, thus separating themselves from the young
dead. At Saxons, when a young man died, the oldest lad (Altknecht) from the
brotherhood (Bruderschaft) held a farewell speech for him, to perform the
separation from the age group.

The premature death of unbaptized children, those who are not still
ritually enrolled in the community, is the saddest of all and they try to
avoid it by a symbolic baptism, done summarily by a midwife or a priest.
The children who died without baptism are deprived of funeral service and
they are often buried in the garden or at edge of the cemetery, without a
priest. At Hungarians, in 19 century, they were buried in the cemetery
ditch, like suicide people and murderers, and at Saxons, the mothers put
red bilberry on the tombs, fasted in the day of burial and girded themselves
with chains. The beliefs about their destiny are divided: some people
believe they would go in the Heaven because they have no personal sins,
only those inherited from the parents, others think they would come back
as werewolves or ghosts.

The death outside the space of the community, outside the village,
especially the death in war was perceived as unnatural due the place it
occurred, a savage one from the cultural point of view. The death outside the
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village is often associated with the sudden death (accidental death) and the
premature death, like the death in the war of the young unmarried, death
categories that induce other compensatory rites. To counteract these kinds
of death, outside the village (in the field, on the road or in the hospital),
they either buried the dead on the very place the lost their lives — in case of
death caused by lightning (at Romanians), or in case of murder victims (at
Hungarian) ~ or they took additional measures, such as pulling the church
bell when bringing the dead home from the hospital. For those died in war
the procedures are more complicated, because they are commemorated at
a higher level, not only by family and local community, but by the whole
nation, they sacrificed their lives for. The family organized symbolical
burials for them and put crosses on the relatives’ graves, and their names
were written down on the list of heroes on the monuments dedicated to
them; regular services were organized, for example on the occasion of the
Feast of Ascension. All ethnic groups from the region erected monuments in
the memory of the heroes who died in the two world wars, but those of the
Romanians are outside the church, in the middle of the settlements, while
those of the Hungarians and Saxons are to be found inside the church.

The death of the wraiths and wizards or sorcerers is the most baneful
to family and community because they think that these have no place in
the other world and therefore they come back to cause various damages
to people, animals and to the welfare of the community. The wizards are
considered impure because of having practiced sorcery during their life
or they became unclean due to ritual mistakes, which must be avoided.
Those who were recognized as witches/wraiths through various physical
characteristics were buried otherwise than the ordinary dead: with the belly
downwards, to prevent them from causing flooding, because they believed
that after a wraith’s death, it rained for 6 weeks. Even the ordinary dead
could bring rain or changes in the weather if they are dreamt of, a belief
common to both Romanians and Hungarians in this area. There was a
series of magical practices to annihilate the wraiths, ranging from digging
them out and piercing them with sharp metal objects, to putting some
safeguarding objects in the coffin (e.g. garlic) and throwing garbage over
the grave. The beliefs concerning the ghosts are only part of the folkloric
discourse related to death, because the Church has fought against them
constantly, as church circulars from the 18* century attest.

The suicide’s death, like that of wraiths, was considered harmful
not only for them, but for the community as well, as it is believed to
bring storms, hail and strong winds. The suicide people, by their act, put

https://biblioteca-digitala.ro / http://muzeulmures.ro



Interferente culturale in obiceiurile funerare din judeful Mures 439

themselves automartically outside the Christian community, therefore they
are deprived of religious services of burial at Romanians and they are buried
at the ourtskirts or outside the cemetery area. At Ristolita, on the Upper
Mureg Valley, there was a special cemetery for suicide and foreigners,
located at the borders of two villages, in 2 no man’s land. The Saxons do not
have ritual modifications for suicide; only in the early 20* century Adolph
Schullerus noted the fact that they did not change clothes and wash those
who committed suicide. At Hungarians, the suicide used to be buried in the
cemetery ditch, but today they are buried normally with the others, but they
are not taken to the church.

Comparingthe funeral customsof the Romanians, Hungarians, Saxons
and Gypsies from the Mures County in terms of folkloric speech, but also
from the religious or legal perspective, by confronting various types of
sources (written, oral, iconographic) and detecting the common features
and the differences in practice, we may succeed in better explaining the
contour of the local identity through the interactions between neigh-
bouring cultures.
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Kulturailis interferencidk a Maros megyei
temetkezési szokasokban (XIX.-XX. szazad)

- Osszefoglalé -

J elen kotet a 2009-ben, a Nagyviradi Egyetemen megvédett dokrori
disszerticiém atdolgozott viltozata, melyet dr. Ioan Godea professzor
vezetett. A dolgozat alaptémdja az etnikailag sokszind, és mint ilyen
multikulturdlis térnek szdmité XIX-XX. szazadi Maros megyei vidéki
temetkezési szokasok. Multikulturdlis jellegébsl adédéan a kilonbozd
etnikumok és vallasi felekezetek temetkezési szokasainak dsszehasonlitd
tanulmdinyozasat teszi lehetGvé. A temetés a kozosség kohézidjat, a tarsa-
dalmi kapcsolatok megerdsitését szolgdlé eseményt jelentette, ezért
lehetévé teszi a kulturdlis interferencidk tanulmanyozasat, hiszen, amint
azt Petru Maior is megfogalmazta a XIX. szdzadban, tobb ember gytil 6ssze
a templomban egy temetésen, mint az iinnepek alkalmaval.

Egy vidéken beliil az interferenciak, a k6zos helyek a kiilonb6z6 etniku-
moknal gyakorolt hagyomanyokban, egy feliilletes 6sszehasonlitis sordn is
lathatbak, viszont nem minden esetben villalja az illet6 k6zosség ezeket
a talilkozisokat, kozos elemeket. Az etnikus és felekezeti interferencidk
mellett ugyanabban a kultiiriban megtalalhatéak mais talilkozdisok is, ilyen
példiul a varos-vidék, tudomdny-néphagyomany, vallds (egyhaz) -magia,
koz- és maganszféra interferenciai. A temetkezési kontextus (hiedelmek,
gyakorlatok, gesztusok, képek, szovegek, targyak) egy szélesebb képet nytjt
a temetkezési szokasokrdl a kutatott periddusban.

Arnold van Gennep az dtmeneti ritusok hirom f6 sémajabdl és Vincent-
Louis Thomas funkcionalista szemléletébdl kiindulva -a halotti szokisokat-,
mint a halottat, ennek csaliddjir és a kozosséget vigasztald ritus harom
csoportra osztottuk: egyrészt aggodalom a halottére, aggodalom a halott
csalidjaérrt, és aggodalom a “kilénds korilmények” kozt elhunyrakért, akik
bajt okozhatnak a csaladnak és kozosségnek.

Az 1. fejezet a temetkezési szokisok kutatdsaval foglakozé irodalom
elméleti és moddszertani szempontbdl jelentés eredményeit mutatja be,
kulénos hangsilyt fektetve a Maros megyei jellegzetességekre.

https://biblioteca-digitala.ro / http://muzeulmures.ro



442 Laura Porp

Az interkulturalitis az antropolégia terén meglehetésen vitatott
fogalomnak szimit, melyhez Frederick Barth egy kulcsfontossagt elmélettel
jarult hozza, mely szerint az interkulturalitas a kultirak talilkozasi pontjain
(a hatarvidékeken), a kulturalis identitds pedig csak mas kulturalis identita-
sokkal val6 szembesitéskor nyer értelmet.

A kultdrik egymasra hatdsar érintSlegesen a roman néprajzkutatdk is
tanulmanyoztdk, igaz itt tébbnyire a latin eredetet hangstlyozé kulturalis
onmeghatirozason volt a hangsily. A XIX. szazad elején Vasilie Popp az
erdélyi romanok temetkezési szokasait dsszehasonlitotta a miltbeli rémai-
akéval, nyomon kovetve a kereszténységgel egyiitt megjelené valtozdsokat,
valamint a mas népekkel valé kapcsolatokat. Simion Florea Marian kiemelte,
hogy lejegyezte a nem latin eredet roman hiedelmeket és szokasokar is. A
magyar és szasz néprajzkutaték ugyancsak nyomon kovették a kolesonds
egymadsrahatasokat az erdélyi etnikumoknil. Koés Karoly hangstlyozta
azt a tényt, hogy a erdélyi magyar kultiira hitelesen csak a roman kultara
ismeretében tanulmanyozhatd, mivel a két nemzet nem elszigetelten élt
egymastél. Ezt konkrét példakkal timasztja ald, bemuratva egy sor koleson-
hatast a Kiskitkiills, Beszterce és MezSség vidékén €16 romanok, magyarok
és szaszok kozort. Gazda Klira az erdélyi magyarok és romanok temet-
kezési szokasainak hasonldsagait tanulmanyozta a ritudlis gyakorlatokban
és hiedelmekben. Adolf Schullerus a kulturalis interferenciikat figyelte meg
a romanok és sziszok népszokdsaiban azokon a vidékeken, ahol egymas
mellett éltek.

A néprajzkutatdk és folkloristik, bar felfigyeltek a kulturilis interfe-
rencidkra, mégis a halott kultuszaval magyariztik a temetkezési ritusokat,
annak ellenére, hogy néhiny antropolégus -mint Jean Cuisinier- a roman
kozosségek esetében a temetkezési ritusok szerepét meghatarozébbnak
tekintette, mint a halottkultuszt. A szociolégusok kiemelték a rokonsag
szerepének fontossigat a roman temetkezési szokasokban, Paul H. Stahl
szerint példaul a kozos sirhely jelentette a csaladegyesitést a talvilagon.

Mihai Pop néprajzkutatd szintén hangsulyozta a rokonsdg szerepét
a roman népszokasokban, az 6 kommunikicidelméleti és a nyelvészeti
szempontd megkozelitése egyediildllé a roman néprajzkutatisban. A temet-
kezési szokasokkal foglalkoz6 torténészek -Stefan Lemny, Toader Nicoara,
Alexandru Dugu, Doru Radosav, Barbu Stefinescu- el6térbe helyezték a
temetési szertartds és halotti beszéd kozti 6sszefiiggést. Doru Radosav 4j
torténelmi dokumentumokat hasznalva, mutatott rd a ritus stilyara aroman
kozosségeken beliil, valamint a halottal szembeni attitddokre, ugyanakkor
bemutatta a gyiszmenet 6sszetételét a XVIII. szazadbdl, 6sszehasonlitva
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azt a XIX. és XX. szazadi gydszmenetekkel. Barbu Stefanescu elemzi a halal
kilonbozé formdit a gyaszrdl alkotott elképzelés kontextusaban. Felfigyel
a kilvinizmus hatdsaira az erdélyi romansag temetkezési szokasaiban.
Marius Rotar Michel Vovelle kutatdsi modellje alapjin tanulminyozza a
haldl problémajat a XIX. szazadi Erdélyben. Ennek megfeleléen a halal
kérdését hirom szinten: bioldgiai, demogrifiai és a diskurzus szintjén
vizsgilja, ezdltal prébdlja a halillal kapcsolatosan erdélyben kialakult
rendszert megalkotni.Vasile Dragut, Ioan D. Stefanescu, Marius Porumb,
Ioan Godea, loana Cristache-Panait, Ioan Eugen Man, Cristina Dobre-
Bogdan miivészettorténészeknek is fontos szerepiik volt a halilnak az
egyhazi festészetben val6 abrazolasanak kutatdsaban.

A legfontosabb kutatasi forrasok kozott, az interjik mellett, meg kell
emliteniink: a csalidok személyes archivumaibdl szirmazé dokumentu-
mokat (verses fiizetek), fényképeket, kegytargyakat (sirkereszt, ikon, zdszlo,
és a muzeumi gy(jteményekbdl, illetve a terepen gyiijtétt egyéb temet-
kezési kelléket, melyek ), rengeteg — eddig ismeretlen - dokumentumot,
pardkiak nyilvantartasait, egyhdzi hirdeté lapokat, valamint a Romdn
Akadémia Néprajzi Archivumanak feljegyzéseit, ugyanakkor a publikalt
dokumentumok kéziil Petru Maior temetkezési prédikacioit és Vasilie Popp
orvosi disszertacidjat 1817-bél az erdélyi romanok temetkezési szokdsairdl,
valamint a Romania Néprajzi Atlaszdnak adatait.

A1l fejezet a kutatds helyének teriiletét korvonalazza, valamint elhata-
rolja Maros megye néprajzi régidit (teriileteit).

ATIL fejezet a korszak mentalitisiban megtalalhaté halalkategoridkat
azok meghatirozisait és a temetkezési szokisokra gyakorolt hatdsait
elemzi, a helyi pardkidk nyilvintartasai alapjan. Ezek a nyilvdntart6
jegyzékek féleg az egyhizi szemléletmddottitkrozik, igy , a tragikus halal-
esetek kozé soroljik a balesetek okozta halalt (fulladas, gyilkossag, villa-
miités), betegségek és jarvanyok okozta halalt (kolera, diftéria, fekete himl§,
epilepszia) vagy a sziiltéskor torténd halalt. A természetes haldl nem kapcso-
l6dik még a betegség fogalmahoz, az dregkorral tarsitjak. A hirtelen halal,
meggyo6nas és ildozas nélkill, az egyhdz szemszogébdl szokatlan ugyan,
de nem indokolja a ritudlé megviltoztatdsit, az egyhazat nem foglalkoz-
tatja annyira a halottkultusz, ellentétben a laikus tomegek mentalitasaval,
amely megrogzotten koveti a tobbé-kevésbé keresztény halotti szokasokat,
melyek — hititk szerint — megakadalyozzak a halott visszajarasat és vigaszt
nydjtanak az éléknek.
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A 1V. fejezet a halalhoz kothetd gyakorlatokat irja le. A kozelgd halal
megjésolisanak médszereit, a gyaszt hozd jeleket, a joslatok semlegesitése
érdekében végzett megsemmisitd ritusokat, gyogyitd vagy a halalt megkony-
nyité magikus szertartisokat. Ezt kévetden leirja a haldl bekovetkeztének
pillanatiban, illetve a temetés alkalmaval végzett ritudlis gyakorlatokat és
szokdsos, elemezve a halott szallitisinak madjait, a temeték megszerve-
zését, a sirjelek szimbolisztikdjat, valamint mis, a temetéssel és a halottrél
val6 megemlékezéssel kapcsolatos szertartasokra (siratds, gyasz, tor, temet-
kezési adomany).

A Maros megyei néprajzi kisrégiékban egy sor jel és ilom jelzi el6re
a halile: a kutydk vonyitisa, a bagoly huhogisa a haztet6n, a csillagok
hullisa, dlom a fogak kihullasardl stb. Rengeteg kozos vonast talilunk a
roman és magyar kozosségeknél a halalt megel6z6 gyakorlatokban, de a
legtobb kolesonhatas a betegek gyogyitasa -valamint a haldl megkonnyitése
érdekében elvégzett gyakorlatok esetében fordul el6-. Ilyenek példaul a
kilonboz6 egyhazi istentiszteletek, illetve a magidn alapulé gyakorlatok.
A halil megkonnyitése érdekében végzert gyakorlatok esetében rengeteg
kolcsonhatast talilunk a magia, vallis és orvostudomany kozott, amely
hirom személyen keresztiil valosul meg: riolvasé asszony, pap és orvos.
Szintén megfigyelhet6 az egyhazi és magikus szertartasok keveredése (bojt,
ima, raolvasis).

Ahalalpillanatiban atestrevonatkozé szokasgyakorlatok 6sszeolvadnak
a lélekre vonatkoz6 szokdsgyakorlatokkal, hogy atsegitsék a halott lelkér a
talviligra. Altalinos jelenség a halott szemének lezarisa (amelyekre ezutin
pénzérméket helyeznek), a halott allinak felkotése, a tiikrok letakardsa, az
6ra és a ridié megallitisa. Az elhalilozis hirét a kapura kihelyezett fekete
zdszléval, harangozassal, vagy kozvetitSk dltal jelzik. A harangozas médja
eltéréseket mutatott kor és nem fiiggvényében: a néknél és gyerekeknél a
hirom harang koziil csak egyet hiiztak meg, (Gorgény volgyén) vagy csak a
legkisebb harangot (Mezéségen).

A test elokészitése a temetésre a térség minden nemzetiségénél hasonlé-
képpen tortént: a halott mosdatasat a szegényebbek vagy hozzaértd asszonyok
végzik, feloltoztetik eskivéi ruhdjiba vagy egy Gj ruhaba, majd a ravatalozas
a "tiszta szobdban” torténik. Hasonl6képpen zajlott a halott lelkének felké-
szitése is, egy-egy személyes targyat valamint pénzt helyeznek el a kopor-
séban, amely -akdrcsak a szemre helyezett érmék- a vam fizetésére szolgal.

A halottvirrasztist a temetést megel5z6 éjszaka mindenhol gyakoroljik,
az imatsigok és egyéb valldsos szertartasok végzése mellett kartyajarékokra,
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vagy akar dlarcos jitékokra is sor keriil. Az alarcos jatékok a romanoknal
a XX. szidzad masodik felétdl jelentek meg, jelenleg mar csak Szaszrégen
kornyékén, Petelében, a roma kozosségben él a szokds,. A halottvirraszté
jatékokban a Gorgény volgyén a hallt egy fehérbe 6ltozott, alarcos fiatal
alakitotta, aki a kezében sarlot és gereblyét tartott. Ez a templomok falain
talilhaté freskék halottdbrazolasaira emlékeztet.A halal alarcos alakjat
megtalalhatjuk a Kitkiill6-menti szdszokndl is, egy masik szertartasi kontex-
tusban, mésrészt Dumitru Pop is rimutatott arra a tényre, hogy a halott-
virrasztd jatékokon énekelt dalok szévege a Gorgény volgyében, hasonld
a magyar "Rossz feleség” cimil balladdhoz. Rengeteg kolcsonhatds taldlhatd
a kisebb szokasgyakorlatok szintjén is, ilyen példaul a roman és magyar
vidékeken egyarint gyakorolt szokas, hogy 6sszetornek egy edényt, mikor
a holtrestert kiviszik a hdzbdl. A romanok és magyarok esetében a temetés
mindig délutin tértént, mig a szaszokndl reggel. Egyediil a zagori szaszok
tartottak a temetést a kérnyékbeli romanokhoz hasonléan délutan. A XX.
szizadtél Maros megyében mindegyik nemzetiségnél (romanok, magyarok,
szdszok) rovid életrajzot irnak a halottrdl, melyet a pap, vagy mas egyhazi
személy olvas fel a szertartas alart.

A temetkezési lakomdk, nyilvinos halotti torok kiilonb6zé formakban,
a megye minden nemzetiségénél megtalalhatéak. A roman vidékeken alkal-
maktdl, személyektdl, helyektdl fiiggben tobbféle tor 1étezett, A halotti torok
iltalaban megjeldlik az utat térben és idSben a talvilag fele, a felajinlasok
helye a szimbélikus kommunikdci6 terét jelenti az él6k és holtak, a koz- és
a maganszféra kozott: a gazdasag kapuja, az ttkeresztezddés, a sirgédor,
a temet§ kijarata, a templom. Mdis etnikumokndl (magyarok, sziszok)
kevesebb temetési ildozat létezik, ez lesziikiil a temetGben rendezett
torozasra, amely a szertartison résztvevék megvendégelésére szolgalt.

Egy alfejezet a koporsé szdllitisi eszkozeinek leirasat tartalmazza.
Alapvetden két szillitdsi tipust lehet elkiloniteni: 1. gyalogosan, specialis
fa rudakkal széllitottak a koporsét (szaszoknal és romanoknal) 2. szekérrel
(halottas hint6) vagy mds, modern szillitisi eszkozzel (autd, traktor,
teherautd). A temetdbe szillitd eszkézok mellett még sok kozds elem
talalhaté a gyiszmenet kialakulisiban, szerkezetében és a temets fele
menet kozben végzett ritusokban. A gyaszmenet, amely a XIX. szdzadban
vilt a temetés szimb6lumava, hasonléan épiil fel a Maros megyei nemzeti-
ségeknél: a temetkezési kellékek (koszord, kereszt, zaszl6) a menet legelején
taldlhat6ak. Ezt koveti a koporsé, a pap, az elhunyt rokonai és hozzatar-
tozdi, majd a tobbi résztvevd. A kiséret sorrendje és a hasznalt temetkezési
kellékek fiiggnek a nemtdl és tirsadalmi helyzettdl. Példaul azok a ndk, akik
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nem az elhunyt rokonai, a gyiszmenet végén mennek, ahogyan ez megfi-
gyelhet6 Szdszkézden és Csatéfalvan is.

A temertdk elrendezésében, a sir helyének kijelolésében rengeteg a
hasonlésag. Ez egyrészt a Habsburg Birodalom XVIII. szizadban hozott
egészségiigyi intézkedéseinek koszonhetS, ugyanis ekkor koltoztették
egységesen a telepiilések teritletén kiviilre a temetéket. Mérsékeltebb sikert
ért el ugyanakkor II. Jézsef 1781-bél szirmazé azon prébalkozasa, hogy a
felekezetek szerint széttagolt temetdk helyett vegyes temeték hasznalatara
kényszeritse a lakossagot. S6t, egyes Kis-Kiikiill6 menti roman és magyar
kozosségeknél az is el6fordul, hogy a kijelolt temetkezési helyeken kiviil
temetik el a halottaikat (udvaron, erdében, malomban).

A felekezeti temetékben a sirhelyek a rokoni vagy teriileti (a lakhelynek
a falun belil elhelyezkedése) viszonyok alapjin, vannak elrendezve, mig
a kozos temetSkben, az elhalilozds sorrendjében. Rengeteg ritus, amely
a temet$ helyéhez kapcsoldédik, hasonlé az itt él6 etnikumoknal, ezek
funkcidja ugyanaz, vagyis a halott elvilasztasa az é16ktdl: a sirhely bekeritése
(a magyaroknal és szaszoknal), szimbolikus tirgyak bedobisa a sirgddorbe
(bicstlevelek), az étel kindlisa a temetd kijiratinal, kézmosas a temetGbol
hazaérkezéskor (romanokndl, magyaroknal) stb.

A temetkezési kellékek haromfélék: 1. hasznilati (toriilkozdk,
zsebkenddk, szonyegek) 2. szertartisban hasznaltak, azaz ritudlis (kalcs,
gyertya, fa) 3. szimbolikus targyak, melyeket csak a temetéskor hasznalnak
(kereszt, sirkd, koporsd, fekete zaszlé stb.). A fekete ziszl6 minden
temetésnél jelen van a XX. szdzadban, még a romanoknal is, ahol az egyhaz
zaszléival egyiitt haszniljak. A gyaszjel (kereszt, oszlop, sirk6) formaja
felekezetenként kiilonbozik, de mindenhol jelen van. A roméin temetések
esetében két kiegészits kellék figyelheté meg: gyaszfa, és a halott testének
hosszival megegyezd, "a test fényének” nevezett, gyertya (toiag). Ezeknek a
kellékeknek a hasznalatit bizonyos torténelmi korszakokban szitkségesnek
tartortak a lélek tilvilagra jutisihoz, és menybemeneteléhez.

Atemetést kovetd halotti tor, a megye minden nemzetiségének korében
ismert és elterjedt szokas volt, id6vel a Nagykiikiillé menti szaszoknal eltdint,
a Szaszrégen kornyékén él6 szaszok viszont megérizték ezt a szokast. A
temetés végén z2jl6 tor mellett még kisebb, zirtabb kord lakomak is voltak
a halott virrasztasinak ideje alatt.

A halott siratasa a temetés jellegzetes eleme volt mindegyik népnél,
ahol a siraték mellett rengeteg népi eredet ének és halottbiicsiiztatd
is elhangzott. A magyaroknal a siraté mar a XIX. szazadban eltlnt, a
romdnokndl a XX. szdzad végéig gyakoroltak, halottbicsiztaté énekek
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és kalvinista versek kiséretében, a halott biografidjanak megszerkesztése
pedig mindhirom etnikumnal el6fordul.

A temetési szertartist kovetd ritusok a romdinoknal még 40 napig
tartanak, mig a magyaroknal és szaszoknal egy hét leforgdsa alatt véget
érnek. Ezek a temetést kovetd szertartasok a lélek sorsihoz kapcsolodo
hiedelmekhez fiizédnek és keresztény kontdsbe burkolt zsidé, bizanci
valamint pogéiny eredetii emlékiinnepekkel fonédnak egybe.

A gyaszt, a halalesetet kovets fajdalom kiilsé manifesztumar, a fekete
vagy fekete-fehér szind ruha mellett mas fizikai jelek is murattdk, mint
példaul a fedetlen {6, a szakill novesztése a férfiaknal, a kibontott haj a
lanyoknal, valamint bizonyos tevékenységek megtiltisa (mulatsagon valé
részvétel, borotvalkozas, fésiilkodés).

Az elhunytrél valé megemlékezések a romanoknal egy évig tartanak, majd
ezutan évente bizonyosidészakokban emlékeznek megréluk. Ahalottakrélvalé
megemlékezés legnagyobb iinnepe a romanok korében a Halottak Hisvétja
volt, kés6bb azonban beépiilt az 6szi iinnepkdr iinnepei kozé a Halottak Napja
is november elején,- (november 1-én- a *magyaroknal) vagy 7-én, Szent Mihaly
és Gibor Arkangyal iinnepének szombatjan, a romanoknal). A Kiikiill6 menti
szaszok is 6sszel, oktoberben tartottik az elhunytakra valé megemlékezést, az
6szi betakaritast kovetd harmadik vasirnapon. Szaszrégen kornyékén viszont
szintén november 1-én mennek ki a temet6kbe.

AzV.fejezet azokat a temetkezési szokdsokat vizsgilja, melyeket az él6k
lelki nyugalmaért végeznek, valamint azokat a szerepl6ket, akik szerepet
villalnak a temetés ritus soran a halaleset altal okozott krizis kezelésében: a
csaldd, a rokonség és a helyi kozosség. Els6sorban az elhunyt hozzatartozoi
vesznek részt a szertartis szervezésében, de ugyanakkor Gket fenyegeti
leginkabb ~a halott bosszija”. A gyaszolas idStartama, a rokoni viszonytdl
figgden lehet hat hét, félév vagy akar egy év is. A kozeli rokonok a kiilonféle
tisztité ritusok és egyéb magikus eljirisok révén prébilnak védekezni a
hazajiré halott ellen: szitin néznek keresztill, f6ldrogot tesznek a fejitk
ala, foldroggel dorzsolik keziiket, a szemfedébdl levagot darabor fiistolnek
stb. Az elhunyttél valé elszakadast konnyité ritusok mellett megprébalnak
kapcsolatot teremteni a csalid Gseivel, akiket a halottsiraté énekek mint
tapasztalt kiséréket emlitenek, aki az elhunyt lelkért atsegitik a talvilagra. A
temetSk szerkezete éppen ezt a csalidegyesitési folyamatort, a csaladragok
talviligon valé talalkozasat koveti.

Az elhunyt hazit is befolyasolja a haldleset, ezért a romanok és szdszok
egyardnt olyan mdgikus ritusokat gyakorolnak, amelyek megérzik a hiz
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szerencséjét, erre szolgal példdul a halotti torrél megérzott kaldcs. A haz, a
gazdasig és az elhunyt kozti kapcsolat a siraté énekekben is kifejezésre jut,
ezekben a hdz gyaszardl esik szo.

A spiritudlis rokonsig, amely egy megegyezésen alapulé rokoni viszony,
mintegy megduplizza a vér szerinti rokonsigot, -ez a keresztel6n és a
lakodalman valé részétel alapjn jon létre-. Ezeknek fontos szerepiik van a
temetési szertartisokon, a keresztanya viszi a temetGbe a vizet a siraséknak,
" elkésziti az elhunyt magassiginak megfelels gyertyit, atveszi a halott fajat,
a pap imdval feloldozza a sirgod6rnél valamint speciilis temetési adoma-
nyokkal jutalmazzak.

A csalad mellett a szomszédsignak van szerepe a temetési szertartas
szervezésében, a sziszoknal pedig donté szerepe van, szinteteljes egészében
dtveszi a szervezés feladatit a csaladtdl. A szdszoknadl a kolesonds segit-
ségnytjtis kotelezd amit a szomszédsig szabdlyzata is el6ir, a romanok
és magyarok esetében ez csak ott kotelezé érvényd, ahol atvették a szasz
szervezési modellt. Az Onkéntes segédkezés a romanok és magyarok
korében is el6fordul olyan falvakban is ahol nem a szdsz hagyomany alapjan
torténik a temetkezési szertartds, példdul élelmiszert adomanyoznak a
halotti torhoz.

Ahol nincs meg a szomszédsig intézménye, mint Godemesterhazin, ésa
fels6 Maros-menti telepiiléseken, ott néha az egész falu timogatja a gyaszolé
csalidot, féleg ha szegényebb csalidrdl van sz6, Azok, akik nincsenek rokoni
viszonyban a gydszold csaliddal, vagy az elhunyttal olyan tevékenységekben
segédkeznek, amelyeket nem szabad a hozzatartozoknak végezni -ilyen
példiul az étel elkészitése, vagy a temetési ételildozat szétosztisa-. Az
idegenek koziil elsGsorban a szegényebbek segédkeznek a szertartas alatt,
cserébe pénzbeli vagy természetbeni juttadsokat kapnak a csaladtél.

Ahogyan Mihai Pop is emliteti, a kozosség részvétele a temetkezési
szertartison a csalidi viszonyoktdl, az elhunyt tirsadalmi helyzetétdl,
valamint a halal természetéél is fiigg. A tragikus halallal elhunytak temetési
szertartasin az egész kozosség részt vett, mig egy gyerek temetésén
kevesebben vettek részt, mint egy fiatal, vagy feln6teén.

A VL. fejezet a tragikus médon elhunytak lelkének megnyugvasaért
végzett ritusokat mutatja be. Ebbe a kategériajiba tartoznak a hdzassig
el6te all6 fiatalok, a még meg nem keresztelt gyerekek-, a telepiilés teriiletén
kiviil elhunytak (baleset okozta halil a mezdn, az dton, a habortban, a
kérhdzban), a boszorkinyok, a marginalizilt személyek, azok, akiket a helyi
tarsadalom kikozositett (6ngyilkosok, gyilkosok és idegenek).
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A hirtelen halalt a XIX. szdzadban kilonbéz6 amulettek, ikonok,
imakartydk viselésével prébaltak megel6zni. Az imakartyak kozil a
legismertebb a Karalamp vértanipiispokot abrazold, akinek képmasat
ltalaban ivegre festették, ami a betegségdémonoktdl védett (kolera,
pestis, tifusz). Marius Rotar torténész szerint az a tény hogy a XIX.
szazadban Szent Karalamp képmadsat dbrazol6 ikonok és kartyak nagyon
elterjedtek voltak egy olyan kollektiv tudat meglétére utal, melyben a halal
és a betegség kozti 6sszefiiggést a korszakra jellemzé médon értelmezték
-a jarvanyok okozta halilesetek alkalmaval-, mivel nagy volt a halottak
szama, és hogy elkeriiljék a fert6zés veszélyét, gyakran elhagytik a temet-
kezési szertartisok egy részét. A romanok azoknal, akik hirtelen halalt
haltak, (gyertyak és feloldozas nélkiil) engeszteld ritusokkal egészitették
ki a temetkezési szertartist, ezek a gyakorlatok egybevontik a vallasos
kontextust a hagyomanyossal (oltir magassagu gyertya égetése, 40 napig
tartd vallisos miséztetés).

A hazasulandé fiatalok temetésénél tobb, az eskiivével kapcsolatos
szimbdlum (eskiivéi zdszl6, menyasszonyi ruha, menyasszonyi kalacs) és
szerepld (vofély, vilegény vagy menyasszony) jelenik meg hogy igy karpé-
tolja az elhunytat azért, amiért ez a fontos életforduléhoz kapcsolédé
szertartast kimaradt az életébdl . Az eskiivéhoz kapcsolodo szokasok, mint
a fiatalok tanca, vagy zenészek fogadisa a Gorgény-volgyi romanoknal és
magyaroknal, egyarant megtalalhaté. A linyok altal a koporsé folott tartott
fehér zdszlok szintén mindkét népnél a haldl utdni lakodalmar szimbo-
lizaljak, mely téma a siratéénekekben is megjelenik. Emellett, a hizassig
eléte 4ll6 fiatal elhunytakat a vele egykord lanyok, vagy legények kisérik
ki a temetébe, akik igy bucstznak el tarsukedl. A szaszoknal fiatal halott
esetében a testvériség (Bruderschaft) legidésebb tagja (Altknecht) mondott
bicsiztatd beszédet a temetési szertartas soran.

A még meg nem keresztelt gyerekek haldla volt a legszomoribb, akik
még nem tartoztak ritudlisan a kozosséghez, ezért szimbolikus keresz-
tel6t tartottak szimukra, amit a baba vagy a pap végzett. A keresztelet-
leniil meghalt gyerekeknek nem tartottak halotti misét, a kertben vagy a
temetd szélében foldelték el Sket. A magyar vidékeken a XIX. szizadban az
ongyilkosok és gyilkosok mellett kaptak helyet a temetékben. A szaszoknal
voros dfonyat tettek a sirjukra, az anyak pedig lancot tekertek magukra
és bojtoltek a temetés napjin. Az elhunyt kisgyerekek halal utani sorsarél
megoszlanak a vélemények: egyesek szerint, mivel nincsenek sajit biineik,
csak oroklottek, a mennyorszagba jutnak, masok szerint "vircolac”, vagy
”strigoi” néven ismert hiedelemlényekké valtoznak.
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A teleptilés hatirain kiviil, kiilonésen a hibordban tortént halil-
esetek a haldl helyének koszonhetSen szokatlan, természetellenes halal-
eseteknek mindsiilnek, ugyanis egy idegen, vad koérnyezetben mentek
végbe. A telepilés hatiran kivil tortént halalt a baleset okozta tragikus
halilhoz illetve a hizassdg el6tt 4ll6, hiboriban elesett fiatalok halilihoz
hasonléan kezelték, amelyek sajitos, a lélek megnyugratisira rendezett
szertartasokkal jarnak. Az ily médon elhunytakndl (mezdn, utazis kézben
vagy kérhazban) a temetési szertartds vagy a halaleset helyszinén torténik
(villimcsapas okozta halil esetében a romin vidékeken, a gyilkossag
helyszinén a magyar vidékeken), vagy a temetési szertartis 4j elemekkel
is kiegésziil. Ilyen példiul a (harangozis a holttest hazaszillitasakor). A
héboriaban elesettekre mis szinten emlékeznek meg, nem csak a csaldd és
a kozosség, hanem a teljes orszig, amelyért felildoztak magukat megemlé-
kezik réluk. A hiboriiban elesett csalidja szimbolikus temetést szervezett,
keresztet helyeztek egy rokon sirjira, majd felkeriilt a neve a hGsok szamara
allitott emlékmiire, ahol rendszeresen tartottak megemlékezé iinnepeket
az Ur Menybemenetelének iinnepén. Mindegyik nemzetiségnél emeltek
emlékmaveket a két vilighaboriban elesettek szimira, a romanoknal a
templomon kiviil, a nyilvanos térben, a magyaroknal és szaszoknal pedig a
templom épiiletén beliil.

Aboszorkinyok/kisértetek (strigoi) haldla a csaldd és kozosség szdmdra
egyarant veszélyt jelentett, a hiedelem szerint ugyanis 6k nem tudnak
beilleszkedni a tilviligba, ezértvisszajirnak éskart okoznak az embereknek,
az allatoknak és a falubeliek jolétének egyarant. A boszorkinyokat tiszta-
talanoknak tekintették. Azok valnak kisértetekké, akikrél életitkben azt
tartottak, hogy boszorkanyok, vagy olyanok is, akiket nem éhajuk szerint
temettek el, és a ritudlis eljarasok elhibazdsa miatt valnak kisértetté. Akikrél
kiilonboz6 fizikai, testi jegyek miatt mar életitkben kideriilt, hogy boszor-
kanyok, azokat arccal lefele temették el, hogy ne okozzanak arvizet, mivel
a hiedelem szerint 6 hétig esni fog egy boszorkany halalakor. A szokvanyos
halottak is okozhatnak idévéltozist, ha a hozzitartozék gyakran velitk
almodnak. Ez a hiedelem az erélyi romansig és magyarsag korében
egyarant elterjedt. A kisértetek tavoltartisara -a test kihantoldsa és éles
targgyal vald atszirasatdl kezdve a kiilénb6z6, védelmert nyitjté tairgyaknak
(pl. fokhagyma) a koporséba valé elhelyezésén keresztiil és a sirgodor folote
torténdé szemét atdobasdig- szdmos ritudlis eljards létezett-. A boszor-
kanyok/kisértetekhez fiz6d6 hiedelmek a halalhoz kapcsol6dé6 népi diskur-
zushoz tartozik, amely ellen az egyhdz folyamatosan kiizdétt, ahogyan ezt a
XVIIL. szazadbdl szarmazé templomi hirdetélevelek is bizonyitjak.
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Az 6ngyilkosok halila szintén artalmas volt nem csak sajat magukra,
hanem a kozdsségre nézve is, mert vihart, szelet és jéges6t okozhattak.
Tettitk miatt az egyhizkozosségbdl kizarjak dket, nem részesiilnek egyhazi
temetési szertartisban és a temetdben elkillonitett helyen, vagy magin
a temetdn kiviil foldelik el 6ket. A Fels6-Maros mentén, Ratosnyan kiilon
temetd létezik az ongyilkosok szdmdra, a telepiilés hatiriban, a senki
foldjén. A szisz kozosségeknél az ongyilkosok esetében nem kiilonbozik a
temetési szertartis, mindodssze annyit emlit Adolph Schullerus a XX. szdzad
elején, hogy a holttestet nem mostik meg és nem oltoztették at. A magyar
kozosségek régebb a temetd arokba temették az ongyilkosokat, mara ez a
szokds eltiint, viszont a holttestet nem viszik templomba.

Osszehasonlitva a Maros megyei romdin, magyar és szdsz temetkezési
szokdsokat néprajzi, valamint egyhazi és jogi szempontbdl, dsszevetve a
kiilonbozd forrasokat (irott, szébeli, képi) és azonositva a kzos elemeket,
feltirva a kiilonbségeket, dtfogd képet kapunk a kulturalis kdlcsonhatasok
iltal meghatdrozott, helyi kozosségek identitasarol.
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