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CuvÂNT ÎNAINTE 

VIAŢA OMULUI ÎNCEPE cu prima casă-leagănul şi se sfărşeşte cu ultima casă 
-sicriul. Cât de complexă, cât de dulce ori amară cât de lungă ori cât de scurtă, cât 
de săracă ori cât de îmbelşugată ne spun istoricii, filosofii, economiştii şi alţii. 
Etnologii extrag din marele cerc al vieţii umane felii, frânturi de viaţă pe care Ie 
recompun în opere precis delimitate: obiceiuri de botez, nuntă şi alte obiceiuri 
de familie, obiceiurile calendaristice ori cele din câmpul preocupărilor umane. 

Se ştie că, în general, cercetătorii avizaţi pe plan naţional dar şi 

local-regional au publicat, mai ales în ultimele 7-8 decenii, nenumărate 
lucrări având ca tematică zona Mureşului superior. O parte din aceste 
cercetări s-au materializat în cele 5 volume ale Atlasului Etnografic Român (din 
care 3 volume au apărut deja) ca şi în cele alte cinci volume din seria Sărbători 
şi obiceiuri, apărute la Editura Etnologică din Bucureşti. Au apărut apoi câteva 
zeci de culegeri de folclor literar şi muzical, monografii de artă populară cu 
tematică restrânsă (icoane pe sticlă, ţesături de casă, port popular, ceramică, 
mobilier etc.), monografii de aşezări rurale semnate de oamenii locului. 
Toate aceste lucrări erau bine cunoscute de doamna Laura Pop. Poate şi de 
aceea s-a hotărât să abordeze numai o fascicolă din evantaiul problematic 
al culturii şi civilizaţiei rurale aşa cum s-a putut consemna vreme de două 
secole. Informaţiile autentice, reale, trăite de oamenii locului trebuiau 
adunate şi înşirate într-o poveste de viaţă autentică cu toate învăţămintele 
pe care etnologul ştie să le filtreze ca să rezulte o operă nu numai perfect 
demonstrată ci şi adevărată. Desigur reperele istoriografice trebuie analizate 
critic, constructiv. Dar dincolo de ele cei care compun imaginea reală a 
lumii satului muresan sunt însăsi actantii, tăranii, preotii, dascălii, medicii, 

J ' ' J , 

vrăJ.itoarele, bocitoarele, moasele, cantorii si diecii, bătrânii, dăntăusii si 
, ' ' J ' 

horitorii, colindătorii, ţapinarii, păstorii, plugarii, ceteraşii, olarii şi ciopli-
torii în lemn sau piatră etc. Toţi aceştia se regăsesc în lucrare. 

Arheologii si istoricii au dovedit cu prisosintă că românii, ca si înain-
, ' ' 

tasii lor în alte milenii si secole de existentă, au avut mereu un cult al 
' ' ' 

morţilor începând cu grija meticuloasă pentru aşezarea celui plecat în lumea 
drepţilor în copârşeul de trecere spre o altă „lume", cu privegherea din ceasurile 
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10 LAURA Pop 

de trecere, cu aşezarea sub lut, marcarea locului prin cruce iar mai apoi cu 
pomeniri nenumărate de sărbători şi ocazii de familie ori de obşte. 

Doamna Laura Pop face ordine de matematician în toată această colosală 
înşiruire de stări sufleteşti pe care omul, familia şi satulle parcurge cu demnitate, 
fără excese, dar cu rânduială şi bună credinţă în toate momentele legate de 
ritualul acestui prag de trecere de la semnele ce anunţă un sfârşit continuând 
cu paşii de parcurs în drumul fără întoarcere (cortegiul, ultimul bulgăre de lut 
şi ultimul bănuţ cei se dă celui de sub alaş ca să aibă de drum), îngropăciunea, 
pomana mortului sau comândarea care este puntea de întoarcere a celor vii 
la viaţa de obşte, căci celui plecat i-au fost făcute tot ce obiceiul pământului cere 
spre a-i asigura calea până la momentul judecăţii de apoi. 

Un capitol aparte este rezervat în lucrare stărilor de moarte nefirească: a 
celor căzuti în războaie, a celor morti „fără lumânare" (în accidente, sin ucideri), , , 
a celor nebotezaţi care vor intra în şirul îngerilor, a celor prematuri şi atât de 
dureros plecaţi la vârste fragede, a tinerilor necăsătoriţi. Cei plecaţi „cu lege"se 
vor înşira la rând în morminte străjuite de pomi şi de flori de obicei în ţinti­
rimul din jurul bisericii. Dar lumea satului tradiţional - ne spune autoarea -
nu era numai una cunoscută, palpabilă, ce se putea „citi", înţelege şi respecta. 
În ceasurile rele ale nopţii mişunau peste tot vârcolaci, moroi, bosorcăile şi 
strigoii. De toţi aceştia trebuia să te aperi mereu căci puterea lor malefică era 
greu de prevăzut. La toţi sătenii din zonă strigoii „reprezentau, în imaginarul 
rural, până în a doua jumătate a secolului al XX-lea, un pericol pentru semănături şi 
animale. La îngroparea lor se urmau reguli stricte deoarece aceştia puteau influenţa 
mersul vremii, nivelul ploilor, puteau determina inundaţii sau secetă". Nenumărate 
exemple de prevenire a răutăţilor lor sunt citate în teză în satele din Câmpia 
Transilvaniei ori din Defileul Mureşului. 

În complexitatea obiceiurilor de familie se detaşează (în lucrare 
printr-un întreg capitol) aspectele legate de relaţiile de vecinătate, de 
rudenie, de familie, de neam, de naţionalitate şi de credinţă. Interviurile pe 
care autoarea ni le prezintă în extensă stau mărturie acestei afirmaţii. Mai 
puţine, dar importante sunt şi informaţiile din scrieri şi documente. 

Nu putem încheia acest rezumativ portret de lucrare fără a sublinia 
contribuţia la superlativ a imaginilor alb-negru şi color la înţelegerea 
deplină a textului scris. Sunt aici câteva zeci de imagini antologice din 
lumea satului transilvănean de la panoramele de habitat rural la uliţele, 
casele, interioarele, cimitirele, veşmintele şi artefactele gospodăriilor. Toate 
asigură cărţii o calitate desăvârşită, o ţinută cu adevărat remarcabilă. 

Prof. univ. dr. Ioan Godea 
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INTRODUCERE 

V OLUMUL DE FATĂ este rezultatul tezei de doctorat cu acelasi titlu , , 
susţinută la Universitatea din Oradea, Departamentul de Istorie, în anul 
2009, sub conducerea domnului prof. univ. dr. Ioan Godea, căruia îi adresez 
mulţumiri pentru consilierea ştiinţifică remarcabilă din perioada redac­
tării şi susţinerii tezei. Textul lucrării a fost parţial restructurat şi adăugit, 
ca urmare a sugestiilor comisiei doctorale, precum şi în urma continuării 
documentării asupra temei. Un sprijin deosebit în acest sens a fost proiectul 
cultural derulat de către Secţia de etnografie şi artă populară a Muzeului 
Judeţean Mureş, proiect finanţat de Administraţia Fondului Cultural 
Naţional, denumit Un secol de istorie locală în imagini, având ca obiectiv 
recuperarea şi digitalizarea fotografiilor de familie, cele funerare fiind 
destul de numeroase. 

Atitudinea în faţa morţii reprezintă una din atitudinile fundamentale 
ce definesc fiinţa umană în funcţie de care îşi organizează întreaga 
existenţă. Obiceiurile funerare reprezintă, alături de celelelalte izvoare 
(predici, registre parohiale, necroloage, testamente, epitafe, surse medicale, 
statistici demografice), una din sursele principale de studiere a atitudinilor 
în faţa morţii, însă varietatea aspectelor lor, diversitatea lor zonală sau 
temporală constituie uneori o piatră de încercare pentru cercetători. Pentru 
descifrarea atitudinilor oamenilor în fata mortii, istoricii s-au văzut nevoiri , , , 
„de a completa mărturiile figurative cu informaţii scrise, dar şi cu acelea 
orale, tezaurizate în creaţia folclorică"1 • Cercetarea obiceiurilor funerare nu 
se poate face unilateral ci, pentru o mai bună înţelegere, trebuie studiate 
în diverse planuri, în coordonatele lor sincronice şi diacronice, a specifi­
cului lor, dar si a elementelor de aculturatie, a diferentelor si interactiunilor 

1 1 I 1 I 

dintre diverse zone şi culturi. Prin cercetarea interferenţelor se poate trece 
de la ceea ce are specific un popor, Ia ceea ce are în comun cu ceilalţi, în 
primul rând cu vecinii. 

Tematica funerară a devenit în zilele noastre un subiect predilect 
de cercetare pentru antropologi şi istorici, fiind abordate noi direcţii de 

' Ştefan Lemny, Sensibilitate şi istorie în secolul XVIII românesc, Ed. Meridiane, Bucureşti, 1990, p. 117 
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cercetare orientate în special asupra noilor ritualizări ale morţii, dar şi 

reconsiderarea celor clasice pe baze critice. Pentru etnografi, pe lângă 
aspectele legate de ceremonial şi folclorul funerar, deosebit de important 
este patrimoniul funerar generat de practicile funerare: elementele de 
recuzită funerară, semne funerare, pomelnice şi altele. În ceea ce priveşte 
specificul obiceiurilor funerare la români, încă din secolele trecute, călătorii 
străini au remarcat concepţia originală a acestora asupra morţii, plină de 
„superstitii", căci „nicăieri nu-si găsesc superstitiile tăranilor români o , , , , 
expresie mai puternică ca în riturile funerare" 2

• 

Importanţa acordată în plan social şi astăzi înmormântărilor la români 
impune o studiere atentă a obiceiurilor funerare sub toate aspectele 
lor: magice, religioase, sociale, economice, juridice, artistice. Încă de la 
începutul secolul al XIX-lea, Petru Maior, protopop greco-catolic de Reghin, 
a observat factorul puternic de coeziune socială al înmormântării la români 
manifestat prin participarea numeroasă a comunităţii Ia slujba înmormân­
tării: ,,De multe ori, mai mulţi se adună la îngropăciune decât în sărbători 
la beserică, ba sunt unii, mai ales întră proşti, pre carii arareori are norocire 
preotul a-i vedea în beserică, iară la îngropăciune, sau pentru una sau altă 
vremelnică pricină, adeseori, de nu totdeauna, se află"3 • 

La prima vedere cercetarea interferenţelor culturale în domeniul atât 
de conservator al obiceiurilor funerare devine o provocare, dar la o analiză 
comparativă mai atentă nu este absolut imposibil. Studiul obiceiurilor 
funerare devine cu atât mai interesant într-o zonă în care timpul istoric 
a unit o serie de popoare cu origini şi culturi atât de diverse, cum este 
Transilvania. Spaţiul multicultural al Transilvaniei reprezintă întotdeauna 
un teren fertil pentru cercetările legate de interferenţe culturale, deoarece 
aici convietuiesc o serie de etnii diferite: români, maghiari, sasi, romi, 

' ' 
evrei etc. care au încercat de-a lungul timpului să-şi definească identitatea 
proprie comparativ cu ceilalţi, dar în acelaşi timp au preluat unii de la alţii, 
cu voie sau fără voie, anumite comportamente şi atitudini culturale pe care 
Ie-au adaptat modelului lor existenţial. 

Dincolo de aspectele religioase oficiale, în cotidian practicile funerare 
ne dezvăluie o remarcabilă unitate în spaţiu şi timp, peste tot omul având 
de înfruntat aceeaşi problemă: împăcarea cu implacabilul eveniment al 

1 Emily Gerard, The Land Beyond the Forest: Fact, Figures and Fancies from Transylvania, voi. I, 
Harper & Brother, New York, 1888, p. 180 
3 Petru Maior, Propovedanii la îngropăciunea oamenilor morţi culese de Petru Maior de Diciosântmărtin, 
paroh Sas-Reghinului şi protopot Gurghiului în Ardeal, precum şi la înălţatu crăescul locumtenenţiale 
Consilium al Ungariei crăesc cărţilor revizor, la Buda în crăiasca tipografie a Universităţii ungureşti 
în anul 1809, p. 40 
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morţii. Răspunsurile în rezolvarea acestei probleme sunt diverse, în funcţie 
de predispoziţiile şi experienţa fiecărei comunităţi umane, însă având în 
vedere importanţa problemei, pe lângă practicile proprii adesea sunt folosite 
şi cele împrumutate de la vecini pentru o mai bună eficienţă, deoarece 
niciodată, la acest nivel, nu se poate aprecia cu adevărat care este rezultatul 
real al anumitor practici funerare. Având în vedere funcţionalitatea practi­
cilor funerare nu este de mirare să aflăm că, adeseori, la distanţă în timp 
şi spaţiu, oamenii folosesc, în esenţă, aceleaşi comportamente funerare cu 
minime variatii locale. 

Înmormântarea nu implică numai aspectele spirituale, religioase, ci şi 
manifestări sociale, economice, juridice, fiind, după cum o definea Ernest 
Bernea, ,,o manifestare complexă la care întreaga colectivitate participă; 
ea este o împletire organică de elemente şi forme spirituale, religioase şi 
magice, de elemente şi forme estetice, juridice şi economice care în manifes­
tarea lor actualizează un fenomen de largă participare a satului, întemeiat 
pe vechi tradiţii şi deprinderi sociale"4

• Având în vedere multitudinea de 
aspecte culturale ale obiceiurilor funerare este necesară studierea lor în 
varietatea manifestărilor lor de exprimare: gestuale, verbale, scrise, icono­
grafice. Utilizarea obiceiurilor populare ca sursă istorică trebuie să ţină 
seama de polisemantismul lor în diverse contexte, un exemplu edificator în 
acest sens fiind pomana care, dincolo de conotaţiile religioase referitoare la 
grija pentru sufletul celor decedaţi, poate fi privită şi ca o formă de redistri­
buire economică a bunurilor, deoarece în mod tradiţional cei care primesc 
pomana sunt cei săraci. 

Este deosebit de interesant de urmărit nu numai ceea ce fac oamenii la 
înmormântare, ce recuzită utilizează, cum denumesc diferite obiceiuri, ci şi 
modul în care îşi explică gesturile şi practicile funerare, punctul lor de vedere 
asupra înmormântării, ceea ce antropologii numesc perspectiva „emică" 
asupra evenimenţialului funerar. Interesul pentru „conceptele native" este 
important atât pentru antropologia interpretativă, cât şi pentru antropo­
logia aplicată, pentru adecvarea programelor de dezvoltare rurală. Încă 
din 1952, Robert Redfield sublinia importanţa cunoaşterii viziunii despre 
lume a micilor comunităţi rurale pentru a putea să înţelegem reacţiile lor în 
procesele de modernizare5• 

În regiunile multiculturale imagologia găseşte teren fertil de studiere 
a imaginii celuilalt, a modului în care este privit şi apreciat semenul, a 

• Ernest Bernea, ,,Ritualul bradulut, în Transilvania, revistă de cultură, Sibiu, serie nouă, 1994, 
nr.3-4,p.182-183 
s Vin tilă Mihăilescu, Antropologie. Cinci introduceri, Ed. Polirom, Iaşi, 2007, p. 238 
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modului în care sunt privite obiceiurile celorlalţi în raport cu ale noastre, 
deoarece adesea modul în care-l priveşti pe celălalt spune ceva despre tine, 
despre valorile tale, despre modul propriu de raportare la lume, căci în mod 
paradoxal, raportarea la altă cultură spune implicit ceva despre cultura şi 
identitatea proprie. Studierea obiceiurilor funerare este extrem de utilă în 
evidentierea diversitătii culturale, deoarece, asa cum remarca Arnold van 

' ' ' Gennep, ,,oricine ştie că nimic nu variază mai mult în funcţie de popor, de 
vârstă, de sex, de poziţia socială a individului decât riturile funerare. ( ... ) 
Mai mult, riturile funerare se complică prin faptul că unul şi acelaşi popor 
are despre lumea de dincolo concepţii contradictorii sau diferite care se 
suprapun, ceea ce are repercursiuni asupra riturilor"6

, iar dacă adăugăm 
la toate acestea si interferentele dintre culturile învecinate lucrurile se 

' ' 
complică şi mai mult. Ceea ce caracterizează în primul rând ritualurile 
funerare rurale este un amalgam de credinţe vechi şi noi, de practici 
magice, economice şi sociale, o întreagă reţea de influenţe în timp şi spaţiu, 
iar diferenţa dintre riturile funerare implică o profundă diferenţă culturală7 

care nu este întotdeauna de natură etnică sau confesională. Diversitatea 
discursurilor şi practicilor funerare implică mai multe grile de analiză şi 
evident diverse modele explicative care să îmbine atât o analiză structurală 
din perspectiva riturilor de trecere, una funcţională din perspectiva finali­
tăţii lor, cât şi o analiză comparativă din perspectiva teoriilor interacţio­
niste, a unirii contrariilor: identitate/alteritate (moarte bună/moarte rea, 
viaţă/moarte, noi/ei). 

Problematica specificului obiceiurilor de înmormântare dintr-o 
anume zonă impune şi o discuţie asupra raportului identitate/alteritate, a 
diferenţelor şi similitudinilor dintre etnii, raportul dintre „noi" şi „ceilalţi". 
Problema diferenţelor culturale, în special al celor etnice, se impune cu 
atât mai mult în secolul al XIX-iea când, pe lângă solidaritatea familială, de 
neam, comunitară şi cea confesională, apare solidaritatea naţională 8, un tip 
de solidaritate care nu se mai întemeiază pe solidaritatea religioasă, ci pe cea 
etnică. Cercetarea obiceiurilor funerare în judeţul Mureş este deosebit de 
interesantă deoarece este o zonă multiculturală, multiconfesională şi multi­
etnică. Pe teritoriul judeţului Mureş se întâlnesc mai multe zone şi subzone 

' Arnold van Gennep, Riturile de trecere. Studiu sistematic al riturilor de poartă şi prag, de 
ospitalitate, de adoppe, de sarcină şi de naştere, de copilărie, de pubertate, de inipere, de ordinape, de 
încoronare, de logodnă şi de căsătorie, de funeralii, de anotimpuri etc., Ed. Polirom, Iaşi, 1996, p. 131 
7 Gilbert Durand, Structurile antropologice ale imaginarului. Introducere în arhetipologia generală, 
Ed. Univers Enciclopedic, Bucureşti, 2000, p. 233 
8 Barbu Ştefanescu, Lumea rurală din vestul României între medieval şi modern, Ed. Universitatea 
din Oradea, Oradea, p. 117. 

https://biblioteca-digitala.ro / http://muzeulmures.ro



Interferenţe culturale în obiceiurile funerare din judeţul Mureş 15 

etnografice (Câmpia Transilvaniei, Valea Gurghiului, Valea Nirajului, Valea 
Superioară a Mureşului, zona colinară a Munţilor Călimani, Târnava Mică, 
Târnava Mare), de asemenea au existat de-a lungul timpului o serie de etnii 
diferite (români, maghiari, saşi, romi, evrei etc.) şi o serie de confesiuni 
creştine (ortodoxă, greco-catolică, romano-catolică, reformată, luterană 

etc.). Având în vedere convieţuirea îndelungată şi caracterul multicultural 
al zonei, nu se pot studia obiceiurile unei etnii sau ale unei confesiuni decât 
în relaţie cu ale celorlalte, de aceea se impune de la sine studierea obiceiu­
rilor de îngropăciune ale românilor din judeţul Mureş comparativ cu cele 
ale etniilor si confesiunilor vecine, atât din corectitudine stiintifică cât si , , , ' 
pentru o mai bună înţelegere a specificului fiecăreia şi a relaţiilor dintre ele. 

Pe lângă interferenţele etnice şi confesionale, mai apar şi o serie de 
alte interferenţe legate de zonele etnografice diferite întâlnite aici, precum 
şi interacţiunile între mediul urban şi cel rural. Majoritatea cercetătorilor 
au evidenţiat legăturile dintre tradiţia populară şi cea savantă, arătând că 
nu există o opoziţie între cele două, ci mai degrabă o infuenţare reciprocă, 
un amestec care uneori dă nastere unei a treia culturi, asa-numită „cultura , , 
comună". De multe ori s-a afirmat faptul că „în lumea europeană începu­
turile traditiei savante rămân în mare măsură amestecate cu traditia ' , 
populară. Învăţăturile elitei, centrate pe ideea de ordine naturală şi divină, 
au fost întărite prin religie şi marcate de magie şi vrăjitorie"9• Astăzi, atât 
istoricii cât şi etnografii tind să neglijeze aspectele zonale ale fenomenelor 
culturale, însă în obiceiurile funerare diferentele zonale, ba chiar micro-, 
zonale se evidenţiază pregnant, deoarece chiar în cadrul aceleiaşi etnii şi 
confesiuni apar diferenţe în ritualurile funerare de la o zonă etnografică la 
alta, tocmai datorită influentei identitătii locale. Tendintele de evidentiere , , , , 
a identităţilor naţionale au contribuit de cele mai multe ori la minimali­
zarea diferenţelor zonale pentru sublinierea întregului, însă cercetarea 
atentă a diverselor tradiţii locale pune în evidenţă, chiar şi în condiţiile 
actuale ale dizolvării comunitătilor rurale traditionale, diferente chiar 

, ' ' 
în cadrul aceleiaşi etnii de la o zonă la alta, astfel încât putem vorbi de o 
identitate zonală, locală mai mult decât una etnică. De multe ori se poate 
observa că, în aceeaşi regiune sau în acelaşi sat, chiar la etnii şi confesiuni 
diferite, există mai multe locuri comune în comportamentul funerar decât 
deosebiri. De exemplu obiceiurile funerare ale saşilor din zona Reghinului 
diferă mult fată de cele ale sasilor din zona Târnavelor. Uneori obice-' , 
iurile funerare ale etniilor diferite sunt mai apropiate în aceeaşi localitate 

• Corbin Alain, Courtine Jean-Jacques, Vigarello Georges (coord), Istoria corpului, I. De la 
Renaştere la Secolul Luminilor, Ed. Art, Bucureşti, 2008, p. 412 
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sau în aceeaşi zonă, decât obiceiurile aceleaşi etnii dintr-o zonă diferită. 
Diferenţele confesionale determină deosebiri în obiceiurile funerare chiar 
la aceeaşi etnie, astfel obiceiurile de înmormântare ale maghiarilor catolici 
sunt diferite de cele ale maghiarilor reformaţi, fiind mai apropiate uneori 
de cele ale românilor ortodocsi. Alteori, chiar dacă există diferente confe-, ' 
sionale, obiceiurile funerare sunt aceleaşi, cum se întâmplă la românii 
ortodocşi şi cei greco-catolici unde nu există diferenţe generate de confe­
siune în practicile funerare. 

Primele mărturii despre obiceiuri de înmormântare ale românilor din 
această zonă sunt menţionate încă de la începutul secolului al XIX-iea în 
lucrarea lui Vasilie Popp referitoare la obiceiurile funerare comune ale 
românilor din Transilvania, una dintre primele lucrări sistematice, moderne 
despre obiceiurile funerare10

• Majoritatea informaţiilor legate de înmor­
mântare, Vasilie Popp Ie-a obţinut fie direct, din observaţiile sale în satul 
natal, Chimitelnic, azi Cipăieni, situat în zona de Câmpiei Transilvaniei, la 
jumătatea drumului dintre Târgu Mureş şi Cluj-Napoca, fie din ale surse 
inedite: de la Petru Maior, din zona dintre Mureş şi Târnave, de Ia canonicul 
Simeon Bran, din zona Chioarului" şi de la nobilul Nicolides din Pind, 
pentru românii de dincolo de Dunăre12• Dincolo de valoarea sa medicală, 
lucrarea lui Vasilie Popp are o valoare istorică şi etnografică remarcabilă, 
fiind un document unic pentru obiceiurile de înmormântare ale românilor 
la începutul secolului al XIX-lea. 

Din mulţimea de termeni folosiţi de etnologi pentru definirea 
cutumelor am preferat pe cel de „obicei" deoarece presupune atât 
elementele moştenite, îndătinate, cât şi cele de inovaţie în practicarea unei 
rânduieli tradiţionale, pornind de la distincţia făcută de Ernest Bernea 
între termenul de „obicei"13 şi cel de „datină". Astfel, obiceiul este „un fapt 
îndelung repetat, exprimat în forme moştenite din bătrâni, este un act 
social care dă viată si actualizează datinile"14

• Obiceiul are un caracter 
' ' activ, de deprindere colectivă, de actualizare a unei forme tradiţionale15 • 

'
0 Obiceiuri de înmormântare la românii ardeleni.1817. Vasilie Popp şi disertaţia sa medicală, Wien, 

1817, Gyorffy Istvan Neprajzi Egesulet, Muzeul Etnografic al Transilvaniei, Temetkezesi szokasok az 
erdely romanoknal, 1817, Vasilie Popp orvosi diszertaci6ja, Becs, 1817, Cluj-Napoca, Budapest, 2006 
11 Ioan Muştea, ,.Viaţa şi opera dr.Vasilie Popp (1789-1842)", în Cercetări etnografice şi de folclor, 
voi. I, Ed. Minerva, Bucureşti, 1971, pp. 18~5 

"Obiceiuri de înmormântare ... , p. 175 
u Ernest Bernea, Trilogie sociologică, Ed. Dacia, Cluj-Napoca, 2004, p. ns. Obicei înseamnă 
,.deprindere colectivă, act repetat, cu scopul de a conserva şi organiza viaţa socială." 
" Ibidem, p. 119. Datina este „ceea ce este dat, un lucru exterior, gata făcut şi constatat 
obiectiv", aici intra „ideea de moştenire, de trecere şi legătura între generaţii" 
•s Ibidem, p. 120 
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Uneori, obiceiul „apare ca expresia unui sistem de credinţe sau repre­
zentări colective cu care face corp comun şi care îl ţin viu la nivelul conşti­
intei omului. Alteori însă apare ca simplu act de deprindere colectivă"16 . 

În prezent, sub influenţa teoriilor informaţiei şi a celor lingvistice, 
ritualul este înţeles ca un fapt de comunicare. În acest sens, două sunt 
tendinţele care se confruntă: una care consideră că mai presus de toate 
acţiunea rituală „spune ceva", are o funcţie expresivă, simbolică, semnifi­
cativă, şi alta care consideră că „face ceva", funcţia sa este instrumentală, 
pragmatică, situaţională11 . Printre viziunile cele mai interesante asupra 
ritualului ca fapt pragmatic se situează cea a lui G. Lewis care consideră 
ritualul o secvenţă de acţiuni standardizate şi prescrise, astfel că în multe 
societăti actorii stiu cum se face corect un ritual dar rareori ei fumizează o , , 
explicaţie, de aceea ritualul diferă de comunicarea verbală, apropiindu-se 
de artă, fiind important „cum se face". Un alt reprezentant important al 
viziunii pragmatice asupra ritualurilor este Frederick Barth care consideră 
ritualul o activitate colectivă, un conglomerat de acţiuni simultane, de 
participanţi multipli şi de obiecte „sacre" diverse, un ansamblu de acte şi 
de mesaje legate într-un context care nu este reductibil la unul singur. El 
a pornit de la observaţia că fiecare actor participă la ritual în funcţie de o 
cunoaştere şi de nişte premise care sunt foarte diferite de cele ale celor­
lalţi18. Din acest punct de vedere nu este important discursul particular al 
fiecăruia, ci contextul, locul unde se întâlnesc toate acţiunile şi explicaţiile 
individuale. La noi, etnologul Mihai Pop considera că orice act de cultură, 
deci şi ritualul este un act de comunicare, diferit de comunicarea prin 
limbă „prin faptul că foloseşte şi alte limbaje - muzical, coregrafic, gestic, 
mimic- sau limbaje specializate ca cele ale miturilor, riturilor, ceremonia­
lelor, obiceiurilor, modurilor de comportare, bunei-cuviinţe"19, iar actele de 
cultură traditională, deci si obiceiurile, ,,nu se realizează numai printr-un , , 
sincretism de limbaje, ci şi printr-un sincretism de planuri contextuale"20, 
iar „translaţia actelor de cultură populară tradiţională şi deci şi a obice­
iurilor de pe un plan contextual pe altul, mutaţiile funcţionale au dus şi 
duc încă la schimbarea sensurilor lor"21 . Ce se întâmplă cu obiceiurile în 
spaţiile multiculturale, ce se preia şi ce se respinge, cum se preia un obicei, 
ce modificări suferă acel obicei în practică sau în explicaţie? Toate aceste 

•• Ibidem, p. 123 
11 Nicole Sindzingre, .,Rituel", în Encyclopaedia Universalis, Paris, 2000, corpus 20, p. 68 
" Ibidem, p. 71 
19 Mihai Pop, Obiceiuri tradiţionale româneşti, Ed. Univers, Bucureşti, 1999, p. 14 
20 Ibidem, p. 15 
11 Ibidem, p. 19 
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sunt întrebările pe care ni le punem în această lucrarea şi încercăm să 
aflăm un răspuns, mai mult sau potrivit. 

În limba română, pe lângă termenii de obicei, datină şi ritual, etnologii 
folosesc şi noţiunile de „ceremonie", ,,ceremonial" şi „rit" pentru denumirea 
unor părţi ale obiceiului, care ar fi termenul folosit pentru ansamblul 
manifestărilor folclorice legate de un eveniment familial sau de o anumită 
dată. După Mihai Pop, ceremonia este „o parte a obiceiului constituită dintr-o 
secvenţă organizată de acte solemne, îndătinate, cu conotaţii primordiale 
de bună-cuviinţă", iar ritul este „acel element al obiceiului în care intervin 
reprezentările mitologice care se plasează deci la nivelul sacrului"22

, astfel 
ceremonie şi ceremonial ar fi partea laică a unui obicei, iar ritul şi ritualul 
cea magico-religioasă. 

Înainte de a trece la depistarea interferenţelor culturale într-o zonă 
multiculturală trebuie să ne luăm o serie de precauţii metodologice pentru a 
nu cădea în diverse capcane. Interacţiunile culturale în obiceiurile funerare 
analizate vor fi studiate din perspectiva obiceiurilor de înmormântare ale 
românilor din zona cercetată, obiceiuri pe care le-am studiat mai în detaliu 
fiind şi mai accesibile. Insistenţa va fi în special asupra ,.locurilor comune" în 
obiceiurile funerare ale românilor, maghiarilor, saşilor, romilor din mediul 
rural, dar nu vor fi ocolite nici diferenţele în practicile funerare ale acestora 
din diverse zone ale judeţului Mureş. Decuparea influenţelor culturale ale 
diverselor practici funerare este dificil de realizat deoarece preluarea unor 
fenomene culturale presupune întotdeauna o modificare şi o manipulare 
diferită a lor, ceea ce le face uneori de nerecunoscut. O serie de locuri comune 
în obiceiurile diverselor grupuri etnice locale nu se explică neapărat prin 
interferenţe etnice, prin preluarea unor practici de la o comunitate la alta, 
ci şi prin existenţa unor interferenţe de alt gen, între mediul urban şi cel 
rural, între cultura populară şi cea savantă, între cultura religioasă oficială 
si cea neoficială, iar altele sunt fenomene universale, existente în mai multe 
' culturi, cu origini diferite. 

Pentru studierea interferenţelor culturale în obiceiurile funerare vom 
apela la modelul riturilor de trecere elaborat de Arnold van Gennep, model 
universal aplicabil oricând şi oriunde. Pornind de la schema tripartită a lui 
Gennep şi de la consideraţiile funcţionaliste ale lui Vincent Louis-Thomas, 
practicile funerare pot fi grupate în două mari categorii: 

I. Practici funerare pentru cel mort (obişnuit şi neobişnuit) 
II. Practici funerare pentru supravieţuitori (familie, neam, vecinătate, 
comunitate rurală). 

u Ibidem, p. 33-34 
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Încadrarea comportamentelor funerare într-o categorie sau alta nu este 
absolută, deoarece multe dintre gesturile care se fac în cadrul ceremonia­
lului funerar şi după aceea nu privesc întotdeauna numai liniştea celui mort 
ci şi liniştea celor vii, cum este cazul bocetului care vizează atât tratamentul 
celui mort dar şi liniştirea celor vii, de asemenea doliul care se face pentru 
cei vii, pentru a asigura trecerea lor peste această perioadă de criză generată 
de moarte, dar în acelaşi timp înlătură o posibilă răzbunare a mortului, 
apărând în mod magic pe supravieţutori. În general, majoritatea ritualu­
rilor funerare se fac pentru mort, dar şi pentru supravieţuitori, pentru liniş­
tirea şi apărarea lor de influenţa nefastă a evenimentului morţii. 

Din perspectiva finalităţii praticilor funerare se mai poate face o 
distincţie între practicile funerare obişnuite, care se fac în general, pentru 
toţi morţii, pentru cei care au murit în condiţii „obişnuite" şi practicile care 
se fac pentru cei morţi în condiţii speciale, neobişnuite, pentru cei morţi 
nefiresc, ,.afară de rându", după cum menţionează registrele parohiale. 

Vom încerca schiţarea unui model rural al înmormântării în judeţul 
Mureş pornind de la descrierea comparativă a ceremonialului funerar la 
diferite etnii şi confesiuni din zonă atât în aspectele comune, asemănătoare, 
cât şi în cele diferite. Pe lângă interferenţele dintre etnii şi confesiuni, mai 
există o multitudine de alte interferente între diverse zone, între mediul 

' 
urban şi cel rural, între diferite aspecte ale ceremonialului funerar: magic, 
religios, economic, social etc. În general, în cultura populară, fie rurală, fie 
urbană, converg religia, magia şi medicina, astfel încât, atât în răsăritul 
Europei cât şi în Occident, unde „o multitudine de logici se intersectează, 
toate aparent justificate: pâinea coaptă în Vinerea Mare nu mucegăieşte 
niciodată; dacă o păstrezi, vindecă tot felul de boli; verighetele făcute din 
argintul strâns în timpul euharistiei vindecă convulsiile; sacramentul 
confirmaţiei înlătură boala"23, o singură explicaţie nu este suficientă fiind 
nevoie de mai multe explicaţii şi de grile diferite de interpretare. 

Vorbim de un model, dar nu de unul static, chiar dacă perioada de 
timp nu este foarte lungă din punct de vedere istoric, ci unul dinamic care 
presupune transformări, modificări, reveniri, adăugiri în ceremonialul 
funerar. Obiceiurile funerare reprezintă esenţa modelului rural al înmormân­
tării, în înţelesul lor de ritual, dar şi de comportament stereotip, de tehnică 
profană de manipulare a evenimentului funerar. Totul se face în virtutea 
traditiei, chiar dacă aceasta nu este una foarte veche si chiar dacă nu totul are 

' ' 
o semnificaţie rituală, ci probabil alte explicaţii de ordin social sau economic. 
Obiceiurile de înmormântare ne oferă informaţii în ceea ce priveşte modul 

13 Alain Corbin, Jean-Jacques Courtine, Georges Vigarello (coord.), op. cit., p. 413 
https://biblioteca-digitala.ro / http://muzeulmures.ro



20 LAURA POP 

de tratare a fenomenului morţii şi reprezintă totodată un instrument util de 
analiză a interferenţelor culturale ce apar în practica funerară. Dincolo de 
discursul religios şi cel folcloric, comportamentul funerar rural este puternic 
influenţat de diversele tipuri de discursuri ale epocii: medical, legislativ 
etc. Chiar specificul modelului rural al morţii ar putea fi un amalgan între 
diferitele tipuri de discurs, de aceea este foarte dificil să separăm acest tip 
de comportament de celelalte discursuri şi comportamente. În modelul rural 
al morţii se poate observa contopirea a diverse influenţe venite din direcţii 
diferite pe care le înglobează şi le transformă într-o sinteză unică. În general, 
antropologii nu denumesc rurale populaţiile pe care le studiază, dar majori­
tatea sunt rurale şi nu „primitive". Societăţile rurale se diferenţiază atât de 
societăţile aşa-zis „primitive" (izolate, cvasiautarhice), cât şi de societăţile 
urbane şi industriale24

• S-a încercat definirea unei „logici rurale", denumită 
uneori .,logica subzistenţei", iar caracteristică acestei metalogici rurale ar fi, 
potrivit lui Olivier de Sardan, tocmai acţionarea, simultan sau alternativ, a 
unor logici multiple: economice, tehnice, sociale, simbolice etc.25. Din acest 
punct de vedere, ar fi util de studiat anumite fenomene culturale rurale din 
perspectiva diverselor interacţiuni: între public şi privat, individual şi colectiv, 
între material şi spiritual, între economic, social, şi religios, între rural şi 
urban, între regiuni şi subregiuni. 

Modelul rural al morţii trebuie să pornească de Ia finalitatea riturilor 
funerare, iar în acest sens întrebarea esenţială este pentru cine se fac 
ceremoniile funerare? În primul rând, se fac pentru cel decedat, pentru 
trupul şi sufletul lui, iar în al doilea rând pentru supravieţuitori: familie, 
neamuri, vecini, prieteni. Între cele două grupuri principale vizate de obice­
iurile funerare se situează un al treilea grup, cel al mediatorilor dintre cei vii 
şi cel mort: preotul, groparii, săracii care primesc pomenile etc. Pornind de 
la aceste considerente obiceiurile funerare din judeţul Mureş pot fi grupate 
într-un sistem care cuprinde pe de o parte ceremoniile care se adresează 
defunctului, iar pe de altă parte cele care se adresează supravieţuitorilor, 
oricare ar fi aceştia: familia, neamul, gruparea de vârstă şi de sex sau 
comunitatea sătească. Un punct important de plecare îl constituie viziunea 
lui Louis Vincent Thomas asupra riturilor funerare considerate rituri de 
.,liniştire" pe trei segmente: pentru liniştea mortului, pentru liniştea familiei 
si pentru cea a comunitătii26 • , , 

,.. Louis Pierre Bonte, Michel Izard, Dicţionar de etnologie şi antropologie, ediţia a II-a revăzută 
şi adăugită, Ed. Polirom, Iaşi, 2007, p. 590 
15 Ibidem, p. 592 
1

' Louis-Vincent Thomas, Rites de mort. Pour la paix des vivants, Ed. Fayard, Paris, 1985, p. 37 
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Ceremonialul funerar diferă, cel realizat în caz de moarte obisnuită si 
' ' cel în cazuri neobişnuite, excepţionale. Există un set de reguli şi compor-

tamente în cazul înmormântării fireşti, obişnuite, ,,de rându" şi un alt set 
de prescripţii pentru înmormântarea neobişnuită, ,,afară de rându". Avem, 
în primul rând, un model religios al înmormântării care, în practică, se 
îmbină cu alte elemente ce nu ţin de prescripţiile religioase, fie că aceste 
elemente sunt păgâne, fie sunt laice sau de altă natură. Dacă prevederile 
religioase sunt de obicei consemnate în scris, cele populare sunt mai puţin 
consemnate în mod direct, dar pot fi uşor deduse din documentele scrise 
descifrate printr-o grilă de lectură neconvenţională. În cazul înmormântării, 
pentru evidenţierea practicilor populare, trebuie folosită metoda regresivă, 
pornind de la documentele orale şi confruntarea lor cu documentele scrise 
legate de ceremonialul funerar din epocile trecute. Modelul religios al 
înmormântării este cel înscris în Molitvelnice, dar şi acesta diferă în funcţie 
de persoana mortului, variind la preoţi, călugări, sau creştinii simpli. 
Unele documente istorice ne oferă informaţii utile despre modul de desfă­
şurare a înmormântării, mai ales la personalităţile importante ale vremii. 
Astfel, necrologul care anunţă moartea arhiepiscopului şi mitropolitului 
greco-catolic de Alba-Iulia şi Făgăraş, Ioan Vancea, în 31 iulie 1892, menţi­

onează momentul morţii sale şi nu uită să precizeze că a murit „după ce 
mai întâiu a primitu cu pietate sântulu sacramentu alu penitientiei"27

• În 
continuare, se prevede să se „tragă clopotele la biserica sa de trei ori pe di, 
adică diminetia, la amedi şi seria până în 3 Augustu n. la 10 6re, când se 
va întâmpla insocirea repausatului nostru Metropolitu la mormântulu ce 
i se pregătesce în cripta besericei din curtea metropolitană."28 • Până aici 
lucrurile nu diferă prea mult de înmormântarea unui crestin obisnuit: ' , 
muribundul a fost împărtăşit înaintea morţii, după ce probabil s-a spovedit, 
clopotele vor fi trase la biserica lui de trei ori pe zi, decedatul va fi însoţit pe 
ultimul său drum, dar nu va fi înmormântat în cimitir ca orice crestin ci va , 
fi îngropat în cripta bisericii din curtea mitropolitană. Necrologul prevede 
şi unele ritualuri religioase postfunerare: liturghia de a doua zi de după 
înmormântare, ce va fi efectuată de toţi preoţii din subordine, slujbă la care 
sunt chemaţi toţi enoriaşii parohiilor. 

Civilizaţia tradiţională rurală păstrează acea „familiaritate cu 
moartea"29 din perioada evului mediu, familiaritate pe care Biserica 

11 SJMAN, Fond nr. 439, Parohia greco-catolică Şincai, Dosar nr. 10, 1892, fila 33 
1

• Ibidem 
1

' Jean Delumeau, Păcatul şi frica. Culpabilizarea în Occident, (secolele XIII-XVIII), voi. I, 
Ed. Polirom, Iaşi, 1997, p. 44 
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încearcă să o schimbe prin pedagogia teologică a motivului dispreţului faţă 
de lume (,,contemptus muncii"), temă pe care o găsim din plin şi în predicele 
funebre ale lui Petru Maior din secolul al XIX-iea. Philippe Aries a subliniat 
rolul esenţial pe care înmormântările îl ocupau în Evul Mediu, deoarece 
se efectuau în centrul aglomeraţiilor, iar cimitirele erau adevărate locuri 
publice, fiind foarte animate30

• Biserica a jucat un rol esenţial în abandonarea 
„modului natural de a trăi moartea, propunând meditaţia asupra decesului 
ca o metodă de pedagogie morală. Moartea sinelui dacă n-a inventat-o în 
totalitate creştinismul, măcar a extins-o la dimensiunile unei civilizaţii"11 • 

Teologia protestantă nu a făcut altceva decât să accentueze discursul catolic 
referitor la tema dispreţului faţă de lume (,,contemptus muncii"), astfel încât 
în teologia protestantă „devalorizarea omului şi a lumii a cunoscut cea mai 
mare violentă în civilizatia occidentală. Ele nu făcuseră niciodată obiectul 

' ' unei asemenea condamnări totale şi niciodată aceasta nu fusese transmisă 
unui auditoriu atât de larg. Căci Luther şi succesorii săi I-au invitat pe creştin 
să se lepede cu totul de sine, spre a deveni capabil să primească graţia lui 
Hristos"32

• Pastorala protestantă şi catolică se caracterizează prin aceeaşi 
insistenţă asupra maladiei şi morţii, acea „pastorală a fricii"33, astfel încât 
„protestanţii din secolul clasic au asociat la fel de mult ca şi catolicii frica 
şi judecata de apoi, aceasta din urmă deschizând poarta fie spre paradis, 
fie spre infern"34• Pornind de la aprecierile lui Philippe Aries asupra istoriei 
morţii în patru timpi, modelul rural al morţii din Transilvania în secolul al 
XIX-iea până în a doua jumătate a secolului XX se situează între modelul 
„mioritic" al morţii, al acceptării senine a morţii, pe care Aries o numeşte 
,,moartea gisanţilor'' şi modul contemporan de a muri, ,,moartea interzisă". 

Aşa cum s-a remarcat de nenumărate ori de la Aries încoace, în socie­
tăţile industrializate, moartea a devenit o interdicţie majoră, dar şi moartea 
departe de casă, moartea în spital „stârneşte atitudini diverse, ţinând de 
etnologia lumii contemporane"35. În ceea ce priveşte modelul contem­
poran al morţii în Occident, ,,moartea interzisă", în România nu se poate 
vorbi de o izolare totală a mortului în spital. În a doua jumătate a secolului 
XX asistăm evident la o înmulţire a celor care mor la spital şi nu acasă 
înconjuraţi de familie şi prieteni, însă moartea în spital nu izolează întot­
deauna, deoarece chiar şi în mediul urban bolnavul aflat la spital continuă 

'
0 Philippe Aries, L'homme devant le mort, Seuil, Paris, 1977. p. 73-76 

"Jean Delumeau, op. cit., voi. I, p. 51 

"Ibidem, p. 35 
"Ibidem, voi. II, 1998, p. 216 
,.. Ibidem, p. 221 

' 5 Louis Pierre Bonte, Michel lzard, op. cit., p. 444 
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să fie vizitat şi vegheat de familie şi prieteni. Moartea în spital este şi ea 
înglobată în practicile tradiţionale şi asimilată cu moartea nefirească, în 
afara satului, caz în care, la aducerea mortului de la spital se trag clopotele 
odată cu intrarea sicriului cu mortul în sat, pentru a nu atrage calamităţi 
naturale asupra comunităţii. O schimbare majoră a apărut totuşi în modelul 
tradiţional al morţii, este vorba de fenomenul bocitului care cu timpul este 
tot mai mult diminuat ca fenomen ritual, deoarece nu mai asistăm decât 
foarte rar la bocitul traditional, femeile tinere nu mai stiu să bocească, nu-si 

' ' ' 
mai exprimă durerea verbal. Doliul de asemenea, după exagerările în urma 
celor două războaie mondiale, a început să fie abandonat mai ales în mediul 
urban, unde mai este practicat doar la înmormântare şi la comemorările 
morţilor, în rest este păstrat doar de femei şi pe o perioadă de timp mai 
redusă decât înainte. 

Interpretarea interferenţelor culturale care apar în obiceiurile funerare 
din zonă poate fi făcută din diverse unghiuri: din perspectivă interioară, din 
unghiul de vedere al performerilor sau din perspectiva cercetătorului, astfel 
încât interferenţele pot fi asumate, recunoscute de membrii comunităţii 
studiate chiar dacă sunt reale ori „false". Din perspectiva cercetătorului care 
face comparaţii între obiceiurile funerare din diverse comunităţi şi epoci 
istorice, pot apărea diferite locuri comune şi interferenţe care s-ar putea să 
nu fie recunoscute de performeri. Metoda comparativă nu este suficientă 
pentru evidenţierea interferenţelor, deoarece similitudinile dintre diverse 
practici nu presupun neapărat o legătură directă între practicile respective. 

În încheiere doresc să adresez mulţumiri domnului prof. univ. dr. Ioan 
Godea, coordonatorul tezei de doctorat, pentru îndrumările în realizarea 
acestei lucrări; referenţilor din cadrul comisiei doctorale: domnului prof. 
univ. dr. Barbu Stefănescu, domnului cercet. dr. Mihai Dăncus si doamnei 

' '' 
conf. univ. dr. Narcisa Ştiucă pentru aprecierile critice asupra lucrării; 
colegilor de la Secţia de Etnografie şi Artă Populară a Muzeului Judeţean 
Mureş pentru sprijinul acordat, domnului Valer Pop pentru punerea la 
dispoziţie a manuscriselor lui Ioan Maloş, precum şi conducerii Muzeului 
Judeţean Mureş pentru sprijinul financiaroferitîn publicarea acestei lucrări. 
De asemenea adresez mulţumiri colegilor de la Muzeul de Etnografie din 
Reghin, în special doamnei directoare Maria Borzan pentru accesul oferit la 
arhiva foto a muzeului sinu în ultimul rând oamenilor din satele cercetate 

' care au avut răgazul să stea de vorbă cu mine şi să-mi ofere o serie de infor-
maţii utile despre obiceiurile de înmormântare locale. 
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MoARTEA, CEL DINTÂI mister al omenirii, a incitat întotdeauna mintea 
omenească, care a s-a străduit să-i confere un sens prin diverse rituri şi 
ceremonii, prin care s-a dorit de fapt îmblânzirea realităţii crude a dispa­
ritiei unui semen. Există mai multe moduri de a trata fenomenul mortii din 

' ' 
punct de vedere cultural, dar comună este preocuparea constantă a tuturor 
oamenilor de a da un sens morţii prin diverse credinţe, obiceiuri, practici 
religioase. În general, obiceiurile funerare sunt studiate din perspectiva 
diverselor religii, deoarece problema morţii a fost multă vreme preocuparea 
religiei, cea care a încercat întotdeauna să ofere omului o consolare în faţa 
implacabilului eveniment existenţial. În antropologie, de la studierea curio­
zităţilor etnografice se ajunge la studierea a ceea ce este comun tuturor 
oamenilor, o abordare culturală a fenomenului morţii, omul fiind singurul 
animal constient că va muri. 

' Problematica morţii a fost dezbătută nu numai de arheologi, etnografi şi 
istorici, ci şi de alţi cercetători: sociologi, psihologi, teologi, filosofi, moartea 
fiind una dintre problemele majore ale omului. Din punct de vedere al istori­
cului, cele mai relevante sunt abordările care propun o tratare a obicieiurilor 
funerare în contextul epocii lor, prin coordonatele lor religioase, legislative, 
economice, sociale. În funcţie de modul cum este privită moartea şi lumea 
de dincolo, este organizată şi viaţa individului sau a comunităţii. Astfel, unii 
cercetători cred că se pot stabili diferite moduri de a trăi prin cercetarea 
diferitelor comportamente funerare individuale şi colective36

• În general, au 
fost două mari tendinţe în perceperea morţii, una tradiţională, religioasă, 
care consideră moartea ca fiind doar o trecere spre o altă lume şi cealaltă, 
ateistă, materialistă, care consideră moartea ca un sfârsit definitiv, irever-, 
sibil. În funcţie de imaginea oamenilor despre moarte a fost concepută şi 
imaginea vieţii, fie ca ceva trecător, fie ca ceva unic. 

Antropologia a fa.cut progrese remarcabile în studierea obiceiurilor 
folclorice odată cu elaborarea unui concept unificator al tuturor obiceiurilor, 

36 Kodo Matsunami, International Handbook of Funeral Customs, Ed. Greenwood Press, 
Westport, Connecticut, 1998, p. IX 
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fie ele calendaristice fie legate de existenţa omului. În 1909, Arnold van 
Gennep a elaborat conceptul „riturilor de trecere", concept organizator al 
obiceiurilor, atât al celor de familie, al „crizelor vietii" cât sial celor calenda-

' ' ristice din orice epocă şi din orice societate. Schema tripartită a „riturilor de 
trecere" unifică ritualuri diverse, atât din societătile asa zis „primitive", cât 

' ' 
şi cele din societăţile rurale europene, societăţi „istorice". Vorbind despre 
,,trecere", el se referă la „trecerea de la lumea profană la cea sacră", consi­
derând că în lumea modernă nu există o separaţie netă între societatea laică 
şi cea religioasă, între profan şi sacru, iar în societăţile vechi exista o prepon­
derenţă a lumii sacre asupra celei private37

• Din această perspectivă, riturile 
primesc atributul de „magico-religios"38

, care se potriveşte societăţilor mai 
vechi, dar probabil mai puţin potrivit epocii moderne. Problema este cum se 
aplică această schemă-tip diverselor tipuri de ceremoniale, în cazul nostru 
la înmormântare. După cum afirmă şi Arnold van Gennep, nu toate cele 
trei categorii ale riturilor de trecere (rituri de separare, rituri de limită şi rituri 
de agregare) se regăsesc în mod egal în acelaşi ansamblu ceremonial şi „nu 
sunt dezvoltate în mod egal la o aceeaşi populaţie"39 • El grupează riturile 
funerare, potrivit schemei sale, astfel: 1. rituri de separare, cum sunt cele de 
purificare (spălarea mortului, transportul mortului afară din casă, închi­
derea sicriului, gropii); z. rituri de prag (doliul, priveghiul, obolul lui Charon); 
3, rituri de agregare (mesele de după funeralii, serbările de comemorare). 

Victor Tuner a rafinat schema lui Gennep prin introducerea conceptului 
de „liminalitate" şi de „communitas" care a condus la asocierea riturilor de 
trecere cu cele de initiere si la o diferentiere între riturile „crizelor vietii" si , ' , ' , 
cele calendaristice40

• Turner înţelege prin conceptul de „liminal" o perioadă 
„betwixt and between", de margine, de graniţă între două stări, o perioadă 
în afara ordinii41

• 

Pentru analizarea elementelor şi originii reprezentării colective a morţii, 
Robert Hertz porneşte de la observaţia lui Lafitau, din 1724, asupra înmor­
mântării duble la sălbatici şi încearcă să descifreze semnificaţia acestui 
obicei, constatând că oroarea faţă de cadavru nu poate fi explicată numai pe 
baze fizice, starea cadavrului neavând influenţă asupra ritualului funerar42

• 

37 Arnold van Gennep, Riturile ... , p. 1-2 
38 Ibidem, p. 17 
39 Ibidem, p. 14 

'
0 Nicole Sindzingre, op. cit., p. 67 

•
1 Victor Turner, ,,Betwixt and Between: the Liminal Period in Rites of Passage", în The Forest 
ofSymbols: Aspects of Ndembu Ritual, Ed. Cerneli University Press, Ithaca, 1967 

•
2 Robert Hertz, ,,Sociologie religieuse et folklore. Contribution a une etude sur la representation 

collective de la mort (1907)", în Annee sociologique, premiere serie, tome X, 1907, p. 19 
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Pentru a facilita expunerea faptelor, grupează noţiunile şi practicile referi­
toare la moarte în trei părţi: cele referitoare la corpul defunctului; la sufletul 
mortului; cele referitoare la supravieţuitori43 • 

Un continuator al lui Arnold van Gennep, Vicent Louis-Thomas, pune 
accentul pe caracterul reparatoriu al riturilor de trecere. El consideră că, 
la populaţiile preindustriale, ,.ritul de trecere caută să elimine perturbările 
aduse de schimbare. În general, primele funeralii, imediat după înhumare, 
confirmă despărţirea mortului de cei vii, iar marile funeralii, care au loc 
după o perioadă de doliu plină de tabuuri, îl integrează în lumea cealaltă"44 • 

Potrivit autorului, riturile funerare stau chiar Ia baza culturii, căci „ceea 
ce numim cultură nu este nimic altceva decât un ansamblu organizat 
de credinţe şi ritualuri create pentru a se împotrivi efectelor subversive 
ale morţii individuale sau colective"45. El priveşte riturile funerare din 
perspectiva finalităţii lor: 

- pentru defunct: în momentul morţii, muribundul este calmat ca un 
copil mic, i se dă sentimentul că are parte de un ultim omagiu. 

- pentru liniştea supravieţuitorilor: definitivarea pregătirilor de doliu, 
exprimarea durerii prin ţipete, rugăciuni, mesaje în timpul funera­
liilor, restabilirea ordinii perturbate după exprimarea codificată a 
neliniştii şi după omagierea celui dispărut; 

- pentru comunitate: frânarea dezlănţuirii numinosului necurat (bună­
oară, în Africa, vinovaţii sunt identificaţi prin divinaţie, cărora li 
se cere sănătate şi belşug), înnoirea societăţii printr-o dramati­
zare liturgică (şi adesea ludică) ce consolidează comportamentele 
prescrise în relaţiile dintre indivizi şi clanuri46• 

O altă perspectivă contemporană de analiză a obiceiurilor morţii ar fi 
cea propusă de literatura tanatologică. Un posibil model îl oferă Lewis R. 
Aiken în lucrarea sa Dying, Death and Bereavement face o sinteză a tuturor 
scrierilor tanatologice şi oferă o perspectivă de ansamblu asupra problemei 
morţii din perspectivă medicală, psihologică, religioasă, filosofică, artistică 
şi demografică asupra „muririi", morţii şi înmormântării47• El împarte 
lucrarea în trei părţi: prima se referă la mortalitate şi tanatologie, a doua 
Ia cauzele si circumstantele mortii (bolile, foametea, sinuciderea, crima, , , , 

•• Claude Riviere, Socio-antropologia religiilor, Ed. Polirom, Iaşi, 2000, p. 16 

◄◄ Ibidem, p. 112 

◄s Louis-Vincent Thomas, Rites de mort ... , p. 37 
•• Ibidem, p. m 
47 Lewis R. Aiken, Dying, Death and Bereavement, ediţia a patra, Ed. Lawrence Erlbaum 
Associates, Mahwah, 2001, p. X 
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războiul), iar a treia este dedicată credinţelor religioase şi obiceiurilor. 
Tratează mai întâi ritualurile funerare tradiţionale şi obiceiurile, apoi 
practicile funerare moderne. În cadrul ritualurilor funerare tradiţionale 
se ocupă de scopurile obiceiurilor funerare, dispunerea corpului, locul de 
înmormântare şi structurile, tratamentul corpului, poziţia şi orientarea 
corpului, bunurile pentru mormânt, riturile prefunerare, transporturile 
funerare şi procesiunile, lamentaţiile şi alte comportamente funerare. 
Printre practicile moderne încadrează priveghierea, afacerile funerare, 
reglementările legale ale industriei funerare, schimbarea atitudinilor şi 

practicilor, credinţele religioase. Ultimul subcapitol se referă la miturile şi 
credinţele despre moarte: imortalitatea şi sufletul, ţara morţilor, paradisul 
şi purgatoriul, încercarea şi judecata48

• 

O abordare comparativă a obiceiurilor funerare ale unor comunităţi 
vecine o găsim în lucrarea lui Jack Goody, Death, Property and the Ancestors 
A study of the mortuary customs of the La Dogga ofWest Africa, care îşi propune 
să stabilească diferentele dintre ritualurile funerare a două comunităti , , 
învecinate: Lo Wiili şi Lo Daga ba din vestul Africii, iar pentru a putea stabili 
natura acestor diferente, consideră că este necesară descrierea în detaliu , 
a ceremoniilor performate la moartea unei persoane49

• Încearcă să explice 
diferentele dintre ceremoniile funerare ale celor două comunităti, în , ' 
general prin aspectele sistemului social şi, în particular, prin tipul relaţiilor 
de proprietate. El face o constatare valabilă şi în alte părţi, şi anume că sunt 
diferenţe nu numai între grupurile majoritare, ci şi în interiorul fiecărei 
comunităţi50 • Ceremoniile funerare pot servi pentru a contracara durerea 
generată de pierdere şi, în acelaşi timp, de realocare a drepturilor şi îndato­
ririlor referitoare la roluri, proprietate şi femei51

• 

Studierea interferenţelor culturale presupune şi definirea identităţii 
culturale a unui anumit grup etnic, a ceea ce se înţelege în general prin 
identitate culturală. Cercetările asupra definirii identităţii, etniei, naţiunii 
au ajuns la concluzia că, în fapt, definirea unei identităţi culturale aparte 
nu se poate realiza decât prin confruntare cu celelalte identităţi diferite, 
aflate în legătură. Aşadar, pentru stabilirea unor trăsături definitorii unei 
anumite identităti, etnii sau natiuni este necesară relevarea interferen-' , 
ţelor, a legăturilor cu celelalte, deoarece o identitate, o etnie, o naţiune 
nu se defineşte decât prin raportare la alta sau la celelalte. Definirea mai 

•• Ibidem, p. 125 

•• Jack Goody, Death, property and the ancestors. A study of the mortuary customs ofthe La Dogga of 
WestAfrica, Ed. Routledge Library Editions, New York, 2004, p. 29 
so Ibidem, p. 42-43 
s, Ibidem, p. 36 
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precisă a anumitor termeni din acest context a dus şi la înlocuirea sau 
la schimbarea lor cu alţi termeni, înrudiţi, pentru înlăturarea echivocu­
rilor şi eliminarea subiectivismului. Cu timpul, termenul de etnicitate 
îl înlocuieşte tot mai mult pe cel de etnie, iar interferenţele între etnii 
sunt definite mai ales ca interferenţe culturale. Discuţiile antropologilor 
despre etnie şi naţiune sunt nesfârşite, unii autori considerând etnia ca 
premergătoare naţiunii, cum face Anderson Smith în lucrarea sa din 1986, 
The ethnic origins of nations, alţii definesc naţiunea fără să ia în considerare 
etnicitatea. Anderson Smith defineşte etnia ca un set de trăsături sau 
dimensiuni care trebuie să fie familiare: o denumire colectivă, un mit al 
originii comune, aceeaşi istorie, o cultură comună distinctă, un teritoriu 
specific şi un sens al solidarităţii. După Smith, formaţiunile economice 
şi politice şi alianţele vin şi pleacă, doar un „simbol-mit" este durabil 
într-atât încât să susţină o etnie de-a lungul mileniilor, pentru a deveni 
o naţiune în lumea modernă52• În ultima vreme, în locul termenilor de 
„etnie" şi „naţiune" este preferat cel de „identitate". Sharon MacDonald 
a preluat termenul de identitate de la Edwin Ardener ca o extindere a 
termenului depăşit de etnicitate53 • Termenul de „identitate" este utilizat 
de antropologul britanic Anthony Cohen ca o unealtă analitică pentru 
a înlocui termenul „diversitate culturală". Cohen respinge termenul 
identităti nationale în favoarea celui de „identităti locale", sustinând că nu 

J I I I 

există identitate natională care să nu fie infiltrată de câteva identităti , , 
locale54. Benedict Anderson afirmă în schimb că există totuşi identităţi 
naţionale atât de puternice încât oamenii sunt în stare să moară pentru 
această idee naţională, aproape transcendentală. Cohen susţine că ideea 
de „naţiune" are putere şi validitate deoarece este îmbibată de o semni­
ficaţie locală: ,,experienţa locală mediază identitatea naţională" şi de 
aceea o înţelegere antropologică a ultimei nu se poate face fără cunoaş­
terea primei55• El se concentrează asupra sensurilor practicii simbolice 
indiferent dacă identitatea locală presupusă „tradiţională" este de fapt o 
inovaţie recentă sau importată dinafară. Ceea ce contează în acest sens 
este faptul că artefactele culturale generează un sens simbolic specific 
local. Alţii, precum Chapman sau McDonald, au o mai mare profunzime 
istorică când demonstrează că „materialul cultural" al identităţii celtice 
sau bretone, de exemplu, poate fi local, dar construcţia identitară este 

51 Marcus Banks, Ethnicity. Anthropological construction, Ed. Routlege, London, 1996, p. 130 

SJ Ibidem, p. 143 
s, Ibidem, p. 154 

ss Ibidem, p. 148 
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o proiecţie exterioară56 • Discuţia asupra etnicităţii a avut loc în legătură 
cu minorităţile, iar unii autori consideră că trebuie discutat despre 
etnicitate atât în legătură cu minoritatea, cât şi cu majoritatea. Edwin 
Ardener subliniază faptul că, în contextul discuţiei despre identitate, 
trebuie să înţelegem majorităţile pentru a explica minorităţile57• 

Weber observa faptul că, ,,conştiinţa apartenenţei identitare nu se 
naste din izolare, ci din comunicarea diferentelor în cadrul interactiunii. , , ' 
Grupurile îşi elaborează trăsăturile distinctive în confruntarea cu alte 
grupuri", astfel încât specialistul „va trebui deci nu să facă inventarul trăsă­
turilor culturale, ci să analizeze procesele prin care se stabilesc (sau se şterg) 
frontierele dintre entităţi colective". Din această perspectivă, ,,etnicitatea 
este un proces continuu de dihotomizare între „noi" şi „ei", în cadrul căruia 
indivizii folosesc marcatori pentru a se defini şi pentru a-şi redefini relaţiile 
cu ceilalţi"58 • Potrivit lui Philippe Poutignat şi Jocelyn Streiff-Fennart, 
a studia etnicitatea înseamnă să ne interesăm de procesele variabile şi 

niciodată încheiate prin care actorii se identifică şi sunt identificaţi de către 
ceilalţi pe baza dihotomizărilor Noi/Ei realizate pornind de la trăsături 
culturale presupuse a fi derivate dintr-o origine comună şi puse în evidenţă 
în cadrul interacţiunilor sociale59• 

Frederik Barth şi discipolii săi încearcă să demonstreze că etnia este 
înainte de orice o categorie ascriptică, a cărei continuitate depinde demenţi­
nerea unei frontiere, şi deci a unei codificări reînnoite în mod constant, a 
diferenţelor culturale între grupuri învecinate60

• Barth foloseşte noţiunea de 
,,frontieră etnică". Astfel, grupurile etnice sunt tipuri de organizare identi­
ficabile prin faptul că îşi păstrează frontierele. În opinia lui Albert Ogien 
identităţile se construiesc în şi prin interacţiune socială. ,,A analiza etnici­
tatea înseamnă a explicita ansamblul practicilor de diferenţiere care insta­
urează şi menţin o frontieră etnică, şi nu a reda substratul cultural asociat 
în mod curent cu un grup etnic ca un conţinut de natură eternă şi stabilă ... 
Este necesar atunci să recunoaştem că nu există nici o identitate în afara 
utilizării care i se dă si nici un substrat cultural invariabil care ar defini, 

' în afara acţiunii sociale, esenţa unui membru al unui anumit grup uman", 
iar „de la descrierea caracteristicilor etnice s-a trecut la studierea relaţiilor 
dintre grupuri. Această lovitură dată perspectivei substanţialiste ne permite 

56 Ibidem, p. 149 
57 Ibidem, p. 150 
58 Ibidem, p. 277 

s, Philippe Poutignat, Joycelyn Streiff-Fennart, Theories de l'ethnicite, Ed. PUF, Paris, 1995, 

p. 154 apud Ibidem, p. 280 
00 Pierre Bonte, Michel lzard, op. cit., p. 216 
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să spune că trebuie să facem distincţie, în studierea relaţiilor interetnice, 
între perioada de dinainte de Barth şi cea de după Barth"61

• 

Pentru depăşirea pericolelor etnocentrismului inerent în societăţile 
multietnice este obligatorie operarea cu mecanismele identităţii şi alteri­
tăţii. Camelia Burghele remarca însă că există pericolul definirii alterităţii 
prin pârghiile majorităţii, a grupului dominant, ceea ce ar putea ştirbi din 
autenticitate şi ar duce la ignorarea diferenţelor interne ale minorităţii62• 

Acest pericol este de fapt iluzoriu, deoarece identitatea se defineşte chiar 
prin prisma interferenţelor între culturi, căci „identitatea este prin însăşi 
esenţa ei dialogică, pentru că nu se poate construi decât prin dialogul cu 
celălalt''63, astfel încât un asemenea studiu nu face decât să confirme inter­
ferenţele dintre identităţi care sunt pe rând majoritare sau minoritare, în 
funcţie de context. Astfel, în cazul nostru, într-un sat majoritar românesc, 
maghiarii sau alte etnii sunt minoritari, în schimb într-un sat majoritar 
maghiar, celelalte etnii pot fi minoritare. Orice grup „se defineşte în mai 
mare măsură prin graniţele sale simbolice (şi deci prin raportul faţă de 
Celălalt) decât prin nişte caracteristici interne specifice"64 • Din acest punct 
de vedere, perspectiva interculturală va fi cea mai în măsură să definească 
identitatea sau identităţile diferitelor grupuri, în special a celor etnice. 
,,Interculturalitatea arată şi mai clar că, în medii culturale (relativ) omogene, 
mizele identitare nu se situează în centrul grupurilor sociale ci, aşa cum a 
spus Frederik Barth, la frontierele lor, acolo unde se negociază identificarea 
,,aceluiaşi" şi diferenţierea faţă de „celălalt''65 • Din punct de vedere antro­
pologic, analiza unei comunităţi se poate face din două perspective: din 
exterior, din punctul de vedere al „outsider" -ului, din perspectivă „etică" şi 
din interior, din punct de vedere al „insider"-ului, din perspectivă „emică", 
astfel încât pot fi stabilite interferenţele ce apar în anumite practici din 
două directii, cea a cercetătorului si cea a actorilor, al performerilor. Din 

' ' acest punct de vedere, este interesant de urmărit cum văd membrii comuni-
tăţii obiceiurile lor şi ale celorlalţi, ce consideră ei a fi specific lor şi ce este 
specific celorlalţi, ce cred ei că-i diferenţiază de ceilalţi. Raportarea la celălalt 
constituie şi un indiciu asupra propriilor valori faţă de cele ale celorlalţi. 

61 Marcus Banks, op. cit., p. 278 
61 Camelia Burghele, ,,Recuperarea memoriei, între identitate şi multiculturalism", în 
Caietele Asociapei Ştiinpfice a Etnologilor din România, nr. 2, 2006, Ed. Muzeul Ţării Crişurilor, 
Oradea,2007,p.73-74 
6

' Gilles Ferreol, Guy Jucquis, Dicponarul alterităpi şi al relapilor interculturale, Ed. Polirom, 
Iaşi, 2005 p. 330-331 
„ Ibidem, p. 335 
65 Ibidem 
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În general, zonele multietnice, au fost ocolite de etnografii români, 
fiind preferate cele compact româneşti, la fel cum au procedat şi cerce­
tătorii maghiari sau germani, care au preferat studierea comunităţilor 
compact maghiare sau săseşti. Lucrurile stau la fel şi în zilele noastre, deşi 
se ştie că identitatea se afirmă la frontiera cu altele şi se defineşte prin 
contactul cu celelalte identităţi culturale. Chiar atunci când s-au fa.cut 
comparaţii, s-a vizat relevarea asemănărilor obiceiurilor contemporane 
cu cele din antichitate, pentru descoperirea originilor şi definirea identi­
tăţii etnice proprii. 

Pentru etnologi sunt foarte importante şi metodele de cercetare de 
teren, care conferă autenticitate materialului obţinut. Printre primii 
etnografi care au studiat obiceiurile de înmormântare din zona judeţului 
Mureş este Ioan Maloş care însă nu a mai apucat să-şi publice cercetările 
efectuate în zona Reghinului. S-au păstrat o parte din manuscrisele sale 
în arhiva familiei Maloş, printre care un studiu dedicat cercetării metodo­
logice a obiceiurilor şi unele informaţii despre obiceiurile de înmormântare 
din Socol, judeţul Mureş, obţinute prin intermediul unor cercetări de 
teren (convorbiri cu ţăranii) realizate în anul 194066

• Manuscrisul referitor 
la obiceiurile de înmormântare din Socol, păstrat astăzi în arhiva familiei 
Malos, ne oferă o mostră a ceea ce a încercat să facă Malos în cercetarea , , 
obiceiurilor, de remarcat fiind acurateţea transcrierii convorbirii în sistem 
fonetic pentru o redare cât mai exactă a informaţiilor obţinute. Într-un alt 
manuscris, Maloş subliniază importanţa etapei de transcriere a textelor şi 
diversele metode de transcriere, printre care şi cea fonetică folosită doar 
de specialişti67 • Pornind de la îndrumările lui Romulus Vuia, Maloş adoptă 
principii moderne în cercetarea de teren, fiind adeptul studierii obiceiurilor 
pe baza observaţiei directe. De asemenea, în locul chestionarului, propune 
convorbirea cu subiectul pe baza unui plan, un fel de interviu semi-struc­
turat şi în acelaşi timp recomandă cercetarea directă în locul celei indirecte, 
prin corespondenţă68 • 

Pe lângă observaţie, principala metodă de cercetare în teren, infor­
maţiile oferite de cei investigaţi sunt absolut necesare pentru validarea 
şi completarea documentaţiei, pentru a avea o perspectivă din interior 
asupra faptelor observate. Cercetarea de teren ar putea lămuri probleme 
diverse, cum sunt cele legate de influenţele culturale dintre diferite zone: 

66 Valer Pop, Ioan N. Maloş (4 mai 1916- 23 noiembrie 1942), Ed. Nico, Târgu Mureş, p. 53 
67 Pamfil Bilţiu, ,,Ioan M.Maloş şi metodologia cercetării de teren", în Marisia. Studii şi 

materiale. Etnografie-Artă-Artă Populară, Târgu Mureş, 2003, nr. XXVII, p. 251 
68 Ibidem, p. 250-251 
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„Ioan N. Maloş consideră că numai cercetarea aplicată metodic pe teren 
şi efectuată pe arii întinse ar putea aduce lămuriri în spionoasa problemă 
a influenţelor"69 • El dezbate pe larg problema influenţelor „atenţionând 
asupra factorilor care facilitează influenţele interzonale folclorice, cum 
ar fi existenţa satelor cu o pondere economică mai scăzută de tipul celor 
din Munţii Apuseni, care determină deplasări sezoniere"70

• O altă metodă 
de cercetare modernă, naraţiunea biografică este utilă atât etnografiei cât 
şi istoriei, sociologiei şi psihologiei71

• Metoda „reconstituirii narate a unor 
tradiţii locale" este adecvată atât abordărilor legate de ocupaţii, meşte­
şuguri, port, gastronomie cât şi a experienţei războiului, călătoriilor dar şi 
obiceiurilor de familie71• 

În descrierea obiceiurilor de înmormântare, Vasilie Popp face adesea 
comparaţii între obiceiurile de înmormântare româneşti şi cele ale 
romanilor, însă precizează că acestea au suferit schimbări de-a lungul 
istoriei. ,,Cam la fel este şi în privinţa obiceiurilor legate de înmor­
mântare. Multe trăsături le-au păstrat de la romani. Aceste obiceiuri, ca 
urmare a adoptării creştinismului, dar şi datorită contactului cu alte neamuri, 
în timp, au suferit schimbări semnificative"73 • Simion Florea Marian, în 
Precuvântarea la Înmormântarea la români. Studiu etnografic, publicată în 
1893, sublinia că a urmărit „numai datinile si credintele românilor din 

' ' toate provinciile, în care locuiesc aceştia. Totuşi, dând în decursul cerce-
tărilor mele peste unele clatine şi credinţe parte romane, parte de altă 
origine, dar care seamănă cu ale românilor, nu m-am putut opri de a nu 
le reproduce şi pe acelea."74

• Etnografii maghiari încep şi ei să pună obice­
iurile de înmormântare ale maghiarilor din Transilvania în legătură cu 
cele ale românilor şi ale altor etnii din zonă. K6s Karoly subliniază necesi­
tatea metodologică de tratare a culturii populare maghiare în raport cu 
cea românească, susţinând că „nici un popor, parte a unui popor sau 
naţionalitate nu trăiesc izolate, particularităţile etnografice nu pot fi 
înţelese fără cunoaşterea mediului etnic", întrucât „cultura populară a 

"Ibidem, p. 637 
10 Ibidem 
71 Narcisa Alexandra Ştiucă, Cercetarea etnologică de teren, astăzi (curs), Ed. Universităţii din 
Bucureşti, 2007, p. 67-68 
,,_ Ibidem, p. 66 
73 Obiceiuri de înmormântare la românii ardeleni.1817. Vasilie Popp şi disertaţia sa medicală, Wien, 
1817, Gyi:irffy Istvan Neprajzi Egesulet, Muzeul Etnografic al Transilvaniei, Temetkezesi szokasok 
az erdely romanoknal, 1817, Vasilie Popp orvosi diszertaci6ja, Becs, 1817, Cluj-Napoca, Budapest, 
2006, p. 180 
"Simion Florea Marian, Înmormântarea la români. Studiu etnografic, Ed. Lito-Tipografia Carol 
Gobl, 1892, p. 1 
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unor grupuri de sate cu populaţie maghiară a fost vizibil influenţată de 
apropierea unor zone cu populaţie românească şi săsească, cum ar fi, de 
pildă, Târnava Mare, Bistriţa sau Ţara Bârsei. Dintre zonele etnografice 
locuite în comun de români, maghiari, germani şi alte naţionalităţi se 
remarcă vestul Banatului, Câmpia Transilvaniei şi o seamă de grupuri 
de sate75. Analizând arta populară maghiară legată de înmormântare, 
face comparaţii între stâlpul funerar maghiar denumit „fejfa" şi crucile 
antropomorfe româneşti din zona Făgăraşului, Lăpuşului românesc ca şi 
cu cele din Bulgaria şi Bosnia76

• Totuşi, nu se desprinde căutarea origi­
nilor, a acelor „survivances", considerând că vechile obiceiuri de înmor­
mântare, cum ar fi: pomana (tor), înmormântarea cu „suliţe" cu steag 
(,,zaszl6s kopja"), înşiruirea mormintelor pe neamuri în cimitir, semnul 
de mormânt, cioplit cu elemente antropomorfe, ca „supravieţuiri din 
cultul precreştin al strămoşilor din epoca societăţii gentilico-militare"n. 

Într-un studiu referitor la funcţiile obiceiurilor funerare, Gazda Klara 
subliniază asemănările si deosebirile dintre traditiile de înmormântare ' , 
ale românilor şi maghiarilor78

: ,,Dacă aruncăm o privire asupra tradiţiei 
maghiarilor din bazinul Carpaţilor, în mai multe puncte vom vedea obiceiuri 
şi explicaţii asemănătoare. Examinând comparativ tradiţiile privind înmor­
mântarea la cele două neamuri (români şi maghiari), se poate spune că, 
trăind unii în apropierea celorlalţi, ei s-au influenţat reciproc, dezvoltând 
o existenţă de sine stătătoare, independentă"79 • Ca şi alţi etnografi, caută 
originea arhaică a unor practici funerare actuale în perioadele istorice 
timpurii. Astfel, vorbind despre închiderea ochilor cu bani, lut, ceară la 
români, aminteşte despre practica închiderii ochilor cu plăcuţe sau cu 
măşti mortuare la popoarele asiatice şi Ia maghiarii din secolul al X-lea80

• 

Concluzia sa este că „unele elemente sau explicaţii diferă nu doar în funcţie 
de criteriul etnic, ci şi în funcţie de fiecare comunitate mai mică în parte"81

• 

Ceea ce se poate reproşa analizei sale este că face comparaţii între români 
şi maghiari din zone etnografice diferite. Mult mai interesantă ar fi fost 
comparaţia între comportamentul funerar al românilor şi maghiarilor din 
aceeasi zonă si în aceeasi perioadă istorică. 

' ' ' 

7' K6s Karoly, Studii de etnografie, Ed. Kriterion, Bucureşti, (1999), p. 21 
1• Idem, Nepelet es nephagyomany, (Din viaţa şi tradiţia poporului), Ed. Kriterion, Bucureşti, 
1972, p. 255, fig. 3 
77 Idem, Studii ... , p. 29 
n Gazda Klara, .,Funcţiile obiceiurilor funerare", în Obiceiuri de înmormântare ... , p. 69--94 
79 Ibidem, p. 79 
So Ibidem, p. 81 

•
1 Ibidem, p. 93 
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Etnografii germani au studiat şi ei obiceiurile saşilor în strânsă legătură 
cu cele ale românilor. Adolf Schullerus, în lucrarea sa de etnografie a saşilor 
ardeleni82, subliniază asemănările ce apar între saşi, români şi maghiari 
în spaţiul transilvănean, precum şi interferenţele reciproce. El aminteşte 
denumirea de „priwetch" (,,priveci") dată păzirii mortului în cele două nopţi 
dinainte de înmormântare la Petelea, denumire care este identică cu cea 
românească de „priveghi" (care în zonă se pronunţă „priveci"). În germană 
se foloseşte termenul „wache"83

• Prezentarea obiceiurilor înmormântării 
la saşi începe constatând influenţa puternică a religiei creştine asupra 
acestora dar, subliniază el, învelişul creştin se poate uşor înlătura pentru ca 
,,vechiul obicei germanic al înmormântării" să fie dezvăluit84 • Dumitru Pop, 
cel care a cercetat în profunzime jocurile de priveghi din Valea Gurghiului, 
evidenţiază unele elemente comune între acest obicei la români şi aspecte 
folclorice din culturile populare ale maghiarilor şi saşilor, cum sunt anumite 
texte sau măsti care se regăsesc, în contexte diferite, atât la români, cât sila , , 
maghiari si sasi85

• , , 
În România, în perioada postrevoluţionară, au fost demarate o serie de 

studii a relaţiilor interetnice din motive pragmatice, pentru a stabili o mai 
bună comunicare între etnii şi a asigura egalitate de şanse celor minoritare. 
În ceea ce priveşte studierea relaţiilor interculturale în România, Centrul 
de Cercetare a Relaţiilor Interetnice din Cluj, împreună cu Universitatea 
din Fribourg şi Institutul Intercultural din Timişoara, a publicat un volum 
intitulat Interculturalitate. Cercetări şi perspective româneşti în 200286

, realizat 
în urma proiectului Dezvoltarea şi sistematizarea cercetării interculturale în 
România pentru îmbunătăţirea standardelor în drepturile omului, demarat în 
2000. Aici se propune folosirea sintagmei „relaţii interculturale" în locul 
celei de „relaţii interetnice" pentru a descrie raporurile între diferite grupuri 
de populaţie din România87

• 

Obiceiurile, ca şi celelalte componente ale identităţii naţionale cum 
ar fi limba, istoria, portul, au fost considerate a fi un element definitoriu 
al naţiunii şi de aceea, începând din secolul al XIX-iea, s-a pus un accent 

82 Adolf Schullerus, Siebenburgisch-sachsiche Volkskunde im umrifl, Ed. Verlag von Quelle 
Mener, Leipzig, 1926 
83 Ibidem, p. 127 
•• Ibidem, p. 128 
85 Dumitru Pop, Contribuţii la studiul jocurilor de priveghi din zona Văii Gurghiului în Revista de 
etnografieşifolclor, 1968, tom 13, nr. 2, pp.134-137 
•• Rudolf Poledna, Fran~ois Ruegg, Călin Rus (coord.), Interculturalitate. Cercetări şi perspective 
româneşti, Ed. Presa Universitară Clujeană, Cluj-Napoca, 2002 
87 Ibidem, p. s 
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deosebit pe studierea obiceiurilor populare, considerate până atunci 
doar superstiţii ce trebuie înlăturate. Din dorinţa de a dovedi originea 
latină a poporului român s-au căutat peste tot moşteniri romane, chiar 
şi în obiceiuri. Referitor la aceste exagerări, Alexandru Lambrior remarca 
într-un articol apărut în Convorbiri literare în 1875 următoarele: ,,ceea ce 
sunt gramaticii pentru limbă, aceia sunt criticii pentru obiceiuri, <latine 
şi credinţe, ei le sucesc, le întorc, le răsucesc, le mai anină câte o coadă, 
numai să iasă romane"88

• 

Prima lucrare monografică asupra obiceiurilor de înmormântare 
obişnuite la români este cea a a lui Vasilie Popp scrisă la începutul secolului 
al XIX-lea, fiind de fapt o lucrare de medicină care-şi propune să combată 
superstiţiile funerare la românii ardeleni, superstiţii a căror punere în 
aplicare duce adesea la răspândirea unor boli. Până nu demult lucrarea lui 
Vasilie Popp a rămas doar în manuscris, nefiind tipărită, motiv pentru care 
nu a fost cunoscută decât de puţini cercetători. Ioan Muşlea a fost printre 
primii care au publicat un studiu critic asupra lucrării realizând şi o analiză 
biografică a autorului. Lucrarea lui Vasilie Popp se încadrează în regle­
mentările privitoare la înmormântare şi sănătate publică legate de dispo­
ziţiile privind maladiile şi de teama faţă de moartea aparentă. În secolul al 
XVIII-lea doctrina sănătăţii publice (,,politia medica") s-a desprins din sfera 
ştiinţei medicale şi împreună cu medicina legală (,,medicina forensis") a 
devenit o parte a medicinei generale89

• Vasilie Popp a folosit manualul lui 
Bene Ferenc (1775-1858), Elementa politiae medicae, tipărit la Buda, în 1807, 

care include în sfera sănătăţii publice: tratamentul corect aplicat celor 
defuncţi, renunţarea la obiceiurile dăunătoare sănătăţii, cimitirul în raport 
cu sănătatea publică, împiedecarea înmormântării celui în viaţă, recunoş­
terea celui aflat în moarte aparentă90• De asemenea, a folosit lucrarea lui 
Johann Peter Frank (1745-1821), System einer vollstăndigen medizinischen 
Polizey, care tratează partea referitoare la obiceiurile de înmormântare 
în volumul al IV-lea9'. Vasilie Popp face o descriere cronologică a riturilor 
legate de înmormântare. În partea întâi tratează aspectele generale, cum ar 
fi scopul înmormântării, apoi, în partea a doua, se ocupă de: 1. obiceiurile 
anterioare legate de înmormântare: credinţe despre suflet, lumânările de 
ceară, închiderea ochilor, spălarea defunctului, îmbrăcarea, navlu, aşezarea 
cadavrului, punerea defunctului pe catafalc, bocitul, aşezarea în sicriu, 

88 Alexandru Lambrior, .,Obiceiuri şi credinţe la români", în Studii de lingvistică şi folcloristică, 
Ed. Junimea, Iaşi, 1978, p. 173 
89 Obiceiuri de înmormântare ... , p. 42 
90 Ibidem, p. 43 
9

' Ibidem, p. 42 
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priveghiul, rugăciunile, pomana, tragerea clopotelor, sărutarea, doliul; 
2. însoţirea la mormânt, scoaterea din casă, cortegiul funerar, cine, cum 
duce trupul; 3. înmormântarea în sine: despre cimitir, morminte, mărimea 
mormântului, împodobirea mormântului, cinstirea mormântului, punerea 
în mormânt, pomana. Vasilie Popp se încadrează în curentul „iluminis­
mului medical" din a doua jumătate a secolului al XVIII-iea, curent care se 
face resimţit şi la începutul secolului al XIX-lea92. În Transilvania au găsit 
ecou ideile iluminismului medical german şi austriac, al căror protagonist 
era Christian Wolff93. Importanţa lucrării lui Vasilie Popp nu este relevarea 
dimensiunilor „medicalizării morţii" din perioada secolului al XIX-iea, ci 
mai ales surprinderea unor obiceiuri populare, a unor manifestări ale vieţii 
rurale, pe care nu le regăsim în documentele oficiale din epocă. Abia la 
sfârşitul secolului al XIX-iea publică Simion Florea Marian, desigur dintr-o 
altă perspectivă, monografia sa referitoare la înmormântarea la români, 
deşi datele referitoare la Transilvania în general sunt destul de puţine, însă 
pot servi ca puncte de reper pentru cercetările ulterioare. 

Viziunea medicală asupra obiceiurilor a lui Vasilie Popp se încadrează 
încă în viziunea iluministă a secolului al XVIII-iea, aceea de educare a 
poporului pentru progresul statului. Totuşi, deşi porneşte de la o viziune 
medicală, Vasilie Popp ţine cont de părerile istoricilor epocii referitoare Ia 
obiceiuri, făcând comparaţii cu obiceiurile romanilor. Important este, de 
asemenea, faptul că încadrează obiceiurile în contextul epocii în care se 
manifestă şi face adesea apel la legislaţia statului în ceea ce priveşte regle­
mentarea diverselor aspecte ale ceremonialului funerar. 

Prima monografie completă asupra obiceiurilor de înmormântare la 
români este lucrarea lui Simion Florea Marian, Înmormântarea la români. 
Studiu etnografic, volum tipărit în 1892. Această sinteză a obiceiurilor 
funerare ale tuturor românilor reprezintă până astăzi cea mai importantă 
sursă bibliografică pentru studierea obiceiurilor funerare româneşti de la 
sfârşitul secolului al XIX-iea. În ceea ce priveşte structura Jucării, secvenţele 
înmormântării sunt tratate în mod cronologic, el nu face nici un fel de 
grupare a riturilor funerare, preferând să trateze în fiecare capitol câte o 
secvenţă ceremonială sau un obiect ritual în ordinea succesiunii lor la înmor­
mântare94. Simion Florea Marian descrie obiceiurile populare de înmor­
mântare asociindu-Ie cu credinţele, folclorul funerar şi comparându-Ie cu 

92 Joszef Spielman, Restituiri istorico-medicale. Studii de istoria ştiinţei şi culturii, Ed. Kriterion, 
Bucureşti, 1980, p. 294 
93 Ibidem, p. 295 
" Simion Florea Marian, Înmormântarea la români. Studiu etnografic, Ed. Grai şi Suflet -
Cultura Naţională, Bucureşti 1995, p. 383-384 
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cele ale popoarelor din antichitate. Referitor la aria noastră de cercetare, 
zona dintre Mureş şi Târnave, câmpia mureşeană, găsim prea puţine infor­
maţii la Simion Florea Marian, în schimb găsim o serie de informaţii din 
zonele învecinate: Năsăud, Sibiu si din alte zone ale Transilvaniei. 

În secolul XX, în prezentare~ ceremonialului funerar, Ernest Bernea 
îmbină descrierea etnografică cu explicaţia sociologică, fenomenologică. 
Astfel, în prima parte a lucrării dedicate înmormântării în Gorjul de Nord, 
fenomenul morţii este abordat în patru mari părţi: moartea şi îngrijirea 
trupului; pregătirea înmormântării; înmormântarea şi cortegiul, sufletul 
după moarte; reprezentări şi acte95 • În partea a doua, lămureşte o serie de 
probleme de natură etnografică şi sociologică şi pune în discuţie modul de 
reprezentare al morţii, actele sale ordonatoare, agenţii şi condiţiile actelor, 
obiectele rituale, tipurile de înmormântări96 • În altă lucrare a sa, consideră 
că sunt trei mari grupe de acte rituale în ceremonialul funerar: 

- unele privind actul morţii; 
- altele privind trupul şi sufletul mortului; 
- altele referitoare la starea supravieţuitorilor97 • 

Schema riturilor de trecere a lui Arnold van Gennep cu revizuirile 
ulterioare este aplicată la noi de majoritatea cercetătorilor obiceiurilor 
de înmormântare, precum Mihai Pop98

, Ion Horaţiu Ciubotaru99, Ştefan 

Dorondel100
, Gheorghe Enache101

• Gheorghe Enache declară că a preluat 
schema clasică a lui Gennep „redimensionând anumite segmente ale trecerii 
şi ilustrând-o cu material românesc"102

• Ion H. Ciubotaru împarte lucrarea 
sa în două părţi, prima referitoare la moarte din perspectiva riturilor de 
trecere şi a doua la cântecele funebre. Partea întâi împarte riturile funerare 
în: 1. rituri de separaţie: semne prevestitoare de moarte, vise, practici de 
uşurare a decesului, pregătirea defunctului pentru marele drum, semne 
şi categorii de doliu, priveghiul; 2. rituri de trecere: constituirea convoiului 

95 Ernest Bernea, Moartea şi înmormântarea în Gorjul de Nord, Ed. Vremea, Bucureşti, 2007, 

p.10 

•• Ibidem, p. 11 

•
1 Ernest Bernea, Trilogie ... , p. 146 

•• Mihai Pop, Obiceiuri tradiţionale româneşti, ediţia II, Editura Univers, Bucureşti, 1999, p. 178 

., Ioan H. Ciubotaru, Marea trecere. Repere etnologice în ceremonialul funebru din Moldova, 
Ed. Grai şi suflet - Cultura naţională, Bucureşti, 1999 
100 Ştefan Dorondel, Moartea şi apa - ritualuri funerare, simbolism acvatic şi structura lumii de 
dincolo în imaginarul ţărănesc, Ed. Paideia, Bucureşti, 2004 
101 Gheorghe Enache, Călătoria cu roua-n picioare, cu ceaţa-n spinare. Studiu asupra ceremonialului 
de cult.funebru la români, Ed. Paideia, Bucureşti, 2006 

'
00 Ibidem, p. 16 
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funebru, ultimul drum şi reflexe ale traseului mitic, înscenări rituale, nunta 
mortului; 3. rituri de integrare: demonologia morţii şi rituri de purificare a 
spaţiului contagiat, cercuri temporale şi spaţiale, intervalul celor 40 de zile, 
cultul strămoşilor îmbinând prezentarea ceremonialului funebru în mod 
cronologic cu structura riturilor de trecere a lui Gennep. 

În judeţul Mureş s-au făcut câteva cercetări etnografice de amploare, 
însă doar în anumite zone: ValeaGurghiului şi Valea Superioară a Mureşului. 
Ion Muşlea a făcut o primă cercetare în Valea Gurghiului, în 1935, studiind 
şi obiceiurile de înmormântare. Pe urmele lui Muşlea, în anii 1965-1969, o 
echipă de cercetători clujeni a efectuat o cercetare monografică în Valea 
Gurghiului, rezultatele fiind publicate în revista Marisia şi într-un volum 
colectiv de către Arhiva de Folclor a Academiei Române, volum intitulat 
Valea Gurghiului. Monografie etnologică103, îngrijit de Ion Cuceu. În studiile 
publicate în Marisia104 descrierea obiceiurilor de înmormântare din Valea 
Gurghiului a fost realizată de Nicolae Bot. Jocurile de priveghi sunt trecute 
în revistă de către Dumitru Pop, printre altele remarcând un joc inedit de 
priveghi, Moartea, joc care este menţionat pentru prima dată la noi în ţară. 
Un studiu special este dedicat bocetelor şi altul cântecului de priveghi de 
aici, cântec ritual deosebit, comparabil cu alte cântece rituale funebre: A 
bradului şi cu Zorile din alte părţi ale ţării. În monografia Văii Gurghiului 
sunt analizate ritualurile de înmormântare, jocurile de priveghi, bocetul şi 
repertoriul de înmormântare105

• 

Un loc deosebit în prezentarea obiceiurilor funerare îl ocupă studierea 
folclorului muzical şi literar al înmormântării, mai ales a cântecelor rituale 
funebre şi a bocetelor. Simion Florea Marian are un capitol special dedicat 
bocirii şi întotdeauna însoţeşte descrierea diverselor secvenţe rituale cu 
anumite bocete sau alte cântece funerare sau chiar cu alt tip de cântece 
populare, cum este doina. Unul din cercetătorii cei mai importanţi ai cântecelor 
funebre este Constantin Brăiloiu, etnomuzicolog renumit, care a înregistrat 
bocetele în timpul performării lor, pornind de la metoda şcolii sociologice de 
la Bucureşti, de observaţie directă a fenomenelor sociale studiate. 

Bogdan Petriceicu Haşdeu are o viziune aparte asupra bocetelor 
populare româneşti pe care le apreciază prin varietate şi energie, compa­
rându-le cu cele ale corsicanilor. Totodată, el face observaţii asupra rolului 

'
03 Ion Muşlea, Dumitru Pop, Ion Taloş, Valea Gurghiului. Monografie etnologică, ediţia a doua, 
Ed. Fundaţiei pentru Studii Europene, 2008 

'
04 Dumitru Pop, Nicolae Bot, Ion Cuceu, Gheorghe Petrescu „Folclorul Văii Gurghiului 
(II)", în Marisia. Studii şi materiale Arheologie, Istorie, Etnografie, voi. VII, Târgu Mureş, 1977, 
p.359-439 
'
0

' Ion Muşlea, Dumitru Pop, Ion Taloş, op. cit., p. 124-186 
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bocetelor ca „descrieri ale vieţii postume" având acelaşi rol precum apocrifele 
între cărţile populare, cum sunt Apocalipsul apostolului Paul sau Călătoria 
Maicii Domnului la iad106

• Analizând bocetul cules de Simeon Mangiuca în 
Banat, la Oraviţa, observă o influenţă a unei cărţi populare foarte răspândite 
în Europa, Varlaam şi Ioasaf, comparând motivele din bocet şi cele desco­
perite în cartea populară, cum ar fi „Sorbul pământului" şi motivul „arborele 
în groapă cu cele trei fiare"107

• 

Mihai Pop s-a ocupat de analiza structural-funcţională a cântecelor 
funebre arătând că „Zorile păstrează într-o minunată realitate poetică 
străvechiul mit al marii treceri". Realitatea mitologică exprimată de cântecele 
rituale funebre, cum este cel al Zorilor sau al Bradului, facilitează legătura 
dintre cei vii şi cei morţi. În concepţia sa ceremonialul de înmormântare 
are drept scop restabilirea echilibrului social, afectat de desprinderea unui 
membru din rândul celor vii, prin integrarea celui mort în lumea de dincolo, 
iar ceremonialul continuă, datorită mitului, dincolo de realitatea imediată, 
mediind şi relaţiile din a doua jumătate a neamului, constituită din morţi, 
unde este rândul decedatului108

• 

Această legătură dintre vii şi morţi nu se realizează însă numai prin 
intermediul mitului, al cântecului funerar, ci şi prin intermediul ritului, 
al pomenilor, al meselor funerare, aspect mai puţin remarcat de folclo­
riştii români. Referindu-se la legătura dintre cântecul funebru „Pământe, 
pământe", pe care-l denumeşte „Imnul pământului" din Oltenia şi ideile 
despre lumea de dincolo, Jean Cuisinier observă cât de puternice sunt 
riturile funerare în comparaţie cu mitul şi folclorul legat de călătoria în 
lumea de dincolo: ,,Dar acolo unde gândirea şovăie şi nu reuşeşte să se 
articuleze decât sub forma mitului şi în genul imnului, practicile funerare 
rezistă în toată contigenţa lor. Mortul este înzestrat pentru marea călătorie 
ca un pelerinaj. Resturilor din pământ le este oferită hrana rituală, prin 
consumarea ei în zilele fixate pentru pomenirea mortului. Cei vii îşi impun 
practica penitenţială a milosteniei în amintirea mortului, în respectivele 
zile, lucru semnificat de însuşi cuvântul pomană, de la a pomeni, pomenire"109

• 

În ceea ce priveşte pregătirile care se fac mortului pentru îngropăciune, 
un loc important a fost acordat, în studiile etnografice, obolului lui Charon, 
monedei care se pune în mâna mortului pentru plata vămilor, pentru că acesta 

106 Bogdan Petriceicu Haşdeu, Cuvente den bătrâni, voi. II, Ed. Didactică şi Pedagogie, 
Bucureşti, 1984, p. 493 
107 Ibidem, p. 494 
10

' Mihai Pop, .,Mitul marii treceri", în Folclor literar, Timişoara, II, 1968, p. 89--90 
10

' Jean Cusinier, Memoria Carpaţilor. România milenară: o privire interioară, Ed. Echinox, 
Cluj-Napoca, 2002, p. 366-367 
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era considerat un obicei de origine romană. Simion Florea Marian sublinia 
acest lucru, pe baza mărturiilor literare latine, că „precum fac românii de azi, 
aşa era datina şi la romani, de a pune în gura mortului sau în sicriul acestuia 
un ban, obol-obolus, crezând că repauzatul va trebui să-l dea lui Charon, 
păzitorul de la poarta iadului (Hades), anume ca să-i treacă cu o luntriţă peste 
fluviul Acheron sau peste apa Stix, ca să poată astfel intra în Hades110

• 

Cercetările arheologice contestă practicarea pe scară largă a acestui 
obicei în Dacia romană. Pornind de la faptul că nu se cunoaşte nici o 
imagine cu Charon în arta funerară din Dacia romană şi a faptului că în 
Dacia postromană se cunoaşte doar un singur exemplu de depunere a unei 
monede în morminte, se contestă perpetuarea acestui obicei de la romani 
la românim. Concluzia este că „în Dacia, cât şi în alte provincii, depunerea 
obolului lui Charon se practică sporadic, rezultatele arheologice fiind 
relevante în acest sens"112

• Se propune înlocuirea sintagmei „obolul lui 
Charon" cu cea de „moneda mortului"113

, deoarece aceasta apare în morminte 
dinainte de menţionarea scrisă a mitului lui Charon (sec. VI î.H.) şi ar putea 
avea şi alte semnificaţii, cum ar fi cea de amuletă, de apărare împotriva 
spiritelor malefice sau de ofrandă pentru spiritele malefice. Vasilie Popp 
ştia şi el că „s-ar putea contesta că valahii ar fi putut lua acest obicei de iz 
păgân de la romani, fiind aparent necunoscut în istoria antică"114 • 

Studii etnografice importante sunt dedicate şi prezentării ofrandelor 
funerare, a pomenilor oferite în cinstea morţilor la români, obicei deosebit de 
amplu la români. Ofelia Văduva analizează pomana din perspectiva teoriei 
darului a lui Marcel Mauss, ca un schimb de daruri între vii si strămosi115, ' , 
astfel pomana este „darul instituţionalizat'', o „practică oblativă complexă" 
ce „reprezintă structura esenţială a instituţiei culturale a darului, forma prin 
definiţie a darului". Pe bună dreptate, consideră că „mecanismele acestei 
instituţii sunt reglate de forţa credinţei în viaţa de dincolo şi de necesitatea 
câştigării bunăvoinţei strămoşilor, pentru asigurarea protecţiei şi bunului 
mers al vieţii oamenilor şi animalelor din gospodărie"116 • Totodată, se face 
diferenţa dintre pomana cotidiană şi pomana rituală, cea care marchează 

110 Simion Florea Marian, Înmonnântarea la români ... , 1995, p. 57 
111 Ibidem, p. 52, 56 
m Mariana Pâslaru, ,.Moneda în context funerar: ,.obolul lui Charon" sau „moneda mortului", 
în Mihai Bărbulescu, coord., Funeraria dacoromana. Arheologia funerară a Daciei romane, 
Ed. Presa Universitară Clujeană, Cluj-Napoca, 2003, p. 81 
113 Ibidem, p. 44 
11

• Obiceiuri de înmonnântare ... , p. 205 
115 Ofelia Văduva, Magia darului, Ed. Enciclopedică, Bucureşti, 1997, p.134 
11

' Ibidem, p. 128 
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trecerea în lumea de dincolo117
• Ofelia Văduva delimitează pomana rituală 

în patru categorii: 
a. pomana pentru vii sau pomana din viaţă; 
b. pomana pentru morţi; 
c. pomana de mână; 
d. masa de pomană. 

Concluzia sa este că „frecventa, ca si cantitatea si calitatea ofrandelor . . . 
date de pomană, pot fi considerate mărci culturale identitare ale poporului 
român"118

• Analiza obiceiului pomenii la români, în comparaţie cu etniile 
înconjurătoare şi cu alte popoare, va putea evidenţia ceea ce este specific 
românilor fată de ceilalti, ca si ceea ce au în comun, ce este similar si ce este , , , , 
diferit la unii şi la alţii. Obiceiurile, ca marcă a identităţii, se pot stabili cel 
mai bine prin raportare la ceilalţi. 

În ceea ce priveşte alimentaţia şi pomana funerară alimentară, Varvara 
Buzilă, într-o lucrare dedicată pâinii, sub toate formele şi aspectele sale, atât 
cele de aliment cât şi de simbol, are un capitol special dedicat pâinii funerare. 
Pâinea şi componentele sale sunt încadrate în patru categorii: de la bobul de 
grâu, la făină până la pâinea coaptă. Ea subliniază formele pe care le ia acest 
aliment-simbol în riturile de trecere, forme care presupun diferite tehnici 
de prelucrare, de trecere de la natură la cultură. Astfel, consideră că în 
riturile de trecere „rolurile, funcţiile, semnificaţiile şi simbolul acestor clase 
de pâini diferă foarte mult. În riturile de separare, au o mai mare pondere 
obiectele din primele trei clase, în riturile de limită se recurge frecvent la 
făină, iar în riturile de agregare, fiind cele mai de durată, pentru că au scop 
integrarea în noua categorie (a viilor sau a morţilor), se recurge la alimente 
din grupa a patra (alimente din aluat fermentat şi preparat prin prelucrare 
termică), ele înregistrând şi cel mai înalt statut semiotic. În timpul reinsta­
urării sacrului ca o condiţie esenţială a înfăptuirii trecerii, are loc şi reactu­
alizarea tuturor etapelor de evoluţie a pâinii. Pâinea mediază sacralizarea 
şi, concomitent, îşi asigură resacralizarea"119

• În acelaşi timp, face o trecere 
în revistă a diferitelor studii legate de pâine şi critică afirmaţiile Ofeliei 
Văduva potrivit cărora colacul ar fi marca obiceiurilor funerare, deoarece 
colacul apare în toate obiceiurile legate de vârstele omului şi cele de peste 
an120

• Printre altele, ea remarcă „lipsa unui repertoriu iconografic al pâinii 
de ritual a românilor, inclusiv a celei de înmormântare"121. 

111 Ibidem, p. 129 
11

• Ibidem pp. 129-130 
11

• Varvara Buzilă, Pâinea aliment fi simbol. Experienţa sacrului, Ed. Ştiinţa, Chişinău, 1999, p. 298 
110 Ibidem, p. 178 

m Ibidem, p. 191 
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Corina Bejenariu consideră că „pomana nu mai este ofrandă, în accep­
ţiunea clasică, întrucât nu este destinată divinităţii, nici chiar celui decedat 
în mod direct, din punct de vedere religios, ea are doar o funcţie in tercesivă, 
fiind menită la răscumpărarea unor păcate mai puţin grave"122

• 

Ion Chis-Ster consideră că Simion Florea Marian nu tratează în mod 
' ' sistematic pomana, de aceea propune următoarea sistematizare a pomenii: 

- ce se dă peste sicriu, în timpul slujbei de înmormântare şi se împarte 
săracilor si altora; , 

- ce se dă peste groapă, la cimitir; 
- masa rituală de după înmormântare123

; 

- pomana postfunerară124, 

dar nici această sistematizare nu este absolut valabilă, deoarece exista 
pomeni care se dau în timpul vieţii şi pomeni care se dau în cadrul înmor­
mântării, dar nu numai în timpul slujbei de înmormântare şi nu întot­
deauna peste sicriu. 

Sanda Larionescu şi IoanaArmăşescu împart pomana în două categorii: 
a. pomana per persana (după înmormântare); 
b. pomana închinată tuturor morţilor, la anumite sărbători125 • 

Arheologii sunt şi ei preocupaţi de cercetarea obiceiurilor funerare 
actuale, deoarece le oferă indicii preţioase în studiile lor asupra inven­
tarului funerar găsit în săpăturile arheologice. Recent, în 2003, a fost 
publicată la Cluj-Napoca, o lucrare deosebită privitoare la obiceiurile 
funerare ale daco-romanilor, intitulată Funeraria dacoromana. Arheologia 
funerară a Daciei romane, lucrare care încearcă să lămurească ce s-a 
perpetuat din antichitate în practicile funerare româneşti. Sunt aduse 
multe informaţii arheologice noi care sunt prezentate în legătură cu 
diverse practici funerare moderne, mai ales în privinţa pomenilor 
funerare. În ceea ce priveşte pomana dată groparilor, cocoşul sau găina, 
este amintită prezenţa cocoşului pe monumentele funerare din Dacia 
romană ca însotitor al lui Mercur126

• 

' 

111 Corina Bejinariu, Interferenţe magico-religioase în structura ceremonialului de cult funebru în 
Anuarul Muzeului Etnografic la Transilvaniei, Ed. Meridiane, 2000, p. 232 
11

' Ioan Chiş-Şter, Credinţele şi riturile de înmormântare în evul mediu românesc în Anuaru/Arhivei 
de folclor, Cluj-Napoca, 1994-1996, nr. XV-XVII 
1
"' Ibidem, p. 276. 

115 Sanda Larionescu, IoanaArmăşescu, ,,Ritualul pomenii „de viu", în zona de sud a Olteniei", 
în Muzeul Satului. Studii şi cercetări, Bucureşti, 1971, p. 390 
116 Mihai Bărbulescu, coord., Funeraria dacoromana. Arheologia funerară a Daciei romane, 
Ed. Presa Universitară Clujeană, Cluj-Napoca, 2003, p. 479 
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Sunt şi etnografi care au remarcat insistenţa cercetării asupra folclo­
rului şi mai puţin asupra ceremonialului127

• Paul Drogeanu constata prepon­
derenţa cercetării textelor literare ale ceremonialului în raport cu practica 
rituală. În studiul său intitulat Despre un model poietic al marii treceri, publicat 
în Anuarul Institului de Cercetări Etnologice şi Dialectologice în 1985, se ocupă de 
morfologia „toiagului", lumânarea de măsura mortului, şi încearcă să demon­
streze existenţa unui model „poietic" al „marii treceri" în modelul plastic al 
,.toiagului" care, prin forma şi folosirea sa, reprezintă în acelaşi timp mortul, 
privit ca un călător şi calea mortului spre lumea de dincolo, călătoria. Face 
o comparaţie între cântecul Zorilor, care reprezintă modelul poetic al marii 
treceri, şi toiag, modelul plastic al acestui mit al „marii călătorii" spre lumea 
de dincolo128

• Din punct de vedere metodologic, foloseşte „semiotica ritului", 
inaugurată de Victor Turner în The Forest of symbol, prin studierea expresiilor 
nonligvistice ca texte. Consideră modelul spiralic al toiagului ca un „simbol 
funerar universal", întâlnit în toate civilizaţiile arhaice, fiind vorba de o spirală 
logaritmică, un labirint spiralic, un drum fără sfârşit129 • Varvara Buzilă critică 
abordarea lui Drogeanu asupra „toiagului", considerând că „ceea ce particu­
larizează toiagul este nu atât morfologia, cât sintaxa, pragmatica. Pe lângă alte 
simboluri obiectivizate, el reprezintă un model plastic al trecerii, dar, spre 
deosebire de acestea, care o evocă doar, toiagul o exemplifică"130 • 

Sanda Larionescu a abordat ceremonialul funebru drept text cultural, 
ca reprezentând „un enunţ structurat cu ajutorul unor coduri specifice, 
coduri de natură non-verbală, de acţiune, cu valoare de semnal, simbolice, 
muzicale, de spectacol, ludice, dar şi verbale"13

'. Varvara Buzilă critică acest 
demers arătând că „recunoaştem din această succesiune o egalitate oferită 
de calificativul coduri şi o inegalitate în recunoaşterea calităţii de simbol 
doar pentru obiectele rituale, delimitare exprimată şi în lucrările anterioare 
ale autoarei. În ritual, şi acţiunea, şi cuvântul, şi tăcerea, şi râsul, şi plânsul 
sunt semne, simboluri, nu numai obiectele. Or tocmai de aceea se operează 
cu ajutorul limbajelor, codurilor"132

• 

O atenţie deosebită a fost acordată mitologiei morţii, dar şi simbolis­
ticii funerare, mai ales celei încifrate în cântecele rituale funerare. Astfel, 

117 Varvara Buzilă, op. cit., p. 175 
118 Petre P. Drogeanu, .,Despre un model poietic al marii treceri", în Anuarul Institutului de 
Cercetări Etnologice şi Dialectologice, Bucureşti, 1985, p. 461 
11

' Ibidem, p. 468-469 
"

0 Varvara Buzilă, op. cit., p. 79 
"

1 Sanda Larionescu, .,Textul ceremonialelor funebre româneşti-repere analiticen, în Muzeul 
Satului şi de Artă Populară, Bucureşti, nr. 5--6, p. 294, 300 
131 Varvara Buzilă, op. cit., p. So 
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Andrei Oişteanu încearcă să descifreze semnificaţia pomului funerar şi 
a pomenii, ca şi alte simboluri ascensionale prezente în obiceiurilor de 
înmormântare la români133

• 

În Cartea românească a morţii - o hermeneutică a textului ritual fonerar, 
Nicolae Panea şi Mihai Fifor abordează textul ritului funerar la români 
inspirîndu-se din metoda de analiză hermeneutică a textelor orale iniţiată 
de Mircea Eliade şi de criticile lui Paul Ricoeur asupra modelului struc­
tural al lui Claude Levi-Strauss134

• Ei definesc ceremonialul „ca o accelerare 
psihică a reprezentării cotidianului de către comunitate, în timp a ritualului 
presupune o abolire secvenţială (spaţială şi temporală) a cotidianului"135

• 

Adesea etnografii încearcă să confrunte documentele etnografice cu 
cele istorice şi arheologice, aşa cum face Ştefan Dorondel în lucrarea sa 
Moartea şi apa - ritualuri fonerare, simbolism acvatic şi structura lumii de dincolo 
în imaginarul ţărănesc, un studiu dedicat semnificaţiei apei în ceremonialul 
funerar. Pentru a înţelege „marea importanţă pe care apa o joacă în ritua­
lurile funerare foloseşte conceptul de ambivalenţă, explicând în acelaşi timp 
un întreg complex simbolic: moarte-apă-femeie-fertilitate-renaştere"136, apa 
fiind privită în cele două sensuri opuse ale ei: dătătoare de viaţă şi de moarte. 

În ceea ce priveşte înmormântările neobişnuite, o atenţie deosebită a 
fost acordată, în literatura etnografică, problemei înmormântării tinerilor 
necăsătoriţi, morţi prematuri, aceasta fiind legată de alegoria morţii-nuntă, 
imagine prezentă în balada Mioriţa. În studiul Le mort-mariage: Une partiru­
larite du folklore balcanique Ioan Muşlea consideră că sunt trei surse pentru 
cercetarea imaginilor populare despre moarte: credinţele, practicile funerare 
şi poveştile, la care adaugă cântecele funerare, dar consideră „totuşi s-ar 
părea că, cele povestite nu corespund ideilor curente populare despre moarte, 
deoarece imaginaţia are frâu liber"137

• Muşlea analizează alegoria morţii-nuntă 
comparativ la diverse popoare balcanice: greci, albanezi, bosniaci, sârbi, 
aromâni, români, sub toate aspectele menţionate mai sus: ritual, cântece 
funebre, credinţe. Combate părerile altor cercetători care presupun că 

alegoria morţii-nuntă are origine literară, fiind o veche reminescenţă 

m Andrei Oişteanu, Motive şi semnificaţii mito-simbolice în cultura tradiţională românească, 
Ed. Minerva, Bucureşti, 1989, p. 133-136 
134 Nicolae Panea, Mihai Fifor, Cartea românească a morţii - o hermeneutică a textului ritual 
funerar, Centrul Judeţean al Creaţiei Populare Mehedinţi, Drobeta Turnu Severin, 1998, 

p. 3-4, 67 
1is Ibidem, p. 67 

"
6 Ştefan Dorondel, op. cit., p. 79 

137 Ioan Muşlea, .,Le mort-mariage: Une particularite du folklore balcanique", în Cercetări 
etnografice şi de folclor, voi. I, Ed. Minerva, Bucureşti, 1971, p. 7 
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orientală ajunsă în Balcani prin intermediul grecilor. Muşlea argumen­
tează că existenţa riturilor nupţiale în cadrul ceremoniilor funebre la toate 
popoarele balcanice, acestea fiind chiar mai numeroase şi mai bine repre­
zentate decât la greci, dezminte această teorie. Analizând ritualurile nupţiale 
funebre şi la alte popoare, dinafara Balcanilor, presupune existenţa unui 
obicei general printre indo-europeni referitor la nunta mortului138

• Într-un 
alt studiu al său, Contribuţii la studiul Mioriţei'39, face legătura dintre Mioriţa 
si ritualul mortii-nuntă la tinerii necăsătoriti si mentionează „dansul" la 
J J , , J 

românii din Valea Gurghiului, în 1935, la moartea unui fecior sau a unei fete140 

obicei regăsit şi în alte zone mureşene. Un etnograf şi folclorist mureşean 
Vasile Pop descrie ritualul nupţial, organizat în cadrul ceremoniei de înmor­
mântare a tinerilor necăsătoriţi, în zona de câmpie a judeţului Mureş (din 
satele Râciu, Pogăceaua, Zau de Câmpie, Tăureni, Băla, Oroiu, Şincai-Fânaţe), 
zonă cercetată în anii 1965-1975. Face o incursiune amplă în bibliografia 
românească şi străină a motivului morţii-nuntă şi a obiceiului pentru a stabili 
primele atestări şi răspândirea acestuia, de asemenea observă legăturile cu 
Mioriţa şi cu variantele locale ale baladei „Soarele şi luna". Vasile Pop descrie 
în amănunţime ritualul confecţionării steagului de nuntă la înmormântarea 
tinerilor necăsătoriţi în fiecare sat, apoi ceremonialul specific de îmbrăcare 
în mire sau mireasă, dar şi obiceiurile întâlnite în general la înmormântările 
din zonă: spargerea unui vas în casă după scoaterea mortului, spălarea pe 
mâini 141

• Adrian Fochi a arătat faptul că motivul nunţii-postume a pătruns din 
ritualul funebru în Mioriţa, mai mult, se pare că a motivul acesta al nuntirii 
mortului tânăr a pătruns din bocet în Mioriţa142 • 

În privinţa legăturilor dintre obiceiurile funerare şi relaţiile de rudenie 
trebuie să amintim contribuţia lui Henri H. Stahl care, în studiul său 
intitulat Rudenia spirituală din năşie la Drăguş, menţionează luarea „mărului", 
a pomului funebru la groapă de către naşi odată cu îndatorirea naşilor de a 
duce mortul la groapă143 • Concluzia sa este că năşia „ajunge să reglementeze 
sfere mai largi şi cu totul altfel decât cum prevăd canoanele bisericeşti cu 
privire la botez şi cununie"144

• Paul H. Stahl a arătat că, potrivit mentalităţii 

IJ• Ibidem, p. 28 

ll' Ibidem, p. 29-37 
1
•

0 Ibidem, p. 34 
1
•

1 Vasile Pop, .,Un obicei de veche tradiţie populară. Nunta postumă în zona de câmpie a 
judeţului Mureş", în Marisia. Studii şi materiale de arheologie, istorie şi etnografie, Târgu Mureş, 
1976, voi. VI, p. 659-677 
1
" Adrian Fochi, Mioriţa Tipologie, circulaţie, geneză, texte, Ed. Academiei, Bucureşti, 1964 

10 Henri H. Stahl, .,Rudenia spirituală din năşie la Drăguş", în Sociologie românească, 1936, 

nr. 7-9, p. 26 
1◄◄ Ibidem, p. 25 
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tradiţionale, familia trebuia să se reunească în lumea de dincolo ceea ce ar 
explica obiceiul de a se înmormânta în acelaşi loc toţi membrii familiei 145

• 

Ştefan Dorondel consideră că „fântâna şi pomul reprezintă în imaginarul 
colectiv locul unde se vor întâlni pe cealaltă lume membrii familiei."146

• 

Relaţiile de rudenie, structura de neam, raporturile de familie au fost 
tratate în folclorul românesc de către Mihai Pop, Traian Herseni şi Octavian 
Buhociu. Dumitru Caracostea aşează raporturile de rudenie Ia baza unei 
tipologii a baladelor populare româneşti. O tratare mai detaliată a relaţiilor 
de rudenie şi a obiceiurilor populare o găsim Ia Nicolae Constantinescu în 
lucrarea Relaţiile de rudenie în societăţile tradiţionale. Reflexe în foclorul românesc, 
apărută în 1987. Dintre cei care s-au ocupat cu studierea relaţiilor de rudenie 
la români amintim pe Traian Herseni147

, Xenia C. Costa-Foru148
, Mihai Pop149

, 

Nicolae Constantinescu150
, Vasile Scurtu151

• 

În lucrarea intitulată Călătoria cu roua-n picioare, cu ceaţa-n spinare. 
Studiu asupra ceremonialului de cult funebru la români, Gheorghe Enache îşi 
propune să-şi concentreze atenţia asupra fiecărui factor structuram al 
practicilor ceremonial-rituale „dalbul de pribeag, neamurile şi comuni­
tatea - care oferă perspective complementare de abordare a aceleiaşi 
problematici"151

• Analiza riturilor negative şi a celor piaculare i-a permis să 
întrevadă opoziţia comunitate-individ, la care a adăugat opoziţia dintre 
sacru şi profan, dintre „comunitas", ordinea impusă de ritual, şi „societas", 
ordinea statutară a societăţii. A operat cu aceste serii de opoziţii pentru 
,,înţelegerea relaţiilor speciale, impuse la nivelul ritului între defunct, 
neamuri şi colectivitate"153

• În tratarea ritualurilor funerare porneşte de 
la descoperirile arheologice cele mai vechi până în Evul Mediu, pentru a 
da o dimensiune istorică obiceiurilor prezentate. Ultimul capitol, intitulat 
,,Neamurile de aici", tratează problematica legată de rudele mortului, 
,,casa îndoliată", ,,comunitatea: principiul respectului", ,,travaliul doliului", 

"' Paul H. Stahl, ,.Le depart des morts. Quelques exemples roumains et balkaniques", în 
Etudes Rurales, Paris, 1987, p. 215-241 
1
•• Ştefan Dorondel, op. cit., p. 252 
"' Traian Herseni, ,.Familia şi grupurile genealogice", în Cercetări antropologice în pnutul 
Pădurenilor-satul Bătrâna, Bucureşti, 1961 
1◄ s Xenia Costa-Foru, Cercetarea monografică a familiei - contribupe metodologică, Ed. Fundatia 
Regelui Mihai, 1945 
14• Mihai Pop, Obiceiurile ... 
150 Nicolae Constantinescu, Relapile de rudenie în societăple tradiponale. Reflexe în folclorul 
românesc, Ed. Academiei, Bucureşti, 1987 
151 Vasile Scurtu, Termenii de înrudire în limba română, Ed. Academiei, Bucureşti, 1966 
151 Gheorghe Enache, Călătoria ... , p. 24 
15

' Ibidem, p. 22 
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„redimensionarea legăturilor de rudenie" şi comemorările morţilor 

exprimate metaforic prin perifrazarea unui bocet: aşteptarea neamurilor 
de dincolo la „zile mari". Ceremonialul funerar studiat nu este unul real, 
concret, dintr-o anumită zonă sau timp anume, ci unul abstract, este o 
„încercare de a reconstitui practici cultice disparate şi fragmentare, de a 
compatibiliza credinţe, uneori eterogene, de a crea o imagine cât de cât 
unitară a obiceiurilor funebre din vechile obsti tărănesti"154 • 

' ' ' Dincolo de structurile de rudenie, Barbu Ştefănescu analizează formele 
de solidarizare socială în lumea rurală românească din vestul ţării, încearcă 
să definească modul în care riturile reglează structurile comunitare. 
Moartea fiind un factor principal în destructurarea comunitară, se recurge 
la o serie de rituri pentru depăşirea crizei comunitare, astfel încât moartea 
nu este doar o „afacere familială". Printre altele, sunt evidenţiate şi influ­
enţele calvine asupra ritului tradiţional al înmormântării la români ce 
vizau modificarea acestuia155• Observând „strădania pentru iertarea 
păcatelor pentru ei şi pentru familiile lor, pentru morţii lor, dar şi grija pentru 
mântuirea sufletelor urmaşilor", evidentă în secolele XVIII şi XIX, constată că 
propunerile aculturante ale pastoralei fricii din secolele XVII-XVIII au avut 
într-adevăr efect la nivelul comunitătii tărănesti. În acest sens, remarcă, ca 

' ' ' o caracteristică a acelei „devotio moderna", o înmulţire a „actelor pioase 
individuale paralelă grijii recuperării rituale comunitare, prin excesul de 
ritualizare în cazul celor care n-au beneficiat de riturile specifice aproprierii 
morţii şi a momentului Marii Treceri, tocmai pentru a suplini lipsa lor în 
momente fireşti"156 • Dincolo de fenomenul religios de aculturaţie, în optica 
sa, însoţirea morţii de o serie de rituri prefunerare, funerare şi postfunerare 
are „ca rol esential reafirmarea solidaritătilor de bază: cea a viilor, cea a 

' ' 
viilor şi a morţilor, a acestora în jurul Divinităţii"157 • 

Mulţi etnologi străini s-au aplecat asupra obiceiurilor funerare româneşti, 
printre care Jean Cuisinier, Mariana Mesnil, Gail Klingman. Jean Cuisinier 
porneşte în cercetarea etnologică a românilor din perspectiva „privirii 
îndepărtate", aşa cum o definea Claude-Levi Strauss, deoarece pentru el 
cultura română era la fel de îndepărtată ca şi triburile africane ori socie­
tăţile amerindiene158

• Un astfel de demers presupune o descriere şi o analiză 
riguroasă, precum şi o observaţie bine făcută, chiar dacă uneori singulară, 
realizată doar pe un eveniment sau pe o operă, cu condiţia ca evenimentul să 

1s• Ibidem, p. 16 

,ss Barbu Ştefănescu, Lumea rurală din vestul României ... , p. 125 

is• Ibidem, p. 127 
1s1 Ibidem, p. 128 

,ss Jean Cuisinier, op. cit., p. 27-28 
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„formeze o unitate clar definită ca atare de gândirea indigenă"15~. Cuisinier 
încearcă uneori o abordare a ceremonialului funerar din cât mai multe 
perspective posibile. Astfel, vorbind de muzica prezentă în cadrul înmormân­
tării din satul Dobriţa din Oltenia remarcă un tot format din patru elemente: 
cultul civic celebrat de reprezentanţii satului, un cult religios al preoţilor şi 
cântăreţilor, un cult domestic al căror oficiante sunt femeile şi care presupune 
îngrijirile aduse trupului mortului şi bocetele şi un cult local şi tradiţional 
oficiat de bărbaţi purtători ai bradului, pe de o parte şi de corul de femei 
bătrâne care, în cortegiu, vin în urma cornistului şi clericilor160

• 

Etnografii care au cercetat obiceiurile funerare sunt adesea criticaţi 
pentru comparaţii între epoci şi zone diferite, precum şi pentru ignorarea 
interferenţelor culturale. Mihaela Grancea consideră că, ,,de cele mai 
multe ori, studiile etnografice stabileau conexiuni artificiale între tradiţiile 
analizate din perspectivăetnograficăşi aceleaşi structuri descrise în izvoarele 
narative, epigrafice şi plastice oferite de cercetarea arheologică. Multe 
dintre aceste analize ignoră sau neagă încă interferenţele culturale afirmate 
cu începere din epoca migraţiilor în spaţiul carpato-danubiano-pontic"161

, 

însă nici istoricii nu au considerat că ar exista diferenţe în ceea ce priveşte 
discurusul într-o anumită epocă la nivel religios. Marius Rotar consideră 
că, la nivelul secolului al XIX-lea, nu există diferenţe în ceea ce priveşte 
moartea la diversele confesiuni transilvănene pe dimensiunea dogmatică a 
discursului religios al epocii162

• Dacă facem diferenţa între discursul religios 
referitor la moarte şi discursul popular, la diverse confesiuni, se vor observa 
totuşi unele diferenţe, multe justificate din perspectiva discursului religios 
al confesiunii respective, unele nejustificate de discursul religios, dar justi­
ficate de obiceiurile locale, de caracteristicile identităţii locale. 

O altă critică formulată de istorici la adresa cercetărilor etnografice 
asupraobiceiurilor funerare se referă la insistenţa acestora asupra mitologiei 
morţii163 , istoricii fiind mai interesaţi de aspectele laice ale înmormântării, 
ca şi de diferitele discursuri asupra morţii. 

Istoricii nu au fost foarte interesaţi de problematica funerară până 
la apariţia curentului istoriei mentalităţilor în Franţa, care îşi propune o 
altă abordare a istoriei, o preocupare pentru faptele mai puţin vizibile în 

159 Ibidem, p. 28 
160 Ibidem, p. 357 
161 Mihaela Grancea, Reprezentări ale morţii în Transilvania secolelor XVI-XX, Ed. Casa Cărţii de 
Ştiinţă, Cluj-Napoca, 2005, p. 6 
162 Marius Rotar, Moartea în Transilvania în secolul al XIX-iea. Volumul II, 11 ipostaze ale morţii, 
Ed. Accent, Cluj-Napoca, 2006, p. 55 
16

' Mihaela Grancea, Reprezentări ... , p. 23 
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istorie pe perioade scurte de timp, cum sunt schimbările de mentalitate, 
atitudinile, sensibilităţile. Din această perspectivă, ,,orice document poate 
constitui izvor al istoriei mentalităţilor citit într-un anumit fel"1

6-!. Pentru 
studiul interferenţelor culturale, istoria mentalităţilor reprezintă o abordare 
utilă având în vedere că aceasta contribuie direct la mai buna cunoaştere a 
culturilor şi a relaţiilor dintre ele165 şi în acelaşi timp istoria mentalităţilor 
contribuie la readucerea în lumina istoriei a lumii care tace166

• Un sprijin 
deosebit l-au primit istoricii din partea antropologiei culturale care „i-a 
ajutat pe aceştia să treacă dincolo de documentul scris" şi „a adus în lumină 
stratul de cultură al oralităţii din societăţile evoluate"167

, apărând astfel o 
nouă ramură a istoriei, antropologia istorică. O serie de lucrări apărute sub 
egida şcolii Analelor, cum sunt cele ale lui Philippe Aries şi Michele Vovelle, 
dau semnalul în studierea atitudinilor în faţa morţii de către istorici, astfel 
apare o nouă problematică şi totodată noi surse istoriografice, precum şi o 
nouă lectură a documentului istoric din alte perspective. 

Din perspectiva istoriei mentalităţii, Ştefan Lemny analizează atât 
ceremonialul funerar, cât si retorica funebră în lucrarea Sensibilitate si , , 
istorie în secolul XVIII românesc, apărută în 1990, în capitolul intitulat Umbra 
lui Thanatos. 

Numeroase lucrări istorice dedicate problemelor religiei populare, a 
sentimentului religios în epoca modernă abordează şi problematica morţii 
şi a atitudinilor sociale în faţa morţii. În volumul Transilvania la începuturile 
timpurilor moderne (1680-1800). Societate rurală şi mentalităp colective, publicat 
în 2001, Toader Nicoară dedică un capitol problematicii atitudinilor în 
faţa morţii şi imaginarului lumii de dincolo în societatea transilvăneană 
din secolele XVII-XVIII. Printre aspectele abordate se situează moartea 
în imaginarul lumii rurale, cu referiri la credinţe, atitudini, mentalităţi 
faţă de problematica corpului, grija faţă de cadavru, ceremonia funerară, 
problema sufletului. Analizează, de asemenea, ipostazele morţii creştine 
pe baza retoricii funebre a secolului al XVIII-iea, mai ales retorica barocă 
greco-catolică preocupată de pedagogia morţii. 

În lucrarea intitulată Sentimentul religios la români. O perspectivă istorică 
(secolele XVII-XX) apărută în 1997, Doru Radosav tratează pe larg şi proble­
matica morţii în capitolul denumit Moartea ca perceppe şi reprezentare, folosind 
o serie de documente mai puţin folosite în acest scop: însemnări de pe cărţi, 

164 Alexandru Duţu, Literatura comparată şi istoria mentalităţilor, Ed. Univers, Bucureşti, 1982, p. 8 
165 Ibidem, p. 50 
166 Ibidem, p. 32 
167 Ibidem, p. 35 
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testamente, circulare bisericeşti, matricole pentru a contura diverse aspecte 
ale morţii (moartea bună şi moartea rea) din perspectiva bisericească168 • Pe 
lângă aceste aspecte, se preocupă de meditaţia asupra morţii, de ritualul 
şi ceremonialul înmormântării, retorica discursului funebru din predici, 
testamente, inscripţii tombale, bocete, literatură clasică. Este printre puţinii 
istorici care se apleacă în profunzime asupra ritualului înmormântării Ia 
români subliniind chiar faptul că „ponderea ritualului în fenomenul atitu­
dinii faţă de moarte este deosebit de mare" integrând ceremonialul funerar 
„reprezentărilor în mişcare despre moarte şi imaginarului morţii"169 • Dintre 
multiplele aspecte rituale ale înmormântării se opreşte asupra cortegiului 
funerar, analizând în detaliu alcătuirea alaiului funerar la diverse clase 
sociale. Analiza structurii cortegiului domnesc, pentru care există şi surse 
mai bogate, permite o comparaţie între momente din epoci diferite: 1716, 

1834, 1927. Lucrarea se înscrie cu succes între lucrările de istoria mentali­
tăţilor, în care se folosesc o serie de surse istorice inedite pentru a analiza 
atitudinilor faţă de moarte, precum şi o nouă citire a documentului, cum 
este cazul matricolelor bisericeşti utilizate până acum cel mult ca document 
demografic sau de istoria medicinii. Cu toate acestea, autorul rămâne doar 
la analiza documentului scris, lăsându-Ie pe dinafară pe cele nescrise, icono­
grafice sau de recuzită funerară, care ar putea completa substanţial istoria 
atitudinilor oamenilor în faţa morţii. 

Contribuţii importante relativ la studiul atitudinilor oamenilor în faţa 
morţii au adus cercetătorii preocupaţi de istoria artei care, adesea, menţio­
nează în lucrările lor diversele reprezentări ale morţii şi ale altor teme legate 
de marea trecere (Judecata de Apoi, Sf Cristofor, Sf. Arhanghel Mihail, 
Punerea în mormânt etc.) în pictura bisericească mai ales. Dintre aceştia, îi 
menţionăm pe cei care s-au ocupat intens de arta veche românească transil­
văneană: Vasile Drăguţ17°, Ioan D. Ştefăneşcu171 , Marius Porumb172, Ioan 
Godea şi pentru zona noastră de cercetare: Ioana Cristache-Panait, Ioan 
Eugen Man. Ioan Godea, pe lângă analiza reprezentărilor legate de moarte 
în pictura bisericească, studiază şi crucile de morminte, cenotafele, crucile 

1
•• Doru Radosav, Sentimentul religios la români. O perspectivă istorică (secolele XVII-XX), 
Ed. Dacia, Cluj-Napoca, 1997, p. 144-152 
,., Ibidem, p. 159 

'
70 Vasile Drăguţ, Pictura murală din Transilvania, Ed. Meridiane, Bucureşti, 1970 

171 Ioan D. Ştefănescu, Iconografia artei bizantine şi a picturii feudale româneşti, Ed. Meridiane, 
Bucureşti, 1973; Idem, Arta feudală în Ţările Române, pictură murală şi icoanele de la origini până 
în secolul XIX, Ed. Mitropoliei Banatului, Timişoara, 1981 
m Marius Porumb, Dicţionar de pictură veche românească din Transilvania (secolele XIII-XVIII), 
Editura Academiei Române, Bucureşti, 1998 
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pentru eroi, precum şi obiceiurile funerare legate de biserică, cum sunt 
praznicele bisericeşti care în ţara Crişurilor se confundă cu Ziua morţilor173, 

pomenile pe morminte la Paşti şi focurile morţilor din Joia Mare care se 
făceau în cimitirul din jurul bisericii174

• 

Istoriografia recentă constată lipsa studiilor istorice propriu-zise referi­
toare la reprezentarea morţii de-a lungul timpului, critică studiile arheo­
logice şi etnografice pentru lipsa unei abordări transdisciplinare şi pentru 
că tratează problema morţii doar ca un fenomen cultural175 • De asemenea, 
critică etnografii pentru faptul că au abordat problema morţii exclusiv 
din perspectivă mitologică. În fapt, istoricii actuali, criticând etnografia 
în abordarea problemelor morţii, ascund lipsa de interes a istoriei poziti­
viste pentru problemele legate de mentalităţile colective, de căutarea în 
izvoarele istorice a problemelor legate de unele aspecte ale modului de viaţă 
a oamenilor în trecut, printre care şi moartea. Abia sub impulsul istorio­
grafiei franceze aAnalelor176 şi a celei tanatologice, istoriografia românească 
a început să se ocupe şi de problema istoriei atitudinilor şi discursurilor în 
fata mortii. Cercetările istorice românesti actuale, referitoare la atitudinile 

' ' , 
în faţa morţii şi religiozitatea populară în Transilvania, începând din secolul 
al XVI-iea până în secolul al XX-iea, au ca model istoriografia franceză a 
Şcolii Analelor şi studiile tanatologice, care doresc să repună în valoare 
tradiţiile funerare pentru consilierea psihologică a omului în momentul 
marii treceri. Din perspectivă tanatologică, Cristina Dobre-Bogdan inven­
tariază reprezentările morţii în pictura murală din bisericile din Oltenia 
şi Muntenia, în perioada secolelor XVII-XVIII, folosind alături de menţi­
unile din diverse omilii, predici la înmormântare, didahii, precum şi cele 
din cronicile muntene din secolele XVII-XVIII, pentru a descifra atitudini 
fundamentale în faţa morţiim. 

Lucrarea lui Marius Rotar, Moartea în Transilvania în secolul al XIX-lea, 
încearcă stabilirea unui sistem al morţii în Transilvania secolului al XIX-lea, 
pornind de la conceptul de „sistem al morţii" pus în circulaţie de cercetă­
torul american Robert J. Kastenbaum178

, ca modalitate eficace de explicare 
a totalitătii mortii. În acest context, subliniază două chestiuni care se 

' ' 

"'Ioan Godea, Biserici de lemn din România (nord-vestul Transilvaniei), Ed. Meridiane, 1996, p. 122 
1
" Ibidem, p. 123 

115 Mihaela Grancea, Reprezentări ... , p. 7 
11

• Ibidem, p. 13 „modelul de investigaţie şi interpretare propus în discursul istoriografic 
românesc actual este cel consacrat de istoriografia franceză a morţii" 
m Cristina Dobre-Bogdan, Imago Mortis în cultura română veche, secolele XVII-XIX, 
Ed. Universităţii din Bucureşti, Bucureşti, 2002 
11

• Marius Rotar, Moartea ... , voi. II, p. 55 
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întretaie: pe de o parte, sistemul morţii nu este unul static; pe de altă parte, 
trebuie evidenţiat caracterul, în mare parte imobil, al ponderii elemen­
telor tradiţionale în acest sistem. În acest sistem al morţii din Transilvania 
secolului al XIX-lea se situează mai multe imagini ale morţii: moartea 
naturală, moartea epidemică, moartea violentă, moartea eroizată, moartea 
aparentă, imaginarul lumii de dincolo, profesioniştii morţii etc. Luând ca 
reper lucrarea lui Andre Klarsfeld, Les seudisantes fonctions de la mort„ naturale" 
(ou: de la bonnes raisons de mourir) din L'Annee Sociologique. Etudes d'histoire de la 
pensee sociologique, încearcă să definească modul în care era privită moartea 
„naturală", folosind metoda „regresivă istorică" pornind de la modul în care 
se defineste azi moartea naturală179 • Înainte de a trece la discutarea siste-

' mului morţii, el se ocupă şi de demografia morţii, de datele statistice referi-
toare la mortalitatea acelei epoci în Transilvania, pornind de la modelul de 
investigare a morţii propus de Michel Vovelle, dispus pe trei nivele: moartea 
ca fenomen biologic, demografia morţii, moartea trăită (,,la mort vecu"), 
cu alte cuvinte atitudinile, sentimentele şi reacţiile pe care moartea le 
provoacă în sensibilitatea colectivă şi discursurile asupra morţii'80• Marius 
Rotar este preocupat, în special, cu cele două paliere ale investigării morţii: 
demografia morţii şi discursurile asupra morţii: religios, medical, legis­
lativ, folcloric etc. Analizând aspectele demografice ale morţii, constată 
că există diferenţe între mediul urban şi cel rural, între moartea femeilor 
şi a bărbaţilor sau între diversele etnii ce compun populaţia Transilvaniei 
la data respectivă181 • Încă din studiul său intitulat Discursuri, anotimpuri şi 
explicaţii ale morţii în Transilvania celei de a doua jumătăţi a secolului al XIX-lea, 
Marius Rotar remarca faptul că există mai multe variante de discurs în 
epocă: discursul legislativ, laic, religios, literar şi cel tradiţional, folcloric182

• 

Analizând toate aceste tipuri de discurs constată că, în secolul al XIX-lea, în 
majoritatea acestor discursuri asistăm la o „medicalizare a morţii", boala 
şi moartea nemaifiind privite numai ca o pedeapsă divină ci şi ca o vină a 
omului'83

• Constată existenţa unor ritmuri diferite în explicaţiile morţii în 
Transilvania secolului al XIX-lea, precum şi că, pe lângă discursul religios, 
care îşi menţine primordialitatea în epocă, apar şi alte tipuri de discurs: cel 

110 Ibidem, p. 54 
"

0 Toader Nicoară, Clio în orizontul mileniului trei. Explorări în istoriografia contemporană, 
Ed. Accent, Cluj-Napoca, 2002, p. 175 
1
•

1 Marius Rotar, Moartea ... , voi. II, p. 15 
1
•

1 Idem, ,.Discursuri, anotimpuri şi explicaţii ale morţii în Transilvania celui de a doua 
jumătăţi a secolului al XIX-iea", în Discursuri despre moarte în Transilvania secolelor XVI-XX, 
Casa Cărţii de Ştiinţă, Cluj-Napoca, 2006, p. 359 

'"' Ibidem, p. 363-365 
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legislativ în care explicaţia medicală a morţii joacă un rol tot mai important, 
dar se menţin şi o serie de aspecte arhaice conturate ca explicaţii şi practici 
în 1·urul mortii sial cadavrului184

• 

' ' 
Etnologii români contemporani, preocupaţi de contextul social-istoric 

al diverselor rituri funerare, deplasează problematica funerară de la 
mitologia morţii spre cea a tratamentelor aplicate corpului. Adina Rădulescu, 
analizând riturile de protecţie în obiceiurile funerare româneşti, lansează 
ideea că „măsurile igienico-profilactice luate în perioada marilor epidemii 
de ciumă şi holeră (1600-1830), precum şi practicile magice de medicină 
empirică adoptate contra unor boli infecţioase (tifos, oftică), au influenţat 
considerabil modul de concepere a ritului funerar românesc, moartea în 
sine devenind o mare contagiune împotriva căreia cei vii trebuiau să se 
protejeze"185

• Ideea apare mai întâi la George Coşbuc care, atestând practica 
arderii hainelor si asternuturilor mortului, specifică zonei Năsăudului, 

' ' o plasează în perioada molimelor şi bolilor contagioase când oamenii 
erau sfătuiţi să respecte anumite măsuri igienico-profilactice pentru a 
evita contaminarea 186

• 

Mihaela Grancea consideră că „studiului tradiţiilor funerare îi revine 
un rol important în definirea etnicului şi spiritualităţii specifice unei 
comunităţi, datorită„lungilordurate" pe care practicile şi credinţele funerare 
le impun"187

• O astfel de afirmaţie este riscantă deoarece, din perspectivă 
emică, a actorilor, obiceiurile de înmormântare nu reprezintă un element 
definitoriu al spiritualităţii etniei respective. Într-adevăr, din perspectiva 
cercetătorului, riturile de înmormântare, atât de conservatoare în timp, 
pot reprezenta un punct de referinţă pentru definirea spritualităţii unui 
grup etnic, al unei comunităţi, însă din interior lucrurile nu par a fi la fel. 
Obiceiurile funerare sunt determinate de coordonata etnică, comunitară, 
dar nu pot defini în mod necesar spiritualitatea acesteia, atât timp cât etnia 
sau comunitatea nu se defineşte prin acestea. Membrii unei comunităţi 
practică obiceiurile funerare, le povestesc dacă sunt provocaţi, le pot chiar 
compara cu ale altora, dar nu le consideră întotdeauna ca valori definitorii 
ale comunităţii lor. În interviurile realizate pe teren oamenii adesea preferă 
să nu vorbească despre obiceiurile de înmormântare, fiind un subiect prea 
trist şi încearcă să vorbească despre lucruri mai vesele, cum ar fi nunta de 
exemplu sau alte obiceiuri mai puţin dureroase. Cei care nu respectă anumite 

184 Ibidem, p. 397 
185 Adina Rădulescu, Rituri de protecţie în obiceiurile funerare româneşti, Ed. Saeculum, Bucureşti, 
2008, p. 15 
186 Apud Ibidem, p. 276 
187 Marius Rotar, Moartea ... , voi. II, p. 8 
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reguli de înmormântare sunt într-adevăr sancţionaţi de comunitate, însă asta 
nu înseamnă că le consideră definitorii pentru comunitatea lor. 

Studiile istorice actuale referitoare la problema morţii sunt valoroase 
în măsura în care aduc în câmpul investigaţiei noi tipuri de surse: legis­
laţia, însemnările de pe cărţi, epitafurile, registrele parohiale, testamentele, 
actele medicale, operele literare, omiletica, necroloagele, presa, în general 
tot ceea ce este scris. Există o serie de documente nescrise, cum sunt 
obiectele rituale care din păcate, în afara semnelor de mormânt care intere­
sează mai mult sub aspectul textului epitafului, sunt mai puţin studiate 
încă, din punct de vedere al evoluţiei artistice de exemplu sau al valorii lor 
documentare în sine. S-au introdus şi metodele noi de investigaţie istori­
ografică de analiză a discursului, pornind de la diferenţierile pe care le fac 
istoricii francezi (Michel Vovelle, Philippe Aries, Fran~ois Lebrun, Pierre 
Chaunnu, Michel Focault) între moartea trăită şi discursul asupra morţii, şi 
între diferite tipuri de discurs asupra morţii: discursul laic, religios, literar 
şi cel tradiţional, folcloric188

• 

O abordare echilibrată a obiceiurilor funerare nu poate să facă abstracţie 
de schema lui Arnold van Gennep cu corecţiile ulterioare, dar în acelaşi timp 
trebuie să tină cont si de influentele suferite de obiceiurile funerare de-a , , , 
lungul timpului din diverse direcţii cum ar fi influenţele din partea statului 
prin diverse prevederi legislative sau influenţele rezultate din contactul 
cu alte culturi, influenţele economice, sociale etc. Nu toate obiceiurile 
funerare au o componentă magico-religioasă şi de aceea multe dintre ele 
au fost lăsate la o parte de etnografi care, mergând pe urmele lui Arnold van 
Gennep şi altor antropologi, au evidenţiat doar acele obiceiuri, considerate 
arhaice, cu un conţinut magico-religios, dar multe dintre ritualuri nu au 
avut neapărat un conţinut magico-religios, ci doar unul laic. În Transilvania, 
în secolele XIX-XX, multe dintre secvenţele rituale au apărut în ceremonial 
prin impunerea unor măsuri legislative cu scop sanitar. Se pare că acum 
asistăm la „medicalizarea morţii", la ascensiunea explicaţiilor medicale în 
defavoarea explicaţiei religioase a morţii din secolele anterioare189

• 

Un punct comun unde se întâlnesc preocupările istoricilor cu cele 
ale etnografilor este etnoistoria şi antropologia istorică. Din perspectiva 
istoriei mentalităţilor şi a „noii istorii" (La Nouvelle Hîstoîre), tematica 
etnografiei devine tematică istorică: Jacques le Goff observa că noua istorie, 
la început sociologică, tinde să devină etnologică. La rândul lui, Philippe 

'" Valeria Soroştineanu, ,.Religiozitate şi atitudini în faţa muririi Ia românii ortodocşi din 
Transilvania. Consideraţii generale (1899-1916)", în Mihaela Grancea, coord.., Reprezentări ... , p. 186 

'" Marius Rotar, Discursuri, anotimpuri ... , p. 365 
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Aries remarca, vorbind despre istoria mentalităţilor, că „o numim istoria 
mentalităţilor, dar am fi putut la fel de bine să o numim etnologia trecu­
tului ... Etnologie: culturile trecutului trebuie studiate cum studiem socie­
tăţile sălbatice de astăzi, adică prea puţin sau deloc prin evenimentele 
militare, ci prin maniera lor de a trăi, de a muri, de a mânca, de a cânta, de 
a sărbători. Această istorie nouă se caracterizează prin metodele istoricului 
clasic şi prin curiozitatea etnologului modern"'90

• 

Din perspectiva etnoistoriei sau antropologiei istorice, lectura 
documentului istoric şi etnografic se face în afara cadrului tematic specific. 
Etnoistoria interpretează documentele etnologice în semnificaţiile lor 
istorice, iar cele istorice în semnificaţiile lor etnologice. Pentru folosirea 
documentelor etnologice în cercetarea istorică este necesară o analiză 
hermeneutică, a sensurilor lor, având în vedere polisemia documentelor de 
oralitate. Gene Weltfisch foloseşte metodele specifice etnoistoriei pentru 
studiul continuităţii grupurilor etnice în timp, pornind de la prezent spre 
trecut, prin interpretarea etnologică a surselor istorice scrise şi folosirea 
tehnicilor etnologice. Etnoistoria presupune tratarea în mod diacronic a 
temelor specifice antropologiei şi înseamnă pătrunderea, pe căi mai puţin 
bătătorite, spre alte zone ale vieţii sociale, spre acele zone discrete, dar 
de pătrunzătoare semnificaţii, pe care istoriografia mai veche le-a omis 
aproape întotdeauna, acele zone ale vieţii sociale în care timpul istoric are 
un ritm propriu, determinarea formelor istorice ale civilizaţiei şi culturii 
traditionale191

• Trebuie făcută distinctia dintre utilizarea documentului de ' , 
oralitate în sinteza istoriografică şi intrarea unor teme de ordin etnologic 
în sfera preocupărilor istoriografice. Şcoala americană a pus accentul pe 
simpla lectură a documentului de oralitate în context istoriografic, cea 
franceză a utilizat teme etnologice în istoriografie. 

Documentele de oralitate trebuie alăturate seriilor de documente, 
înscrisuri, nu trebuie considerate niciodată prin ele însele, trebuie confruntate 
cu alte surse istorice. Există două moduri de transmitere a informaţiei orale: 
a. care se transmit prin reguli stricte, prin ceremonial; b. care se transmit 
fără constrângere. 

Rolul criticii istorice de texte constă în discernerea sensului, auten­
ticităţii, valorii, limitelor documentului de oralitate. Este necesară desci­
frarea deformărilor, distorsionărilor pe care le presupun documentele 

"
0 Henri Conteau-Begonie, Le Phenomenen „Nouvelle Histoire". Strategie et ideologie des nouveaux, 

Economica, Paris, p. 70 
1
•

1 Paul Simionescu, Etnoistoria. Convergenţă interdisciplinară, Ed. Academiei, Bucureşti, 1983, 
p.52,76-77 
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de oralitate, notarea seriilor de abateri. Lectura interdisciplinară va 
depăşi limitele documentelor de oralitate. Pentru integrarea documen­
telor de oralitate în cadrul istoriei trebuie efectuată o analiză hermene­
utică a acestora, ceea ce presupune descifrarea arhetipală a fenomenelor 
de cultură şi civilizaţie tradiţională privite în structura lor evolutivă. 
Documentul etnografic a fost larg utilizat de istorici, chiar dacă i-au 
evidenţiat limitele.Astfel, R. T. Zuidema, Etnologia e storia. Cuzco ele strutture 
dell'impero Inca, 1971, foloseşte cronici spaniole şi indigene, documente de 
arhivă, observaţii etnologice actuale, arheologice, într-o prezentare struc­
turalistă din perspectivă enoistorică192 • Problematica se inspiră din teoria 
generală structuralistă elaborată de Claude Levi-Strauss193

• Jan Vansina, 
istoric belgian, în Oral tradition. A study in Historical Methodology, foloseşte 
nu numai analiza structurală, ci si cea hermeneutică, a sensurilor unor 

' documente de oralitate'94. 

Fuscel de Coulanges, la 1908, în Cetatea antică. Studiu asupra cultului, 
dreptului şi instituţiilor Greciei şi Romei, explica instituţiile antice prin inter­
mediul credinţelor (credinţele asupra sufletului şi a morţii, cele legate de 
focul sacru şi religia casnică le considera esenţiale pentru explicaţia insti­
tutiilor antice). El considera că, ceea ce uneste membrii familiei antice e 

' ' ceva mai puternic decât naşterea, sentimentul sau forţa fizică, este religia, 
credinţa în focului sfânt şi a strămoşilor. O familie este un grup de persoane 
cărora religia le îngăduia să invoce acelaşi foc sacru şi să ofere prânzul 
funebru aceloraşi strămoşi195 • Capitolul I din Cartea I al cărţii sale anali­
zează tocmai Credinţele despre suflet şi moarte şi aduce ca mărturie pentru 
acestea riturile de înmormântare. Totul porneşte de la credinţa că morţii 
continuau să trăiască sub pământ, nu numai cu sufletul, ci şi cu trupul. 
Ca dovadă, vorbeşte de strigarea numelui mortului de trei ori, îngroparea 
obiectelor împreună cu mortul, obiceiul de a se aduce daruri morţilor, credinţa 
în strigoi196

• În capitolul doi este analizat cultul morţilor întâlnit la greci, 
latini, etrusci, la indieni etc. El considera cultul strămosilor mai vechi decât , 
credinţa în metempsihoză la indieni. Ca şi Edward B. Tylor, el considera 
cultul morţilor ca fiind începutul sentimentului religios. La greci se pare că 
tot cultul morţilor este mai vechi decât credinţele despre Tartar şi Câmpiile 

"
2 Ibidem, p. 80 

193 Idem, .,Documente polisemice", în Revista de etnografie şi folclor, Bucureşti, 1980, tom 25, 

nr. 1, p. 50 
1
" Ibidem, p. 51 

195 Fustei de Coulanges, Cetatea antică. Studiu asupra cultului, dreptului şi instituţiilor Greciei şi 
Romei, Ed. Meridiane, Bucureşti, 1984, voi. I, p. 64 

"
6 Ibidem, cartea I, cap. I, p. 26 -28 
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Elizee, unde sufletele apar despărţite de corp197
• El afirmă că adevăratul 

obiect de studiu al istoriei este sufletul omului, nu numai faptele materiale 
şi instituţiile198 • 

Etnografii au încercat să descifreze înţelesul obiceiurilor, dincolo 
de descrierea lor cât mai detaliată. Adesea, diferite obiecte şi ritualuri 
funerare le întâlnim şi în alte contexte şi atunci apare dificil de stabilit 
semnificaţia lor şi este necesară o analiză comparativă şi grile diferite 
de interpretare. Robert Brown propune trei principii pentru a descifra 
înţelesul unor acte sau obiecte: 1. când un obicei similar sau asemă­
nător este practicat în diferite ocazii, are un înţeles identic sau similar în 
toate; 2. când diferite obiceiuri sunt practicate în aceeaşi ocazie, este un 
element comun în obiceiuri; 3. dacă două obiceiuri sunt asociate cu altul 
în diferite ocazii, atunci este ceva comun între ocaziile diferite. Aplicarea 
acestei metode a comparaţiei interne în practică înseamnă că „deşi insti­
tuţiile funerare pot fi în centrul atenţiei noastre, ele nu pot fi înţelese fără 
referintă la alte situatii din viata socială."199 • , , , 

197 Ibidem, p. 29 
195 Ibidem, cap. IX, p. 137 
"'Jack Goody, op. cit., p. 38 
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II. ARIA DE CERCETARE 

ARIA EXTINSĂ A CERCETĂRII o reprezintă actualul judeţ Mureş, 
unitate teritorial-adminstrativă care, în urma unor modificări adminis­
trative succesive, a ajuns să cuprindă o zonă eterogenă atât din punct de 
vedere etnic, cât şi istoric şi geografic, acoperind o mare parte din Câmpia 
Transilvaniei, Valea Beicii, Valea Gurghiului, Valea Superioară a Mureşului, 
Podişul Târnavelor. Putem afirma că judeţul Mureş este constituit din 
diverse zone istorico-etnografice diverse, alcătuite la rândul lor din alte 
microzone multiculturale, integrate parţial în spaţiul administrativ al 
judeţului actual. 

Nu putem spune că este un teritoriu necercetat de istorici şi etnologi, 
dar se cunoaşte deja faptul că nu mai există astăzi teren „virgin" de cercetare 
deoarece „fie că a mai fost cercetat, fie că se aseamănă până la detalii cu 
altele deja studiate, fie că dominantele sale sunt repetabile în tipologiile şi 
studiile teoretice elaborate la nivel general"200

• Ceea ce este inedit în această 
zonă este acest mixaj de populaţii, de tradiţii istorice pe care nu atât convie­
ţuirea istorică l-a creat cât diversele măsuri teritorial-administrative. După 
cum remarca Narcisa Ştiucă, tocmai această categorie, a zonelor „de interfe­
renţă etnografică", a microzonelor, a grupurilor de aşezări plasate în umbra 
zonelor cu prestigiu conferit de o identitate pregnant afirmată, ,,percepute 
de specialişti ca eterogene, ca şi cele multietnice, au suscitat foarte târziu 
atenţia lor, aşa încât sunt incomplet cercetate"201 spre deosebire de cele consi­
derate conservatoare şi cele bogate în resurse culturale tradiţionale. Din acest 
punct de vedere anumite zone ale judeţului Mureş au fost mai bine studiate 
de etnografi, cum ar fi zona Văii Gurghiului şi Valea Superioară a Mureşului, 
considerate a fi rezervoare de cultură populară tradiţională, rămânând în 
umbră zona Câmpiei Transilvaniei şi Valea Nirajului spre exemplu. Chiar 
şi acele spaţii considerate a fi zone etnografice conservatoare (Gurghiul, 
Mureşul Superior) pot fi oricând reevaluate din punct de vedere etnologic din 
perspectiva împrumuturilor culturale şi al evoluţiilor contemporane. 

200 Narcisa Alexandra Ştiucă, op. cit., p. 28 
201 Ibidem, p. 29 
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O scurtă trecere în revistă a peisajului geografic şi istoric al judeţului 
Mureş reflectă o mare diversitate. Din punct de vedere geografic, în judeţul 
Mureş, ca unităţi de relief, pe lângă Munţii Călim ani şi Gurghiu, se află o serie 
de unităţi deluroase ce aparţin Podişului Transilvaniei: 1. Câmpia colinară a 
Transilvaniei, la nord de Mureş, ce cuprinde Câmpia colinară a Sărmaşului, 
Colinele Mădărasului, Comlodului si Ludusului; 2. Podisul Târnavelor, la , , , , 

sud de Mureş ce cuprinde Podişul Târgu Mureşului (Dealurile Nirajului), 
Podisul Târnăvenilor, Podisul Jacodului (Dealurile Nadesului), Podisul 

, , ' ' 
Vânătorilor, subunitatea Podisului Hârtibaciului, Podisul Dumbrăvenilor; , , 

3. Subcarpaţii Transilvaniei situaţi în partea de est202
• 

Potrivit statisticilor de la începutul secolului XXI, judeţul Mureş are o 
suprafaţă de 671.388 ha şi 580.851 locuitori dintre care 309.375 sunt români, 
228.275 maghiari, 40-425 romi, 2.045 germani, 72 ucraineni şi 23 alţii, după 

recensământul din 2002, care trăiesc în 4 municipii, 7 oraşe şi 87 de comune 
şi peste 480 de sate. Din totalul populaţiei judeţului, mai mult de jumătate, 
297.092 locuitori, trăiesc în mediul rural201

• Primele aşezări sunt menţionate 
documentar între secolul al Xi-lea şi mijlocul secolului al XIV-lea, circa 225 

de aşezări, iar între 1350 şi 1400 alte 75 de aşezări204• Din punct de vedere 
structural întâlnim patru tipuri de sate în judeţul Mureş: 1. sate cu structura 
compactă, cu clădiri lipite una de alta, întâlnite în zona de Sud-Est a judeţului, 
la sud de Târnava Mică, în jurul oraşului Sighişoara; 2. cu structură adunată, 
aglomerată, dar cu un grad redus de concentrare, pe Valea Mureşului, Valea 
Nirajului, Târnava Mică şi la Nord-Vestul Podişului Târnavelor, în Câmpia 
Transilvaniei şi pe dealurile subcarpatice interne; 3. cu structură răsfirată, 
cu gospodării despărţite prin mici spaţii agricole şi înşirate pe o reţea foarte 
ramificată de drumuri de acces, în zona premontană, în zona de exten­
siune a fânaţelor cu livezi şi mai puţin tipic în Câmpia Transilvaniei; 4. cu 
structură risipită, împrăştiată, dispersată, cu gospodării foarte distanţate 
unele de altele, în zona montană, cu economie pastorală legată de pajiştile 
naturale, precum şi în zona deluroasă cu agricultură complexă şi în satele 
mici din Câmpia Transilvaniei205

• De-a lungul istoriei sale, judeţul Mureş a 
suferit diferite modificări administrative, fiind de reţinut că, în perioada 
interbelică, pe teritoriul actualului judeţ Mureş se aflau mai multe judeţe: 
Mures, Târnava Mică, Târnava Mare, de asemenea anumite localităti făceau , , 

parte din judeţele Cluj, Turda şi Odorhei. Plasa Sărmaş făcea parte, în 

101 Ioan Gâju, Dumitru Voicu, Judeţul Mureş. Dicţionar geografic, Ed. Casa de Editură Petru 
Maior, Târgu Mureş, 1999, p. 6 
103 Judeţul Mureş-Ghid. Der Kreis, County, Maros megye, Ed. Ediprestipro, Târgu Mureş, 2004, p. 9 
= Ioan Şoneriu, I. Mac, Judeţul Mureş, Ed. Academiei, Bucureşti, 1973, p. 75 
105 Ibidem, p. 104-105 
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perioada interbelică, din judeţul Cluj, plasa Sângeorgiu de Pădure ţinea de 
judeţul Odorhei, iar plasa Luduş aparţinea de judeţul Turda. În perioada 
interbelică, judeţul Mureş era împărţit în următoarele plase: Plasa Band -
19 sate, Plasa Gurghiu - 10 sate, Plasa Miercurea-Nirajului - 48 sate, Plasa 
Mureş-de-Jos - 31 sate, Plasa Mureş-de-Sus - 35 sate, Plasa Râciu - 16 sate, 
Plasa Reghin-de-Jos - 32 sate, Plasa Reghin-de-Sus - 22 sate, Plasa Teaca 
- 23 sate, Plasa Topliţa - 10 sate. Judeţul Mureş apare documentar pentru 
prima dată ca unitate administrativă în 1409, când regele Sigismund de 
Luxembourg, în dorinţa de a răsplati vitejia locuitorilor din Casin şi din 
satele vecine, pentru ajutorul dat împotriva moldovenilor, a dezlipit acest 
ţinut de ţinutul Ciucului şi i-a dat o administraţie proprie. Hotărârea lui 
Sigismund a fost întărită de diploma de la Mediaş, din 1462 a lui Matei 
Corvinul, prin care se confirma locuitorilor dreptul de a-si alege judecători 
şi conducător în război. În 1541 în timpul nesfârşitelor lupte dintre Zapolya 
şi Ferdinand de Austria, la cererea locuitorilor speriaţi de un posibil război 
în apropierea sa, Petru Rareş ia oraşul sub protecţia sa 206

• 

Dincolo de împărţirea adminstrativă, există o serie de zone etnografice 
pe teritoriul judeţului Mureş, zone care se extind şi în afara judeţului: zona 
Câmpiei Transilvaniei, Valea Gurghiului, Valea Superioară a Mureşului, 
zona Târnavelor cu cele două subzone, Târnava Mică şi Târnava Mare, 
Valea Nirajului. Valer Butură definea zonele etnografice ca având „trăsături 
comune în tipologia aşezărilor, planul gospodăriilor şi casele, profilul ocupa­
ţiilor, în port''207

• Potrivit delimitărilor sale, zona Câmpiei Transilvaniei 
se află între Mureş şi Someşul Mare, zona Podişului Târnavelor cuprinde 
cursul superior şi mijlociu al Târnavei Mari şi al Târnavei Mici, zona 
Mureşului Superior se întinde de la Deda în sus, zona Gurghiu pe Valea 
Gurghiului cuprinzând afluenţii Mureşului de la Deda Ia Reghin208

• Valea 
Gurghiului cuprinde, din punct de vedere etnografic, şi Valea Beicii, 
mai ales că satele din Valea Beicii făceau parte din domeniul Gurghiului. 
Astfel, la 1557, făceau parte din domeniul Gurghiului următoarele sate: 
Gurghiu, Caşva, Hodac, !băneşti, Orşova, Chinceş (Comori), Urisiul de Jos, 
Urisiul de Sus, Şerbeni, Sânmihaiul de Pădure, Teleacul Maghiar, Teleacul 
Român, Beica de Jos (Beica Ungurească), Beica de Sus (Beica Românească), 
Nadăşa, Habic, Petrilaca, Petelea, Iernuţeni, Solovăstrul Mare, Solovăstrul 
Mic, Sânmartinul Sărac (Jabeniţa), Adrian209

• Cu toate acestea, cercetările 

u„ Traian Popa, Monografia oraşului Târgu Mureş, Târgu Mureş, 2005, p. 74 
107 Valer Butură, Etnografia poporului român. Cultura materială, Ed. Dacia, Cluj, 1978, p. 34 
10

' Ibidem, p. 41 
109 Teodor Chindea, Nicolae Lateş, Contribuţii la monografia judeţului Mureş: Gurghiul, 
Târgu Mureş, 1971, p. 47 
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efectuate de folcloriştii clujeni în perioada 1965-1969 nu au cuprins şi Valea 
Beicii210

• Astăzi, o serie de etnografi şi istorici înglobează Valea Gurghiului în 
zona Văii Mureşului Superior211 astfel încât se creionează o nouă identitate 
culturală zonală în conştiinţa contemporanilor referitoare la o zonă culturală 
unică Reghin-Gurghiu-Mureşul Superior. Dispariţia zonelor etnografice şi 
mai ales a microzonelor traditionale din constiinta oamenilor de astăzi este , . . 
uşor de explicat având în vedere efectele recente ale modernizării (migraţia, 
colectivizarea, industrializare) şi mai ales fenomenul globalizării. 

Împărţirea zonelor etnografice depinde şi de evoluţia istorică şi 
de migrarea populaţiei dintr-o zonă în alta, dintr-o localitate în alta. 
Din punct de vedere geografic, Laurian Someşan distingea în zona 
Călimanilor mai multe ţinuturi distincte, din care trei se află parţial în 
judeţul Mureş: 1. ţinutul colinelor, la Vest de Munţii Călimani, zonă care 
face contactul între Câmpia Transilvaniei şi munte, cu centrul la Monor; 
2. defileul Mureşului, cu centrul la Topliţa; 3. ţinutul depresiunilor la Est 
de Mumii Călimani, cu centrul la Vatra Dornei. Între tinutul colinelor si . . , 
cel al depresiunilor se află bazinul superior al Mureşului şi al Bistriţei212 • 

În ţinutul colinelor se află satele mureşene: Râpa de Sus (Vătava), Râpa 
de Jos, Dumbrava, Săcal, Lueriu. În defileul Mureşului sunt situate satele 
Stânceni, Ideciu de Jos, Idicel, Rusii Munci, Morăreni, Pietris, Deda, . , , 
Răstoliţa, Lunca Bradului213

• Vasile Netea constată şi el faptul că, ,.din 
punct de vedere etnografic şi folcloric, satele Luieriu, Săcalul, Monorul şi 
Gledinul de peste deal (aparţinând judeţului Bistriţa-Năsăud) alcătuiesc 
o zonă unitară. În toate întâlnim acelasi mod de constructie a caselor, , . 
acelaşi port, aceleaşi obiceiuri, aceleaşi jocuri şi totodată, o strânsă frăţie 
între toate"214

• Satele Stânceni, Lunca Bradului, Răstoliţa lipsesc din cea 
mai veche statistică a zonei, de la 1720, fiind amintite abia în statistica 
din 1869215

• Dintre cele trei ţinuturi amintite mai sus, se pare că ţinutul 
colinelor Munţilor Călimani a constituit un rezervor de populaţie pentru 
defileul Mureşului, ţinutul depresiunilor şi zona Bârgaielor, unde a avut loc 
o creştere de populaţie, în secolul al XIX-iea, creştere datorată imigraţiei 
şi nu o creştere naturală, imigraţie datorată construcţiei căii ferate şi a 

110 Vasile Netea, Mureşul Superior, vatră de cultură românească, Ed. Cuvântul, Târgu Mureş, 
2006, p. 159-160 
211 Ibidem, p. 153-191; Ioan Torpan, Folclor de pe Valea Mureşului, Ed. Nico, Târgu Mureş, 2008 

m Laurian Someşan, ,.Viaţa umană în regiunea Munţilor Călimani", extras din Lucrările 
Institutului de Geografie a Universităţii din Cluj, Cluj, 1936, voi. VI, p. 3-4, 17 
2

" Ibidem, p. 52 
21

• Vasile Netea, op. cit., p. 92 
215 Laurian Someşan, op. cit., p. 21 
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exploatării industriale a lemnului în aceste zone216
• De aceea multe din 

caracteristicile culturii populare sunt asemănătoare în defileul Mureşului, 
ţinutul depresiunilor şi ţinutul Colinelor, astfel încât, din punct de vedere 
etnografic, putem spune că este o singură zonă. 

Cercetarea de teren a obiceiurilor funerare din judeţul Mureş a 
cuprins localităţi rurale din fiecare zonă etnografică: din zona Câmpiei 
Transilvaniei satul Sărmăşel Gară, oraş Sărmaş, Cipăieni, fost Chimitelnic, 
comuna Sânger, satul Dâmb, comuna Sânpetru de Câmpie, Vidrasău (în 
apropiere de Târgu Mureş), oraş Ungheni; Dumbrăvioara, în apropiere de 
Târgu Mureş, Onuca, comuna Fărăgău, în apropiere de Reghin, pe Valea 
Superioară a Mureşului şi în zona colinară a Munţilor Călimani satele 
Ruşii Munţi, Stânceni; din Valea Beicii satele Urisiu de Jos, Urisiu de Sus, 
comuna Chiheru de Jos, Şerbeni, Sânmihaiu de Pădure, comuna Beica 
de Jos, din Valea Gurghiului satele !băneşti, Hodac, Comori, din Podişul 
Târnavelor satele Laslăul Mare, comuna Suplac, satul Şoimuş, comuna 
Coroisânmartin, Zagăr, Viişoara, Ormeniş, Sântioana din comuna 
Viişoara, Mihai Viteazu, comuna Saschiz, Bereni pe Valea Nirajului, 
Petelea, în apropiere de Reghin. În afară de informaţiile obţinute prin 
observaţii directe şi prin interviuri din satele menţionate mai sus, o serie 
de date legate de înmormântare au fost preluate din diverse monografii 
locale sau zonale cum este cazul monografiilor satelor: Deda, Secolu de 
Câmpie, Valea Largă, Sânpetru de Câmpie, sau a monografiilor zonale 
referitoare la Valea Gurghiului sau Târnava-Mare. De la Arhiva de Folclor 
din Cluj-Napoca au fost preluate o serie de informaţii referitoare la 
obiceiurile de înmormântare din satul Răzoare, comuna Sânpetru de 
Câmpie, din Câmpia Transilvaniei. Primele atestări scrise ale acestor 
localităţi sunt în perioada evului mediu, în secolele XIII-XIV. Satul 
Răzoare, fost Velcheriu de Câmpie, este menţionat prima dată în 1293 

ca „possessio Velker", iar în 1424 apare ca „possessio Valahalis Velker"211
• 

Satul Cipăieni, în maghiară Kemenyteleke, este atestat întâia oară în 1333 

ca „terra Kementelke"218
• Vidrasăul, în maghiară Vidratszeg, este amintit 

în documente pentru prima dată la 1383 sub denumirea de „Vidrazeg"219
• 

Ruşii Munţi, în limba maghiară fiind denumit Marosoroszfalu, este 
menţionat în 1319 ca „possessio Uruzfalu"220

• Petelea, în maghiară Petele, 

11
• Ibidem, p. 23 

111 Coriolan Suciu, Dicţionar istoric al localităţilor din Transilvania, voi. I, Ed. Academiei, 
Bucureşti, 1968, voi. II, p. 72 
1

" Ibidem, p. 141 
119 Ibidem, p. 247 
110 Ibidem, p. 90 
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iar în germană Birk, este menţionat la 1332 ca „Pytula"111 în registrul 
de dijme papale111

• Tot la 1319 este menţionat şi satul Săcalu de Pădure, 
sub denumirea de „Magiar Zakal"lll. Viişoara, în maghiară Hundorf, 
Csat6falva, în germană Hogendorf, situată pe cursul mijlociu al pârâului 
Domald, afluent în stânga al râului Târnava Mică, este menţionată la 
1367-1368 ca „possessio Hondorf'124

, din 1964 având denumirea de Viişoara, 
prin unire cu satul învecinat Domald, are în 2002 o populaţie de 1663 

locuitori, din care 1151 români, 47 maghiari, 39 germani, 424 romi. Aici se 
află o biserică evanghelică ce datează din secolele XVI-XVII, iar turnul de 
la 1786115

• Suplacul, aflat pe cursul mijlociu al Târnavei Mici, este amintit 
Ia 1325 ca „possessio Zeplac"116

, avea la recensământul populaţiei din 2002 

o populaţie de 2369 locuitori, din care 904 erau români, 1092 maghiari, 
15 germani, 358 romi117

• Satele din Valea Gurghiului şi Valea Beicii sunt 
atestate documentar pentru prima dată abia în secolul al XV-iea: Hodac, 
!băneşti, Urisiul de Jos, Urisiul de Sus la 1453118

• 

rn Ibidem, p. 37 
m Judeţul Mureş ... , p. 122 
1u Coriolan Suciu, op. cit.., p. 101 
1

,... Ibidem, p. 248 
115 Judeţul Mureş ... , p. 202 
11

• Coriolan Suciu, op. cit., p. 151 
117 Judeţul Mureş ... , p. 182 
11

• Coriolan Suciu, op. cit., voi. I, p. 290, 302, voi. II, p. 220 
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III. CATEGORIILE MORTU: 
J 

MOARTEA DE RÂND ŞI CEA AFARĂ DE RÂND 

MoARTEA, CA FENOMEN biologic, este aceeaşi pentru fiecare, dar nu 
şi din punct de vedere cultural, deoarece ceremonialul funerar diferă în 
funcţie de vârstă, sex, starea socială, religie, etnie şi de perioada istorică. 
În Transilvania registrele morţilor sunt redactate la început de către 
preoţi, astfel încât Biserica îşi impune propria sa viziune asupra morţii. 
Viziunea populară a categoriilor morţii porneşte de la cea bisericească dar 
o depăşeşte, mai ales în privinţa morţilor nefireşti. În optica populară reali­
zarea sau nerealizarea ritualului funerar este factorul decisiv în catego­
risirea morţilor. Nerealizarea tuturor etapelor ceremonialului funerar, 
înainte şi după moarte, conduce la diverse categorii de morţi neobişnuite, la 
apariţia nefirească a morţilor în lumea celor vii. Arnold van Gennep observa 
faptul că „indivizii pentru care nu s-au executat rituri funerare, la fel ca şi 
copiii nebotezaţi, cei ce nu au primit nume sau au rămas neiniţiaţi, sunt 
sortiţi unei existenţe jalnice, fără a putea vreodată să pătrundă în lumea 
morţilor sau să fie agregaţi la societatea lor. Sunt morţii cei mai periculoşi; 
ei ar dori să revină în lumea celor vii şi, neputând s-o facă, se comportă 
ca nişte străini ostili"22

~. El consideră că aceştia sunt morţi fără adăpost şi 
,.clasa morţilor de acest tip se formează în mod diferit la diverse popoare: 
pe lângă indivizii citaţi, mai intră în această categorie cei lipsiţi de familie, 
sinucigasii, cei morti în călătorie, omorâri în trăsnet sau datorită violării 

, ' ' 
unui tabu"230

• 

Înainte de a trece la descrierea etnografică a ceremonialului rural al 
înmormântării din zona judeţului Mureş, trebuie să lămurim ce înseamnă 
moarte firească şi moarte nefirească, deoarece ceremonialul funebru nu este 
întotdeauna acelasi în cazul unei morti obisnuite si în cazul martilor neobis-, , , , , , 
nuite. De obicei cauza morţii determină felul morţii, dar nu numai aceasta 
ci şi statutul mortului, modul în care a trăit, păcatele pe care le-a săvârşit 

"'Arnold van Gennep, Riturile de trecere ... , 1996, p. 142-143 
1

'
0 Ibidem, p. 143 
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şi altele determină încadrarea morţii sale într-o categorie sau alta, potrivit 
reprezentărilor colective la un moment dat. Tipologia morţii diferă în spaţiu, 
de la o comunitate Ia alta, de la o religie la alta, şi în timp, de la o epocă la 
alta. Dincolo de încadrarea într-o categorie sau alta a morţii, este interesant 
de urmărit în ce fel influenţează această categorisire realizarea sau nerea­
lizarea anumitor ritualuri funerare. Faptul că anormalitatea morţilor 
nefireşti se reglează prin intermediul ritualurilor evidenţiază importanţa 
ritualului în viziunea populară asupra morţii. 

Toti oamenii sunt destinati mortii, dar se crede că nu toti avem aceeasi , , , , , 
soartă după moarte, astfel că, în funcţie de diverse criterii, moartea poate 
fi „bună" sau „rea", ,.naturală" sau nu, ,.firească" sau nu. Antropologia a 
remarcat deja faptul că „primitivii" nu aveau concepţia „morţii naturale", 
astfel la australieni orice moarte care n-a fost provocată de accident sau 
luptă este rezultatul magiei231

• În cadrul societăţilor tradiţionale nu toate 
marţile sunt identice, diferenţele apar mai ales în funcţie de cauza morţii 
şi tipurile de moarte diferă de la un popor la altul: ,.Nu toate felurile de 
moarte sunt echivalente ... În Grecia antică, oamenii morţi prematur, sinuci­
gaşii, războinicii şi asasinaţii erau condamnaţi să rătăcească pe suprafaţa 
pământului un număr de ani echivalent cu anii sortiţi să-i trăiască. 

Oamenii ucisi în războaie, victimele sacrificiilor si femeile moarte la 
' ' 

naştere, Ia mexicani, mergeau în sălaşul Soarelui, pe când morţii de moarte 
naturală, oricare Ie-ar fi fost statutul, se duceau la Mictlan. Incasii credeau 

' 
că oamenii din popor şi nobilii erau separaţi şi în eternitate, tot aşa cum 
fuseseră şi în timpul vieţii. Pentru chinezi, importanţa funeraliilor era 
proporţională cu vârsta defunctului; copiii nu aveau dreptul Ia nici un 
ritual; femeile care mureau la naştere, în alte locuri glorificate, aici erau 
considerate ca impure"232

• 

Din perspectiva religiei creştine s-a observat că există „o moarte bună" 
şi „o moarte rea"m. Moartea „bună" nu are sens decât în opoziţie cu moartea 
„rea" şi exprimă în principal o diferenţă culturală, între ceea ce acceptă şi 
ceea ce respinge o cultură 234 • A„muri bine" este o artă, ,,meşteşugul meşteşu­
gurilor", după cum afirma Petru Maior în predicile sale funebre235. Potrivit 
acestuia o „moarte bună" este condiţionată de o „viaţă bună", o viaţă trăită 

m Nicolae Petrescu, Primitivii. Organizare. Instituţii. Credinţe. Mentalitate, Ed. Saeculum, 
Bucureşti, 2003, p. 300 

m Louis Pierre Bonte, Michel Izard, op. cit., p. 442 
2

" Doru Radosav, op. cit., p. 144-152. 

lJ♦ Paul Baudry, .. Le sens de la ritualite funeraire", în Marie-Frederique Bacque, Mourir 
aujourd'hui. Les nouveax rites funeraires, Ed. Odile Jacob, Paris, 1997, p. 242 
,,s Petru Maior, op. cit., p. 89 
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după preceptele creştine236 • El afirmă că trebuie să te pregăteşti încă din viaţă 
pentru moarte, deoarece „gătirea cea adevărată de moarte, iaste viaţa cea 
bună"237 şi în acest sens „doao gătiri sânt de lipsă": ,,întâiu se cade săţi capeţi 
vârtute, aceaia să o ţâni, şi să o adaogi în toate zilele cu o hrană săţioasă, 
voiu să zic, se cade să dobândeşti darul lui Dumnezeu, prin ispovedanie 
sfântă, acesta săi întăreşti cu alte fapte bune, cu post, cu ajun, cu milostenie, 
cu rugăciuni; afară de aceaia să te păzeşti de unele necumpătări ca acealea 
care micşorează vârtutea aceasta ... "238

• 

Din perspectiva mântuirii nu este indiferent tipul de moarte, astfel 
potrivit Sfântului Vasile „există o moarte a drepţilor, care prin natura ei 
nu este rea, ci bună. Căci cei ce au murit împreună cu Hristos au o moarte 
bună, dar cei ce au murit în păcat nu au o moarte bună şi mântuirea"239

• 

„Moartea bună" este cea care intervine atunci când omul şi-a îndeplinit 
toate îndatoririle creştineşti, s-a spovedit, s-a cuminecat şi astfel este 
absolvit de toate păcatele omeneşti şi poate fi mântuit. ,,Moartea rea" este 
moartea neaşteptată, ,,mors improvisa", ce intervine în general în cazul 
unor epidemii240, ca şi moartea subită, moartea năprasnică, acea „moarte 
grabnică"241, ,,mors repentita"242

, când creştinul nu mai are timp să facă toate 
pregătirile pentru a trece cu bine în lumea cealaltă. 

În Evul Mediu, moartea subită era considerată rusinoasă si blestemată, 
' ' deoarece răsturna ordinea lumii. La fel de „urâtă şi vulgară" era consi-

derată si „moartea clandestină", moartea fără martori si ceremonie, aceea 
' ' a călătorului pe drum, a înnecatului în râu, a necunoscutului găsit mort 

pe câmp. Multă vreme cei asasinaţi nu puteau fi îngropaţi creştineşte243. 

Reprezentările medievale creştine ale „morţii bune" şi mai ales ale „morţii 
rele" întâlnim şi în Transilvania, chiar şi în secolul al XIX-iea, după cum 
atestă predicile funebre şi registrele parohiale. Unele inconveniente la 
moarte se pot repara prin diverse practici religioase: donaţii, pomeni, 
slujbe etc. Cei nespovediţi la moarte pot repara acest lucru prin diverse 
ritualuri postfunerare, prin donaţii făcute bisericii, în special donaţii 

2
'
6 Ibidem, p. 137-138 

m Ibidem, Propovedania 10, p. 75 
'" Ibidem, p. 76 
2

" Toader Nicoară, Transilvania la începuturile timpurilor moderne (1680--1800). Societate rurală şi 
mentalităţi colective, Ed. Dacia, Cluj-Napoca, 2001, p. 185 
,...

0 Philippe Aries, Omul în faţa morţii, Ed. Minerva, Bucureşti, 1996, voi. I, Vremea gisanţilor, 
p. 21 
,._., SJMAN, Colecţia de Registre Civile, Fond nr.1, Dosar nr. 801, Protocolul morţilor din parohia 
ortodoxă Stânceni, 1852-1883, fila 1 v, 4, 28, 29, 29 v 
w Philippe Aries, Omul ... , p. 20 
,._., Ibidem, p. 21 
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de cărţi religioase. Astfel, în secolul al XVIII-lea, Gălan Vasile donează 
o Evanghelie bisericii „pentru sufletul fiului său, numit Vasilie, pomană 
şi pentru iertarea păcatelor lui", ,,carele cu nenorocire şi ticăloşie acestei 
lumi grăbindu-l moartea au trecut nespovedit şi neprivegheat"244

• Lipsa 
spovedaniei putea duce chiar la interzicerea înmormântării în cimitir. 
Sinodul Bisericii unite hotăra la 1725 ca „pe la Paşti, tot omul mai mare 
de 7 ani să se ispovedească şi să se cuminece, iar oarecarele nu va face 
porunca aceasta, dacă i se va întâmpla unuia ca acela moarte, preotul nici 
să-l spovedească, nici să-l îngroape în ţintirim"245 • 

Romano-catolicii erau deosebit de stricţi în privinţa celor ce ar trebui 
să beneficieze de slujba bisericească completă: cei nebotezaţi, apostaţii sau 
excomunicaţii precum şi cei morţi în urma unui duel nu era permis să fie 
înmormântaţi într-un cimitir catolic, dar nici nu beneficiau de ritualuri de 
înmormântare sau de slujbe. În secolul al XVII-lea, copii născuţi morţi nu 
beneficiau întotdeauna de înmormântare din cauza convingerii că viaţa nu 
începe decât odată cu botezul, astfel în timpul travaliilor lungi se foloseau 
uneori seringi pentru botezarea fătului nenăscut, dar viu 24

6
• 

Biserica ortodoxă consideră că trecerea cuiva din viaţă fără spovedanie 
şi fără „grijanie" (adică fără ultima împărtăşanie) ca fiind o mare pagubă 
pentru sufletul celui răposat şi un mare păcat pentru cei rămaşi în viaţă, 
dacă s-a întâmplat din vina sau neglijenţa lor, însă nu prevede schimbări de 
ritual nici la înmormântare, nici la pomenirea mortului 24

7
• 

Dincolo de legislaţia bisericească, registrele parohiale ne dau o imagine 
mai realistă asupra modului în care Biserica creştină trata diversele 
categorii de morţi. În registrele parohiale ortodoxe apare o rubrică specială 
„Fosta-au mortul grijit sufleteşte sau nu?", care face referire la ultimele 
servicii religioase acordate înainte de moarte: spovedania şi ultima împăr­
tăşanie. În general, în secolul al XIX-lea, cei morţi sunt „grijiţi sufleteşte", 
adică beneficiază de ultimele servicii religioase înainte de moarte. Există 
totuşi cazuri în care aceştia nu sunt „grijiţi sufleteşte", iar dacă ne uităm la 
rubrica următoare referitoare la „feliu mortii" se notează, în aceste cazuri, , 
„moarte grabnică" în locul notaţiei obişnuite de „moarte firească"248 • Există 

şi cazuri în care cel mort, chiar dacă a avut o „moarte grabnică" a fost „grijit 

,.... Barbu Ştefănescu, Lumea rurală ... , p. 147 

""5 Ibidem, p. 194 
,.... Cedric Mims, Enciclopedia morţii, Ed. Orizonturi, Bucureşti, 2006, p. 146-147 

""
7 Eugen Drăgoi, Înmormântarea şi pomenile pentru morţi, edifia a patra, Ed. Episcopiei 

Dunării de Jos, Galafi, 2002, p. 7 
,.... SJMAN, Fond nr. inv. 1, Colec~a de Registre Civile, Dosar nr. 801, 1852-1883, Protocolul 
morfilor din parohia ortodoxă Stânceni, fila 29, 29 v, 39, 39 v 
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sufleteşte"249 chiar parţial. La o femeie din sacul Meştera, comuna Stânceni, 
care a murit la naştere, în data de 7 aprilie 1881, se notează că a fost „mărtu­
risită numai"250

, această însemnare fiind deosebit de importantă deoarece 
ne arată ce se înţelegea prin „grijire sufletească", mărturisirea, spovedania 
fiind doar o parte a serviciului religios dinaintea morţii care prevedea spove­
dania şi cuminecarea. În protocoalele morţilor din parohiile greco-catolice 
apare, uneori, la rubrica „reflesiuni", notiţa „neîmpărtăşit cu s. sacra­
mente" cum este cazul unui bărbat de 42 ani din Dâmbu la 1871251

• La fel se 
trece şi în 1872 în cazul unui bărbat care a murit de moarte „ordinară" şie 
îngropat în cimitirul vechi al sacului: ,,neîmpărtăşit cu cele sacre"zsi. După 
cum se observă în cele două cazuri, chiar dacă cei morţi nu au beneficiat 
de împărtăşanie în momentul morţii, vor beneficia ulterior de slujbele 
funerare religioase, iar moartea lor este considerată una obişnuită, firească, 
,,ordinară". Lipsa ultimei împărtăşanii nu afectează ritualul înmormântării, 
deoarece Biserica nu este atât de mult interesată de ritualul înmormântării 
cât de soarta sufletului celui mort în lumea de dincolo, de mântuirea sa, 
condiţionată de absolvirea tuturor păcatelor în timpul vieţii. La unii dintre 
cei lipsiţi de „grijirea sufletească" la moarte, preotul notează la rubrica 
„feliul morţii" date mai detaliate legate de modul în care a murit. În general 
este vorba de accidente care duc la o moarte subită: ,,înnecat în apă" moare 
un copil de 4 ani la 2 aprilie 1870253

, la fel moare în 1871 un om de 58 de ani 254• 

În protocolul morţilor din satul Dâmbu, la 1878, moartea unui om înnecat 
este trecută la categoria „moarte estraordinară" cu o însemnare specială: 
„seau înecatu beatu fiind în Paraul fatului"255

• La fel este trecută la rubrica 
morţii extraordinare moartea unui bărbat de 56 de ani, înecat ,,la casa sa 
în fantana"256

• 

În registrele parohiilor greco-catolice nu apare rubrica referitoare la 
„grijirea sufletească" a mortului, dar apare o rubrică referitoare la numele 
duhovnicului, separat de cea referitoare la numele preotului „îngropătoriu", 
chiar dacă de multe ori cei doi erau unul şi acelaşi 257• 

"'
9 Ibidem, fila 8 v, 28, 39, 39 v 

iso Ibidem, fila 38 V 

,s, Ibidem, Dosar nr. 269, 1869-1882, Protocolul morţilor din parohia greco-catolică Dâmbu, fila 64 

•s• Ibidem, fila 69 
,s, Ibidem, fila 29 

•s• Ibidem, fila 30 
•ss Ibidem, fila 88 

•s• Ibidem, fila 65 

m Ibidem, Dosar nr. 792, 1824-1854, Protocolul morţilor parohiei greco-catolice Socolu de Câmpie, 
fila 71-104 
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Indiferent de tipul de moarte, ,,bună" sau „rea", în general orice creştin 
beneficiază de slujba religioasă de înmormântare, totuşi sunt câteva cazuri 
extreme în care mortul nu beneficiază de ritualul religios al înmormân­
tării. Înmormântarea crestină se face „numai crestinilor valid botezati, dacă 

' ' ' 
aceştia au trecut la cele veşnice, împăcaţi cu Biserica, adică pentru cei ce nu 
erau excomunicati sau dati anatemei în momentul decesului. În viziunea 

' ' 
Bisericii ortodoxe este interzisă înmormântarea după ritualul bisericesc a 
necrestinilor, a ereticilor, a schismaticilor, a celor aflati sub excomunicare 

} ' 
sau anatemă, a celor care refuză primirea S( Taine şi se opun înmormân-
tării creştine, precum şi a sinucigaşilor''. În cursul timpului acestora li s-au 
adăugat cei condamnaţi şi cei ucişi în duel, aceştia din urmă fiind asimilaţi cu 
sinucigaşii'58 • Din perspectiva Bisericii ortodoxe există o serie de categorii de 
morţi care nu vor beneficia de ritualul creştin al înmormântării: sinucigaşii, 
copiii morti nebotezati, cei incinerati, criminalii. Sinucigasii sunt cei lipsiri 

' ' ' , ' 
de slujbele religioase la înmormântare, sinuciderea fiind considerat singurul 
păcat ce nu poate fi iertat de divinitate: ,,Celor care s-au sinucis cu bună 
ştiinţă şi în integritatea facultăţilor mintale nu li se săvârşeşte nici o slujbă 
şi sunt îngropaţi la marginea cimitirului, într-un loc anume destinat'''59 • 

Totusi Hotărârea nr. 506 din 1949 a Bisericii Ortodoxe Române stabileste totusi 
' ' ' o slujbă simplificată pentru sinucigaşi, diferită de ceremonialul funebru 

obişnuit: ,,Slujba înmormântării sinucigaşilor să fie fa.cută numai de către 
un singur preot şi nu în locaşul sfintei biserici, ci pe marginea gropii, iar 
preotul să poarte numai epitrahilul, săvârşind slujba după ritual redus. Să nu 
se tragă clopotele şi să nu se ţină cuvântări"'60• În ceea ce priveşte sinucigaşii, 
Biserica ortodoxă se roagă o dată pe an şi pentru mântuirea lor. Din secolul al 
XIX-iea încep şi creştinii să apeleze la ritul incinerării la moarte. Incinerarea 
nu a fost admisă de Biserica ortodoxă dar nici condamnată categoric cum a 
fa.cut Biserica Romano-Catolică. Astfel, în 1928 celor incinerati li se refuză 

' orice serviciu religios atât la moarte, cât şi după moarte. La 15 iunie 1928, 

Hotărârea Sinodului Bisericii Ortodoxe Române atrăgea atenţia preoţilor 
de a preveni pe enoriaşi că în caz de incinerare Biserica le va refuza orice 
asistenţă religioasă'61 • Astăzi, având în vedere aglomerările urbane cu locuri 
puţine de îngropare, Biserica ortodoxă a înlăturat orice interdicţie în ceea ce 

Priveste săvârsirea slu1·bei înmormântării la cei ce vor fi incinerati'62
• În ceea 

' ' ' 
258 Ioan Nicolae Floca, Drept canonic ortodox. Legislape şi administrape bisericească, voi. II, 
Ed. Institului biblic şi de misiune al Bisericii Ortodoxe Române, Bucureşti, 1990, p. 131 
259 Eugen Drăgoi, op. cit., p. 19 
260 Ibidem, p. 21 
261 Ibidem 
262 Ioan Nicolae Floca, op. cit., p. 132 

https://biblioteca-digitala.ro / http://muzeulmures.ro



70 LAURA Por 

ce priveşte criminalii, încă din secolul al XIX-iea, sunt prevăzute anumite 
reduceri în serviciul religios. Astfel, la 1899, într-un act al Protopopiatului 
Mureş Oşorhei, se menţionează că „pentru criminali, la înmormântare să 
nu se tragă clopotele, iar celor care vorbesc urât de cele sfinte să li se refuze 
cuminecătura."263 • Pomenirile morţilor de după înmormântare se fac de 
asemenea numai pentru cei „care au murit împăcaţi cu Biserica. Numai 
pentru aceştia se pot săvârşi rugăciunile prevăzute în rânduiala Bisericii şi 
numai pentru aceştia se pot oficia parastase"264

• În registrul morţilor din satul 
Dâmbu, comuna Sânpetru de Câmpie, în anul 1875, în cazul a doi copii morţi, 
unul în vârstă de 5 zile şi celălalt de 10 luni, nu e trecut preotul îngropător, 
ceea ce ne face să credem că nu au fost îngropaţi cu preot, dar au fost totuşi 
îngropaţi în cimitirul satului265

• 

Dincolo de criteriile religioase creştine, în viziunea populară există şi 
o altă serie de categorii de morţi considerate a fi în afara firescului, morţi 
neobişnuite care trebuie compensate printr-un ritual. Sunt astfel rituri 
funerare speciale pentru cei consideraţi strigoi, pentru tinerii necăsătoriţi, 
pentru cei morţi fără lumânare, pentru cei morţi în urma trăznetului. Vasile 
Popp menţiona la începutul secolului al XIX-iea obiceiul ca cei ce mureau în 
câmp, de trăznet, să fie îngropaţi la locul decesului deoarece transportul lor 
în alt loc ar fi provocat grindină în ţinutul respectiv266

• Toate aceste tipuri de 
morţi sunt reglementate de tradiţia populară, mai puţin de cea religioasă. 

Religia trăită este puţin diferită de cea oficială, omul de rând nu este 
atât de preocupat de condiţiile religioase ale unei „morţi bune", chiar dacă 
consideră importantă spovedania şi împărtăşania, după cum observă chiar 
şi Petru Maior în predicile sale funebre. Interesându-se de motivul supărării 
creştinilor la moarte află că nu grija îndeplinirii obligaţiilor religioase pentru 
mântuirea sufletului îi preocupa, ci lipsa mijloacelor financiare şi a alimen­
telor pentru asigurarea unei înmormântări pompoase: ,,Iar dacă am ispitit cu 
amăruntul pricina tânguirii creştinilor acestora, şi am poftit tâlcuire cugetului 
lor, aflai, că această căire nu din grija cea mare, ce ar avea pentru spăsenia 
sufletului, era născută; ci se tânguia căci era lipsiţi de bucate, şi de bani, pentru 
care pricină, întâmpinându-i moartea, nu ar fi în stat, ca săse facă comândare 
falnică, ca să fie petrecute oasele lor ceale răci, trupul lor cel împuţit, şi început 
a putrezi, cu fală şi cu pompă."267 • Preocuparea aceasta obsesivă pentru ritual, 

2
• 3 Barbu Ştefănescu, op. cit., p. 148 

264 Ioan Nicolae Floca, op. cit., p. 132 

'
65 SJMAN, Colecpa Registre de Stare Civilă, Fond nr. inv. 1, Dosar nr. 269, 1869-1882, Protocolul 
morplor din parohia greco-catolică Dâmbu, fila 81 

'
66 Obiceiuri de înmormântare ... , p. 229 

267 Petru Maior, op. cit., p. 88-89 
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căreia Petru Maior, din perspectiva Bisericii, nu-i găseşte motivaţie, se explică 
probabil prin dorinţa poporului de a împiedica revenirea nefirească a morţilor 
sub formă de strigoi. După Jean Claude-Schmitt „apariţiile morţilor nu consti­
tuiau norma relaţiilor dintre vii şi morţi. Cei vii imaginau doar arunci când nu 
se putea îndeplini ritualul de despărţire de ei, arunci când uitarea se vădea 
imposibilă ca urmare a unei perturbări a desfăşurării normale a ritualului de 
trecere al morţii şi al funeraliilor'' 268

• 

Petru Maior distinge patru feluri de moarte: ,,moarte firească", ,,moarte 
fără vreame", ,,moarte grabnică" şi „moarte sâlnică"269, ultimele trei putând 
fi încadrate în categoria morţii nefireşti. El încearcă să şi explice toate aceste 
tipuri de moarte: ,,Moartea cea firească iaste, când omul, lipsind umezală 
sau căldura, se sfârşeaşte întru aceala chip, precum candila sfârşinduse 
uleul, se stinge. Moartea cea fără vreame iaste, când omul în floarea tinerea­
ţelor iaste rănit la groapă, precum poamele necoapte sânt scuturate de vânt. 
Moartea cea grabnică iaste, de carea omul sănătos, ne aducânduşi aminte 
nemica de aceasta, într-o clipă se cuprinde, de această plasă de moarte au 
fost alui Oza, a preotului Iii, alui Anania, şi a Sanfirei. Moartea cea sâlnică 
iaste, cu carea prin silă dinafară se scoate sufletul din trup: aşea au fost 
moartea împăratului Saul...''270• Aşadar, potrivit lui Petru Maior, ,,moartea 
fără vreame" corespunde cu „mors immatura", cea a tinerilor, iar „moartea 
grabnică" este moartea fulgerătoare, acea „mors repentita", moartea subită, 
care face parte din seria acelor „morţi rele" pentru un creştin. ,,Moartea 
silnică" este moartea provocată prin crimă, moarte de asemenea pericu­
loasă pentru un creştin deoarece poate fi neprevăzută şi astfel nepregătită 
din punct de vedere religios. 

Registrele parohiale greco-catolice ca şi cele ortodoxe ce înregistrează 
decesele, denumite registrul morţilor sau matricola morţilor, conţin - din 
a doua jumătate a secolului al XIX-iea - o rubrică specială denumită „felul 
morţii" cu două subrubrici: ,,de rând" şi „afară de rându". Însemnările de 
la această rubrică ne ajută să aflăm ce se înţelegea, în acea perioadă, prin 
moarte „de rând" (firească) şi „afară de rând" (nefirească). Astfel în registrul 
morţilor greco-catolici al comunei Cozma, din 1834, la moarte „de rând" se 
notează de obicei cuvântul „ordinară" sau uneori cauza morţii: ,,de vărsat''271, 

2
•• Jean-Claude Schmitt, Strigoii. Vii şi morţi în societatea medievală, Ed. Meridiane, Bucureşti, 

1988, p. 15 
269 Petru Maior, p. 94 
210 Ibidem, p. 94---95 
211 SJMAN, Fond nr. inv. 1, Colecţia de Registre Civile, Dosar nr. 202, Protocolul morţilor din 
parohia greco-catolică Cozma, an 1834, fila 122 
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„firescu"272, ,,vărsat de vânt"273• La categoria morţii „afară de rându" sunt 
notate mai detaliat cauzele morţii: ,,înnecată în aqua"274

, ,,de inima cei rea", 
„de zapora"275 „în facere de pruncu"276, ,,omoretu de alti" şi se detaliază la 
rubrica „Reflesii": ,,pricina acelui omoretu şi cei ce Iau omoretu au fost 
becia"zn, ,,cholera"278

• În registrul parohial greco-catolic al comunei Şincai de 
la 1865 rubrica „feliu mortii" este denumit „genul mortii" si subrubrica „de , , , 
rând" poartă denumirea „ordinariu". Printre tipurile de moarte „ordinare" 
este înscrisă si „oftica"279• Moartea subită a unui bătrân de 65 de ani în 28 , 
septembrie 1880 este trecută la moartea extraordinară şi este descrisă cu 
toate detaliile căci a murit „în vreme de coasă în grădină a căzut cu faciala 
pământ şi ... îndată a murit"280

• 

Un alt tip de moarte „extraordinară" este moartea accidentală, o 
categorie aparte a morţii premature. Astfel moartea unui prunc de 12 ani, 
12 luni şi 21 de zile, în 1873, este trecută la categoria morţilor extraordinare, 
deoarece a fost „călcat de caru în drum lângă Filpişu Mare"281. O altă moarte 
accidentală a unui tânăr din Urisiu de Jos, la 1892, e trecută la categoria 
mortii extraordinare si se notează „resturnânduse cărutia ... "282

• Un copil de 9 , , , 
ani a suferit de asemenea o moarte „estraordinară" de „fulgerătură"283, lovit 
de trăsnet. La fel moartea accidentală a unei femei din Socolu de Câmpie 
din anul 1885, pe care „a căzut pământul"284, ca şi a unei femei din 1886 sunt 
trecute la „moarte estraordinară" cu detalieri la rubrica „reflesii": ,,căzând 
cu faciala pământu în grădina lui Panea Lorica .. .îndată a moritu"285

• În cazul 

m Ibidem, an 1836, fila 124 v 
173 Ibidem, fila 143 
,.,. Ibidem, fila 127 
175 Ibidem, an 1842, fila 145 
11

• Ibidem, an 1834 fila 122 şi an 1845, fila 152 
177 Ibidem, an 1845, fila 156 
11

• Ibidem, an 1849, fila 164 
1

" SJMAN, Fond nr. inv. 1, Colecţia Registre de Stare Civilă, Dosar nr 22, Parohia greco-catolică 
Şincai, 1865, fila 9 
1

•
0 Ibidem, Dosar nr. 793, 1857-1888, Protocolul morţilor din parohia greco-catolică Socolu de 

Câmpie, fila 108 
1

•
1 Ibidem, Dosar nr. 269, 1869-1882, Protocolu matriculare alu botezatiloru, cununatiloru şi 

mortiloru dein parohia greco-catolica a Dembului dein eparhia greco-catolica a San-Martinului de 
Campia, fila 73 
m Ibidem, Dosar nr. 991, 1870-1872, Protocolul morţilor din parohia greco-catolică Urisiu de Jos, 
fila 81 
1

• 3 Ibidem, Dosar nr. 793, 1857-1888, Protocolul morţilor din parohia greco-catolică Socolu de 
Câmpie, fila 79 
104 Ibidem, fila 112 
1
"' Ibidem, fila 113 
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morţilor extraordinare şi mai ales în cazul accidentelor, la rubrica observa­
ţiilor se dau multe detalii referitoare la deces, detalii care lipsesc în cazul 
martilor obisnuite sau a celor cauzate de boli. În cazul unui bărbat din satul , , 
Socolu de Câmpie la 1 august 1860, se trece la cauza morţii extraordinare 
,,în Mureş înnecatu", iar la rubrica observaţiilor se descrie prilejul morţii: 
„condusă la moară au vrut a scălda caii prinşi la caru au dat în vâltoare şi sau 
înnecatu." El a fost îngropat în „cimitirul de obsce"286 ca toţi morţii deoarece 
nu a avut intentia de suicid. La fel în cazul unei fetiţe de doi ani, moartă în 
1875, se scrie la rubrica observaţiilor următoarele: ,,jucându-se împregiuru 
fantanei au căzut în ea şi sa înnecatu"287

• Acest tip de moarte, chiar dacă este 
trecut la moartea extraordinară nu generează schimbări în ceremonialul 
funerar, cei morţi astfel fiind îngropaţi cu preot, alături de ceilalţi morţi, 
în cimitirul satului. Este de la sine înţeles faptul că cei morţi în urma unui 
accident nu au parte de serviciile religioase dinaintea morţii, obligatorii 
pentru un creştin. Astfel în 1871, la Ujică Georgie, de 58 de ani, mort în 1871 

„înnecatu în apa", la rubrica „Fost-au fost grijit sufleteşte" apare menţiunea 
,,nu a fost grijit sufleteşte"288 • 

Moartea femeilor la nastere este de obicei considerată „moartea estra­
ordionară", dar uneori este plasată la rubrica „moarte ordenariu". În proto­
colul morţilor din comuna Urisiu de Jos, la 1879, moartea unei femei „din 
nascerea a doi prunci"289 este trecută la moartea ordinară, iar la 1883, moartea 
unei alte femei „dein nascere" este trecută la „moartea estraordinară"29<i_ 

Chiar moartea cauzată de anumite boli este considerată „moarte extra­
ordinară" în unele cazuri, iar în altele este considerată ordinară. Astfel la 
1884, moartea unei văduve de 40 de ani datorită „bola de apa" e trecută la 
morei extraordinare. La fel si moartea unui bărbat mort de oftică în acelasi , , , 
an 291, deşi de obicei moartea de oftică este trecută la mortea ordinară, 
firească. Categoriile de morţi datorate bolii nu sunt foarte clare astfel că în 
1885 moartea unei femei de 60 de ani datorită „bolii de apă" este trecută 
la moarte ordinară292 • Şi în comuna Dâmb, moartea de difterie este trecută 
la moarte extraordinară în 1875293

• Moartea din cauza anumitor boli este 
286 Ibidem, fila 81 
281 Ibidem, fila 102 
288 Ibidem, Dosar nr. 801, 1851-1883, Protocolul morţilor din parohia ortodoxă Stânceni, fila 30 
289 Ibidem, Dosar nr. 991, 1870-1872, Protocolul morţilor din parohia greco-catolică Urisiu de Jos, 
fila 70 
2

•
0 Ibidem, fila 74 

291 Ibidem, şi alte cazuri de morţi datorate difteriei din anul 1873 sunt trecut la moarte 
extraordinară la fila 62 
m Ibidem, fila 76 
293 Ibidem, Dosar nr. 269, 1869-1882, Protocolul morţilor din parohia greco-catolică Dâmbu, fila 81 
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trecură la cauzele extraordinare ale morţii deoarece intervine prematur, 
într-un moment neaşteptat, cum este cazul unui bărbat mort la 21 iunie 1878 
,,lovit de gură la cositu"294

• 

O schimbare importantă apare în denumirea rubricilor din Registrul 
martilor din Cozma din 1852. Astfel rubrica „felia mortii" se va numi ,,An notare" 

' ' 
şi în loc de notaţiile obişnuite „ordinariu", ,,de rându" sau „firescu" apare notaţia 
„morte naturală"295 • Probabil acum apare termenul de „moarte naturală", termen 
care, după cum se vede din registru nu este decât o înlocuire a celui vechi de 
„moarte firească, de rând, ordinară". Termenul de „moarte naturală" întâlnit 
în registrele parohiale nu conţine încă idee de moarte cauzată de o boală. Ne 
putem da uşor seama de acest lucru urmărind ce se notează atunci când nu este 
vorba de „moarte naturală": ,,în variole"296

, ,,în urma boalei epilepsii"297
• Într-o 

însemnare din registrul parohial al comunei Socolu de Câmpie din 1865 apare 
totusi asocierea dintre termenul „natural" si cel de „boală" în însemnarea referi-

' ' toare la „genul mortiei ordinariu": ,,cu morbu naturalu"298
• 

Potrivit acestor registre ale deceselor „moartea firească", ,,de rând", 
,,ordinară", ,,naturală" ar însemna acea moarte intervenită la bătrânete, 

' 
după cum o defineşte şi Petru Maior. Dacă corelăm vârsta decedaţilor 
cu cea a încadrării în moartea firească se poate uşor observa acest lucru, 
dar totuşi mai rar apare în registrele parohiale, la rubrica „Feliul morţii" 
însemnarea „de bătrânete": în cazul unei femei de 60 de ani si a unui 

' ' 
bărbat de 71 de ani morţi în 1876 în satul Dâmbu, comuna Sânpetru de 
Câmpie299

• În nici un caz nu se înţelegea în secolul al XIX-lea prin „moarte 
naturală" ceea ce se înţelege astăzi prin acest termen, iar problema este 
că nici în prezent nu este foarte clar ce înseamnă „moarte naturală". În 
general, în zilele noastre, prin „moarte naturală" se înţelege moartea 
survenită în urma unei boli sau moartea la bătrânete, adică moartea care 
nu a survenit prin crimă sau sinucidere. În secol;l al XIX-lea moartea 
datorată unor anumite boli era încă o moarte nefirească, nenaturală, 
după cum reiese din însemnările de pe registrele parohiale. Marius Rotar 
consideră că există mai multe înţelesuri ale conceptului de „moarte 
naturală" în secolul la XIX-lea, diferite evident de cele din zilele noastre, 
în funcţie de modelul prin care se defineşte: religios, medical, legislativ, 

m Ibidem, Dosar nr. 793, 1857-1888, Protocolul morţilor din parohia greco-catolică Socolu de 
Câmpie, fila 105 
" 5 Ibidem, Dosar nr. 202, Protocolul morţilor din parohia greco-catolică Cozma, an 1859, fila 176 v 
2
•• Ibidem, fila 174 

297 Ibidem, fila 175 
298 Ibidem, fila 85 
299 Ibidem, Dosar nr. 269, 1869-1882, Protocolul morţilor din parohia greco-catolică Dâmbu, fila 83 
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literar, folcloric300
• Totuşi el nu defineşte ce se înţelegea în optica populară 

prin „moarte naturală" ci, pornind de la folclorul funerar (bocete, cântece 
funebre, verşuri) din secolul al XIX-iea, încearcă să descifreze înţelesul 
morţii ca un fenomen natural în gândirea tradiţională301 • Pentru a afla ce 
se înţelegea prin „moarte firească" în secolul al XIX-iea şi ce se înţelege 
astăzi e destul de dificil. Mult mai usor este de aflat ceea ce e considerat , 
a fi nefiresc în evenimenţialul morţii în mediul rural. Nu e îndeajuns 
discursul folcloric pentru a afla conţinutul „morţii fireşti" în mediul rural, 
mai probabil se poate afla înţelesul de „moarte firească" prin excluderea a 
ceea ce se consideră a fi „moarte nefirească". Nu este clar însă în ce măsură 
conceptul de „moarte naturală" acoperă pe cel de „moarte firească". 

Indiferent dacă se cunoaşte sau nu noţiunea „morţii naturale", indiferent 
de ceea ce se înţelege prin „moarte naturală", în epocă există o diferenţiere 
a morţii în funcţie de cauzele ei, diferenţiere care va genera sau nu un 
comportament funerar diferit, ritualuri comune la orice mort sau diferite 
în funcţie de felul de moarte în care se încadrează decedatul. Moartea în 
general este o criză individuală şi colectivă, care necesită ritualuri speciale 
care să restabilească o nouă ordine socială, dar în cazul mortilor nefiresti , , 
se iau măsuri compensatorii suplimentare care să apere comunitatea, 
deoarece cei care mor prematur nu se pot integra în societatea celor morţi, 
în lumea de dincolo şi continuă să-i pericliteze pe cei vii şi lumea de aici. 
Imaginarul popular al morţii distinge mai multe tipuri de morţi nefireşti 
şi, spre deosebire de modelul creştin, este preocupat mai mult de acei morţi 
care revin si aduc nenorociri viilor. Asa cum observa Jean Claude-Schmitt , , 
„în societatea medievală, ca şi în alte societăţi tradiţionale, forma specială 
de existenţă ce se atribuie morţilor depinde de desfăşurarea ritualului de 
trecere al morţii: morţii revin de preferinţă când ritualurile de funeralii şi de 
doliu nu au putut fi îndeplinite normal, de exemplu dacă trupul unui înecat 
a dispărut şi nu a putut fi înmormântat după obicei, sau dacă o crimă, o 
sinucidere, moartea unei femei la naştere, naşterea unui copil nou-născut 
mort prezintă pentru comunitatea celor vii pericolul unor pângăriri. Aceşti 
morţi sunt în general consideraţi malefici"302

• În lumea rurală din secolul 
al XIX-iea şi secolul XX, moartea prematură, moartea grabnică este cea a 
sinucigaşilor, a celor morţi în diferite accidente (înnecaţi, trăsniţi, călcaţi de 
car etc.), a celor asasinati, a femeilor la nastere, a nou-născutilor morei. Toate , , , , 
aceste morţi sunt considerate nefireşti în mentalitatea populară deoarece 

300 Marius Rotar, Moartea ... , voi. II, p. 54-55 
'

01 Ibidem, p. 178 
301 Jean-Claude Schmitt, op. cit., p. II 
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nu se îndeplinesc anumite ritualuri absolut obligatorii în momentul morţii 
pentru a-i feri pe cei vii de pericolul simbolic exercitat de moarte. 

Chiar dacă imaginarul popular se apropie de cel al Bisericii în ceea 
ce priveşte categoriile morţii nefireşti, mai ales în privinţa mortului lipsit 
de spovedanie şi de împărtăşanie, consecinţele sunt diferite. În viziunea 
Bisericii lipsa împărtăşaniei şi a spovedaniei nu schimbă ritualul funerar, ci 
doar afectează situaţia mortului în raport cu mântuirea, în schimb imagi­
narul popular prevede o serie de rituri compensatorii pentru acest tip de 
moarte, mai ales în cazul morţii fără lumânare. Discursul popular este cel 
care amplifică tipurile morţii nefireşti şi încearcă să depăşească acestea prin 
diverse ritualuri compensatorii. Biserica, chiar dacă recunoaşte anumite 
tipuri de moarte nefirească, nu le sancţionează totdeauna la nivelul ritualului 
funerar. Să nu uităm că înmormântarea nu reprezintă una din tainele biseri­
ceşti, cum este căsătoria de exemplu, fiind considerată doar o „ierurgie". Spre 
deosebire de sfintele Taine, ierurgiile, ,.prin care se înţeleg acte sau lucrări 
sfinte în general, nu împărtăşesc un har absolut necesar pentru mântuire ci 
unul fără de care mântuirea nu este primejduită prin nimic"303

• 

Am vorbit, în general, de categorii ale morţii şi tipuri de moarte, dar 
pentru lumea ţărănească toate acestea nu există la nivel conceptual, decât 
eventual ca practică compensatorie, deoarece nu contează atât moartea, 
cât mortul pentru care se fac, în viziunea populară, riturile funerare. 
Când merg la înmormântare ţăranii spun, de multe ori, că merg ,,la mort'', 
iar etnografii pentru a întreba de obiceiurile de înmormântare folosesc 
expresia „cum se face la mort" pentru a fi întelesi de către oameni si a 

' ' ' realiza o comunicare eficientă. 

'
0

' Ioan Nicolae Floca, op. cit., p. 122 
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IV. GRIJA PENTRU MORT. 
MOARTEA „DE RÂND" 

„ GRIJA PENTRU MORT" se referă la acele practici funerare, mai mult 
sau mai puţin rituale, care se fac pentru cel decedat: pregătirea celor 
necesare trecerii încă din timpul vieţii, identificarea semnelor prevesti­
toare ale morţii, gesturile ce se fac în momentul morţii, până la înmor­
mântarea propriu-zisă, priveghiul, ceremonia religioasă a înmormân­
tării (prohodul), însoţirea mortului la locul de înhumare, ritualurile de la 
cimitir precum şi modul de organizare a cimitirelor, plânsul şi doliul, apoi 
tot ceea ce ţine de recuzita ceremonialului funerar: ofrandele funerare, 
mesele funerare, însemnele funerare si în final ritualurile ce au loc imediat 

' 
după înmormântare şi comemorările periodice ale mortului. Descrierea 
etnografică detailată a tuturor acestor momente din ceremonialul funerar 
ne oferă o perspectivă asupra atenţiei deosebite care se acordă celui 
decedat la trecerea sa spre veşnicie. 

În majoritatea culturilor „moartea este considerată ca o călătorie pe care 
este bine să o pregătim cu toată grija, pentru ca defunctul să poată părăsi, 
singur şi mulţumit, lumea celor vii"304.Vorbind despre imaginarul sufletului 
la românii ardeleni, Vasilie Popp aminteşte credinţa lor că „morţii lor trec 
din viaţa aceasta în cealaltă, ca şi cum ar face o călătorie, iar, pe parcursul 
drumeţiei lor, ei trebuie să facă tot felul de lucruri"305

• Toate operaţiunile 
care se fac pentru cel decedat înainte, în timpul şi după înmormântare stau 
sub semnul unei profunde griji faţă de cel mort, grijă provenită atât din 
frica faţă de moarte cât şi din respectul pentru cel decedat. 

Grija pentru mort începe înainte de moarte, ,,în stratul morţii"306, după 

expresia lui Petru Maior, şi se continuă în momentul morţii şi imediat după 
moarte cu pregătirile ce se fac pentru ceremonialul înmormântării. 

JO< Louis Pierre Bonte, Michel Izard, op. cit., p. 442 
Jos Obiceiuri de înmormântare ... , p. 181 

J
06 Petru Maior, op. cit., Propovedania 2, p. II 
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IV.1. PRACTICI PREFUNERARE. SEMNELE MORŢII 

Omul este singurul animal care ştie că va muri, astfel încât este firească 
preocuparea sa, încă din timpul vieţii, pentru pregătirea celor necesare 
marii treceri. La multe comunităţi, încă din timpul vieţii există preocu­
parea pentru asigurarea unei morţi bune prin îndeplinirea tuturor celor 
necesare în vederea trecerii. În mediul rural, majoritatea celor bătrâni 
îşi pregătesc încă din viaţă hainele necesare înmormântării care se pun 
în lada de zestre, locul de depozitare a îmbrăcămintei în casa ţărănească 
până în a doua jumătate a secolului XX. Alături de hainele pentru înmor­
mântare sunt pregătite şi alte obiecte necesare înmormântării cum sunt 
ştergarele ce se vor da de pomană. Despre grija care o au oamenii de 
rând pentru pregătirea hainelor la înmormântare încă din timpul vieţii 
aminteşte şi Vasilie Popp citându-l pe Petru Maior: ,,Ei îşi fac multe griji 
din acest punct de vedere ... tocmai ca, după posibilităţile lor, să fie înmor­
mântaţi cu cinste, chiar ajung să prescrie înainte, în amănunt, cum anume 
să fie îmbrăcaţi după moartea lor"307

• 

Momentul morţii este aflat după diferite semne prevestitoare, semne 
care deschid riturile separatorii pentru cel mort potrivit schemei riturilor 
de trecere a lui Arnold van Gennep308

• După aserţiunile lui Philippe 
Aries, prevestirea morţii este foarte veche, ,,avertismentul morţii" fiind o 
credinţă „care a dăinuit de-a lungul epocilor, a supravieţuit în mentalităţile 
populare"309

, căci oamenii simpli ştiu să citească semnele apropierii morţii. 
Semnele funeste ale morţii apar în imediata apropiere a morţii, iar 

credinţa în acestea este larg răspândită în lume. Multe dintre aceste 
semne sunt universale, fiind întâlnite în multe culturi: comportamentul 
ciudat al animalelor (cântatul cocoşeşete al găinii, cântecul cucuvelei în 
apropiere etc.), diverse tipuri de vise (căderea pereţilor, căderea dinţilor, 
apa murdară) sau fenomene astronomice, cum ar fi căderea stelelor. Toate 
aceste semne prevestitoare ale morţii generează diverse comportamente 
preventiv-evazive în funcţie de interpretarea ce li se dă. Principalul scop al 
sistemului de credinţe prevestitoare şi de comportamente de acest tip este 
pregătirea tuturor celor necesare pentru înmormântare şi pregătirea sufle­
tească a celui aflat în pragul morţii. Gheorghe Enache consideră că toate 
aceste credinţe prevestitoare ale morţii se înscriu în categoria „signum" 
pentru că sunt manifestări ale sacrului în zona profanului310

• 

307 Obiceiuri de înmormântare ... , p. 201 
30

' Ioan H. Ciubotaru, Marea trecere ... , p. 13 
309 Philippe Aries, Omul în faţa ... , p. 17 
110 Gheorghe Enache, Călătoria ... , p. 171 
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În secolul al XIX-lea, Simeon Florea Marian aminteste cântarea 
' cucuvelei sau a bufniţei „mai ales ziua pe casă sau în apropiere: pe poartă, pe 

cumpăna fântânii, pe şură, pe grajd, pe un pom din grădină"311 • Vasilie Popp 
nu aminteşte acele semne prevestitoare ale morţii la români, dar notează 
credinţa acestora în predestinare, pe care el însuşi a remarcat-o, credinţă 
pe care o consideră nocivă deoarece pe baza ei refuză asistenţa medicală312 • 

Cântecul cucuvelei sau bufniţei pe casa sau în apropiere anunţă 
moartea cuiva din casă. La Răzoare, cucuveaua e numită „ciuvică", şi atunci 
când cântă „zice că duce pe cariva din casă"313 • În Valea Gurghiului, la Caşva, 
când cântecul cucuvelei numită „pasărea morţii" anunţă deasemnea venirea 
morţii celor din preajmă314 • La fel şi în Urisiu de Sus, în Valea Beicii, când 
cântă buha „pasărea morţii" împrejur, prin pomi, ,,cine ştie pe cin' duce"315

• 

La Şerbeni, tot în Valea Beicii, se ştie că „la omini bătrâni se spune că cântă 
cucuveaua pe casă, pe grajd, în grădină" se aşteaptă la moarte. La fel se crede 
şi în zona Târnavei Mari, în satul Mihai Viteazu, se spune că va muri cineva 
,,dacă cântă ciuvica pe casă"316 • În Valea Superioară a Mureşului, la români, 
se crede că la casa pe care cântă o cucuvea va muri un om317

• La Şoimuş, 
în zona Târnavei Mici, la fel se crede că dacă cântă cucuveaua „moare 
cineva dimprejur"318

• 

Ca şi cântecul cucuvelei, urletul câinelui este de asemenea un semn 
divinatoriu universal, anunţând că se va întâmpla ceva rău, va muri 
cineva din apropiere319

• La Caşva, pe Valea Gurghiului, dacă latră câinii 
a pustiu e semn de moarte320

• În secolul al XIX-iea, se făcea distincţie 

'
11 Simion Florea Marian, Înmormântarea la români ... , 1892, p. 4 
"' Obiceiuri de înmormântare ... , p. 193; Vasilie Popp, De funeribus plebejis Daco-Romanorum sive 
hodiernorum Valachorum et quisbusdam circa ea abusibus - Despre înmormântările comune la 
daco-români sau la românii de astăzi şi despre unele superstiţii, Viena, 1817, Ed. Aeternitas, Alba 
Iulia, 2004, p. 143 
m Institutul Arhiva de Folclor a Academiei Române, Cluj-Napoca, (în continuare IA.FC), fişa 
nr.014528 
"' Nicolae Bot, "Obiceiurile de înmormântare", în Folclorul Văii Gurghiului (II) în Marisia. 
Studii şi materiale. Arheologie-istorie-etnografie, Târgu Mureş, 1977, voi. VII, p. 394 
"' Inf. Şerdean Carolina, născută în 1929, Suciu Maria, născută în 1925, localitatea Urisiu de 
Sus, judeţul Mureş, data înregistrării 14 iunie 1995 
"

6 Inf. Damian Maria, născută 1928, localitatea Mihai Viteazu, comuna Saschiz, judeţul 
Mureş, 7 clase, data înregistrării: 31 mai 1995 
m Ioan Torpan, op. cit., p. 172 
"" Inf. Stoica Ana, născută 1930, localitate Şoimuş, comuna Coroisânmartin, judeţul Mureş, 
botezată ortodoxă, din 1993 a trecut la "Martorii lui Iehova", data interviu 2003 
"' Inf. Tina lu' Ciucalău, născută 1925, localitatea Urisiu de Sus, nr. 217, judeţul Mureş, 14 
iunie 1995; Damian Maria 
a,o Nicolae Bot, Obiceiurile ... , p. 394 
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între urletul câinelui pentru moarte de cel pentru incendiu: dacă atunci 
când urlă îşi pleacă capul spre pământ prevesteşte moarte, dacă-şi ridică 
capul prevesteşte foc 321

• 

Alt animal al cărui comportament ciudat prevesteşte moartea este 
găina care cântă cocoşeşte322, care are aşadar un comportamente nefiresc, 
comportament asociat morţii. În Şerbeni, pe Valea Beicii, se crede că dacă 
cântă găina cocoşeşte e semn rău, nu neapărat de moarte323

• În acest caz 
se iau diverse măsuri preventive (magice) de a înlătura pericolul morţii. La 
Sânmihaiu de Pădure se măsoară găina de la masă până la uşă şi dacă iese 
la uşă coada, i se taie coada, dacă iese la uşă capul, i se taie capul. Se zice 
că odată cu partea tăiată se duc relele324• În Valea Gurghiului, la !băneşti, 
se procedează la fel doar că se măsoară găina de la uşă la masă325 • Alături 

de bufniţă, câine, găină, pisica poate şi ea prevesti ceva rău. La Răzoare, în 
Câmpia Transilvaniei, se credea că mâţa care se culcă încinsă pe „faţa căsii" 
(podeaua casei) e un semn rău, de moarte326

• 

Obiectele din casă care se comportă nefiresc sunt de asemenea semne 
prevestitoare de moarte: dacă se dărâmă un perete, dacă cade o icoană din 
cui, dacă cade „blidul" din cui (Urisiu de Sus327, Şerbeni328), când pocneşte de 
4 ori masa (Răzoare329). La Caşva dărâmarea unui perete al casei prevesteşte 
moartea stăpânului330 • Credinţa aceasta stabileşte în mod clar o analogie 
simbolică între o parte a casei, a locuinţei şi un membru al familiei. 

În afara păsărilor şi animalelor sălbatice şi domestice, a obiectelor 
casnice, o serie de vise funeste anunţă moartea oamenilor. Cel mai frecvent 
semn este visul căderii unei măsele şi curgerea sângelui care anunţă 
moartea cuiva din familie. Sunt şi alte vise sunt prevestitoare în acest sens, 
de exemplu dacă cineva din familie visează seceră şi coasă331 • În acest context 
secera şi coasa, unelte folosite pentru tăierea spicelor de grâu, stabilesc o 
legătură simbolică cu imaginea morţii care seceră viaţa omului. Visarea 

321 Simion Florea Marian, Înmormântarea ... , 1892, p. 3 
m Ibidem, p. 2 

m Inf. Veţean Maria, născută în 1928, localitatea Şerbeni, comuna Beica de Jos, judeţul 
Mureş, data înregistrării: 20 martie 1996 
'"" Inf. Buţiu Maria, născută în 1930, localitatea Sânmihaiu de Pădure, nr. 33, comuna Beica 
de Jos, judeţul Mureş, data interviu 19 aprilie 1996 

'
15 Nicolae Bot, Obiceiurile ... , p. 394 

•
1

• IAFC, fişa nr. 014528 

•
11 Inf. Tina lu' Ciucalău 

•
1

• Inf. Veţean Maria 
•

1
• IAFC, fişa nr. 014528 

"
0 Nicolae Bot, Obiceiurile ... , p. 393 

m Inf. Veţean Maria 
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anumitor animale reprezintă de asemenea un semn funest, astfel la Urisiu 
de Sus se spune că dacă visezi cai cu căruţă sau porci înseamnă moarte332

• 

La Răzoare, în Câmpia Transilvaniei, dacă „jisăzi cal galben îi moarce" sau 
,,când ţi s-arată în jis un om gin casă cu un porc atunşi aşa om moare". 

Alte vise sunt prevestitoare de moarte deoarece prezintă acţiuni 

violente, cum este tăierea unui pom din grădină: astfel în unele locuri se 
crede că atunci când visezi că tai un pom din grădină „atunci îţi moare un 
om gin casă care ţi-o fost drag"333• Paradoxal, chiar visarea unui eveniment 
plăcut, cum este nunta sau mireasa este un semn funest în viaţa reală, 
deoarece se crede că fie mori, fie te îmbolnăvesti334 • 

' Visarea celor decedaţi este un semn foarte clar care anunţă apropierea 
altor morţi în casă. În Valea Gurghiului, ca şi în alte părţi, convorbirea cu 
rudele moarte pe care le văd venind este un semn aducător de moarte335. Un 
semn prevestitor de moarte este şi visarea ceremonialului funerar, astfel de 
vise sunt foarte explicite şi nu mai au nevoie de o decodare specială având o 
încărcătură negativă puternică. O femeie din Şoimuş povesteşte cum a visat 
„că o vin't popa, praporii, diecii" care l-au prohodit şi l-au îngropat pe băiatul 
ei, iar a doua zi băiatul i-a murit de infarct şi după două luni i-a murit soţul336 • 

Semnele fizice neobişnuite apărute pe corp, mai ales în cazul celor grav 
bolnavi, pot fi semne negative în ceea ce priveşte soarta omului. La Răzoare 
se crede că, atunci „când iese pe mână, pe obraz câce o pată mierâie aia zice 
că îi floarea morţî, atunci moare careva din casă"337 • Învineţirea corpului 
este chiar un semn fizic care anunţă moartea celor grav bolnavi. În Valea 
Gurghiului se ştie că atunci când apar pe trupul muribunzilor nişte pete 
numite „strelişti de moarte" respectivul va muri338

• 

Un alt semn premonitoriu a morţii de largă răspândire este căderea 
unei stele339 • La Răzoare se ştie că cel care vede steaua sau cineva din casă va 
muri în curând340

• 

La maghiari, ca şi la români, se crede că anumite vise pot prevesti 
moartea lui sau a altora. Astfel se crede că, dacă visezi că-ţi cade un dinte va 

m Inf. Tina lu' Ciucalău 
m IAFC, Cluj-Napoca, fişa nr. 014528 

'"' Inf. Zerculea Ana, născură 1921 în localitatea Prod, născură Marei, 7 clase, căsătorită în 
Sânrioana, comuna Viişoara, judeţul Mureş, etnie rromă, religie ortodoxă, dara interviu: 16 

iunie 2007 
m Nicolae Bor, Obiceiurile ... , p. 394 

"
6 Inf. Stoica Ana 

m IAFC, fişa nr. 014528 

"
5 Nicolae Bot, Obiceiurile ... , p. 394 

,,. Inf. Suciu Maria şi Şerdean Carolina din Urisiu de Sus; Ioan Torpan, op. cit., p. 172 
3
•

0 IAFC, fişa nr. 014528 
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fi un mort în familie sau în sat, iar pentru a nu se împlini visul nu ai voie să-l 
spui nimănui înainte de a apune soarele. În Dumbrăvioara, un bărbat a visat 
că jumătate din casă era descoperită înaintea unei operaţii chirurgicale. A 
plecat la spital pentru operaţie iar la nouă zile după acest vis premonitoriu a 
murit341

• La Sântioana, în zona Târnavei Mici, de asemenea se crede că dacă 
visezi că îţi cade un dinte va muri cineva342

• 

Toate aceste semne prevestitoare ale morţii fac parte dintr-o categorie 
mai largă, cea a practicilor divinatorii, clasificate după tehnica de realizare 
astfel: incubaţia (bolnavul stă de vorbă cu cei morţi), oniromanţia (visele 
premonitorii), dendromanţia (prăbuşirea unui copac), astromanţia 

(căderea unei stele), chiromanţia (apariţia unor pete pe corp), ornitomanţia 
(comportamentul nefiresc al păsărilor). Gheorghe Enache clasifică previ­
ziunile funebre în două categorii: predicţii prin evidenţă, prin intrepretarea 
unor semne instantanee şi predicţia prin prospectare magică343 • Semnele 
premonitorii prezentate mai sus fac parte din prima categorie, cea a predic­
ţiilor prin evidenţă, semne care se impun de la sine şi nu mai au nevoie de 
o altă interpretare decât doar pentru lămurirea locului unde se va întâmpla 
evenimentul neplăcut al morţii. 

A doua categorie de semne funeste derivă de fapt din prima, iar cine 
are un bolnav grav în casă şi apar primele semne prevestitoare ale morţii 
continuă fie cu practici de prevenire, de îndepărtare a morţii, fie cu ghicirea 
sorţii celui bolnav prin consultarea altor semne, cum ar fi deschiderea 
Bibliei sau alt gen de gesturi predictorii asemănătoare. Predicţiile din cea 
de-a doua categorie se întâlnesc mai ales la români şi mai rar la celelalte 
etnii. Această categorie de semne premonitorii au un dublu rol, acela de 
prevestire dar şi de uşurare a morţii în caz că nu mai există speranţe de 
însănătosire a omului bolnav. , 

Multe dintre gesturile predictorii se fac la cei grav bolnavi pentru a afla 
dacă mai au de trăit sau vor muri. Prin deschiderea Evangheliei şi în funcţie 
de culoarea literelor pe pagina unde se deschide, roşie sau neagră, se poate 
prevedea dacă omul va scăpa de boală sau va muri. În secolul al XIX-lea, în 
Transilvania, se credea că, la cel la care Evanghelia citită de preot este tipărită 
la început cu litere negre, bolnavul va muri, iar deva fi tipărit cu litere roşii se 
va însănătosi344 • În functie de rezultatul acestei practici divinatorii, realizate , , 
chiar de către preot, se trece apoi la alte practici, dacă predicţia e negativă 

34
' Inf. Berekmeri Maria, localitatea Dumbrăvioara, data naşterii 1931, religie reformată, 

etnie maghiară, data anchetei februarie 2007 
341 Inf Zerculea Ana 
34

' Gheorghe Enache, Călătoria ... , p. 160 

,... Simion Florea Marian, Înmormântarea ... , 1995, p. 19 
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se fac practici de uşurare a morţii. Prima menţiune despre practica citirii 
Evangheliei de către preoţi la bolnavi, în Transilvania, o avem din secolul al 
XVIII-lea, când o ordonanţă imperială din 1787 interzice practica aducerii 
bolnavilor la biserică pentru a li se citi rugăciuni de către preoţi: ,,De acum 
înainte, la cei de legea grecească, uniţi şi neuniţi, obiceiurile de a aduce 
betegi la biserică, a le face rugăciuni, a trece cu darurile preste ei şi mai ales 
pre cap a le ceri Evanghelia să se strice, şi aceste rele obiceiuri deobşte oprite 
să se vestească cu această înţelegere"345 • 

La Socolu de Câmpie, Ioan Maloş menţionează faptul că „înainte de-a 
muri dacă-i rău dau slujbe ca să se scoale ori ba şi să fac rugăşiuni şi popa îl 
pomineşte la beserică"346 • La fel se face şi în satul Răzoare: ,,Căsenii ţin post 
şi rugăciuni. Apoi se şi gescânta. Să ţâpă cărbuni în apă şi celui beteag îi dă 
să bea"347• La Socolu de Câmpie, în anii 40 ai secolului XX, rugăciunile spuse 
pentru cel mort sunt făcute de „nouă femei, orişicare, bătrâne, o zî întreagă 
nu mănâncă nimic ca să se facă bine. Tăte bat mătănii, nouă mătănii pe 
câte-o haină de-a lui. Zâc rugăşiuni."348 • În fiecare sat există practici magice 
specifice pentru cei grav bolnavi. La Răzoare, ,,când îi rău tare îi strâng noii 
(plante cu pământ de la marginea satului) o muiere bătrână şi îi gescântă"349 • 

Toate aceste practici care se fac împrejurul celui grav bolnav ne dau o 
idee despre ceea ce se înţelegea în lumea rurală despre boală. De remarcat 
în acest sens este faptul că, la românii din Transilvania, termenul popular 
pentru bolnav este „beteag" şi pentru boală „beteşug", termeni proveniţi 
din limba maghiară, de la „beteg". Femeile din Răzoare dau o schiţă 
asupra practicilor diverse care se fac în jurul celor bolnavi: ,,Apoi dacă este 
beteag şi crezi în descântece mai meri la bosconitoare să mai descânte, iar 
dacă crezi în popă mergi la popă şi dacă e de sculat se scoală dacă nu mor, 
apoi care crede în doftori sau leacuri să se facă bine se duce la doftori"350

• 

Ordinea valorică pare a fi aceasta: mai întâi la descântătoare, apoi la preot 
pentru a prezice soarta bolnavului şi abia la urmă sunt pomeniţi doctorii. 
Se pare că în lumea rurală românească din secolul al XIX-lea nu exista o 
deosebită încredere în medic, deoarece Simion Florea Marian observa că 
,,bolnăvindu-se şi căzând cineva la pat, astfel că e temere să nu moară, 
neamurile sale mai de aproape, rar când îşi iau refugiul la vreun medic, ci 

"'' Gheorghe Brătescu, Grija pentru sănătate. Primele tipărituri de interes medical în limba română 
(1521-1820), Bucureşti, Editura Medicală, 1988, p. 46-47 
,.. Arhiva familiei Maloş, Ioan Maloş, Obiceiuri de înmormântare, Socol, 1940, în manuscris, p. 1 

"'
1 IAFC, fişa nr. 014528 

,., Arhiva familiei Maloş, Ioan Maloş, Obiceiuri ... , p. 2 

"'
9 IAFC, fişa nr. 0011640 

150 Ibidem 
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ele, de regulă, caută singure să-l vindece prin diferite mijloace şi leacuri 
de casă.''351 • De altfel s-a remarcat deja, pornind de la datele statistice, 
că numărul medicilor în mediul rural transilvănean era destul de redus. 
Într-un recensământ al personalului sanitar din Transilvania, de la 1807, 

sunt menţionaţi 57 de medici, 162 chirurgi, 64 bărbieri şi 142 moaşe, iar la 
1847, K6vari Laszlo semnala 69 de medici, 134 chirurgi şi 888 de moaşe352 • 

Spre sfârşitul secolului numărul lor creşte, dar încă sunt prea puţini pentru 
populaţia regiunii. La începutul secolului al XIX-lea discursul bisericesc 
este sceptic în privinţa medicilor şi medicamentelor. Într-adevăr, din 
perspectiva morţii, nici un medicament nu este folositor, după cum 
afirmă Petru Maior în momentul morţii „cei vor folosi sfaturile doftorilor? 
Cei vor folosi leacurile cele scumpe .. .''353, dar nu numai atât, el este sceptic 
în privinţa medicamentelor în general când afirmă că ,,leacurile încă, care 
sânt pentru tinerea sănătătii leasate, de multe ori strică sănătatea" si că 

' ' ' „ce e mai de folos omului decât doftoria? Si totusi sute si mii sânt, cărora 
' ' ' leacurile le-au scurtat viaţa"354 • 

După epuizarea tuturor măsurilor posibile pentru îmbunătăţirea stării 
celui bolnav şi după ce predicţiile au stabilit că cel bolnav nu va mai trăi, 
se trece la practici pentru uşurarea morţii celui chinuit de boală. Una din 
practicile creştine obişnuite este citirea maslului. La Urisiu de Sus se face 
„dezlegarea pământului", o rugăciune pe care o citeşte preotul „ca să-l poată 
primi pământul", un fel de maslu. Aceasta este ultima rugăciune care i se 
face omului, iar muribundul se crede că nu mai trăieşte mai mult de 4-5 zile 
după acea rugăciune. Aceasta este credinţa, dar experienţă personală diferă 
uneori. O femeie spune că soţul ei a murit la 4 luni după citirea maslului 
de către preot355• La Răzoare se spun rugăciuni, se spune rugăciunea „Tatăl 
nostru", se fac mătănii şi preotul îl spovedeşte pe muribund „ca să moară 
mai repede"356• După maslu, muribundul deschide Evanghelia şi ceea ce 
scrie acolo unde se deschide aceea i se va întâmpla. Un bărbat a deschis 
Evanghelia unde se spune despre Maica Domnului care se roagă pentru 
bolnav. După ce a mâncat anafora n-a mai mâncat nimic şi a murit357• 

Acest gen de prevestire numit „sortes sanctorum" se pare că era destul de 
larg răspândit încă din Evul Mediu, chiar dacă în Occident a fost interzis 

35
' Simion Florea Marian, Înmormântarea ... , 1995, p. 15 

352 J6zsefSpielmann, op. cit., p. 303 
353 Petru Maior, op. cit., Propovedania 2, p. 22 
35

• Ibidem, p. 23 
355 Inf Tina lu' Ciucalău 
356 IAFC, fişa nr. 0011640 
357 lnf. Tina lu' Ciucalău 
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prin Conciliul de la Adge din 506 sub pedeapsa excomunicării358 . În Valea 
Gurghiului, uneori preotul este plătit pentru maslu cu banii obţinuţi din 
vânzarea în sat a unor bunuri, bani consideraţi a fi daţi de pomană. La fel ca 
în alte părţi, femeile bătrâne, văduve, ajută la uşurarea morţii fiind chemate 
să facă câte trei-patru mătănii în cele patru puncte cardinale359. În secolul 
al XIX-lea, Simion Florea Marian amintea si el în Transilvania datina , 
adunării banilor pentru maslu umblând din casă-n casă sau în biserică, 
chiar şi pentru cei bogaţi360 . La Şerbeni, în Valea Beicii, pentru uşurarea 
morţii, se face rugăciune, se fac mătănii de către femei, ba chiar şi de către 
copiii din casă, pe o năframă, dacă muribundul e femeie, şi pe o batistă dacă 
muribundul e bărbat, apoi năframa sau batista i se pune la cap pentru a-i 
uşura suferinţele361 . Alte practici magice de uşurare a morţii sunt: mutarea 
pernei de la un căpătâi la altul,362 mutarea muribundul în mijlocul camerei 
unde i se face aşternut de paie, iar alteori descântarea cu grâu, cărbune, 99 
de picături adunate pe roata morii şi o lumânare de la un mort363. 

La saşii transilvăneni, ca şi la români, în secolul al XIX-lea, pentru 
uşurarea morţii se obişnuia să se tragă salteaua de sub muribund, deoarece 
se credea că pe paie se moare mai uşor364 . 

La maghiarii reformaţi din Onuca, comuna Fărăgău, din apropierea 
Reghinului, se obişnuieşte ca predicatorul să meargă la cel bolnav să facă o 
slujbă numit „imatkozik", o rugăciune pentru ca cel bolnav să se însănăco­
şească365. La Dumbrăvioara, la maghiari, pentru uşurarea morţii unui om nu 
e voie să plângi lângă muribund, căci nu poate să moară, de asemenea nu e 
voie să vorbeşti de moarte lângă el366. 

Descifrarea semnelor premonitorii ale morţii şi este deosebit de impor­
tantă în societatea creştină deoarece este un mijloc de prevenire a morţii 
neaşteptate, a morţii grabnice şi îndeplinirea tuturor îndatoririlor religioase 
înainte de moarte, deosebit de importante pentru mântuirea sufletului. 
Îndeplinirea tuturor celor necesare, religioase sau laice, înainte de moarte 
reprezintă o datorie a mortului, dar şi a celor apropiaţi care pot fi învino­
văţiţi de neglijenţă faţă de muribund. 

is• Gheorghe Enache, Călătoria ... , p. 177 

m Nicolae Bot, op. cit., p. 395 
360 Simion Florea Marian, Înmormântarea ... , 1995, p. 19 
361 Inf. Veţean Maria 
i•i IAFC, fişa nr. 0011640 
363 Nicolae Bot, Obiceiurile ... , p. 395 
, .. Emily Gerard, op. cit., p. 120 
365 Inf. Banga Mihai Banga 
366 Inf. Berekmeri Maria 
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Biserica vine cu propuneri clare referitoare la pregătirile necesare 
pentru moarte atât din punct de vedere spiritual cât şi material. Iată ce scrie 
Petru Maior în predicile sale funebre legat de acestea: ,,Îngăduiţi-mi dară, să 
vă arăt cu ce gătire se cade să vii la această luptă. Mainainte de toate se cade 
grijile ceale vremealnice să le pui la rânduială, adică ţara, priatinii, averile 
şi dragostea lor să le părăseşti, vesmintele şi moşiile prin viaţă să le împarţi 
si slugile întru ai· utoriu, adică oameni credinciosi, carii să săvârsească , , , 
acestea ... "367 şi face precizarea ca nu numai dragostea faţă de cele lumeşti 
să o îndepărtezi din suflet, ci chiar lucrurile pământeşti să fie lăsate prin 
testament încă din timpul vieţii: ,,strae, avuţii, moşii prin diată săle lapezi 
de la tine, pentru că la ceasul cel de pre urmă pentru năcazurile inimii, şi 
pentru plânsurile celor de casă, nu vei fi harnic precum se cuvine, a rândui 
unele ca aceastea" şi aminteşte pe acei „ticăloşi" care „mor jalnic" deoarece 
„până au fost sănătoşi, nu au făcut testament; alta, că lasă multe după sine 
cu îndoială înodate, dintru care apoi vor săse nască vrăjmăşii, împărăchieri 
şi păgubitoare vrăjbi"368 • Pe lângă alcătuirea unui testament, Petru Maior 
îndeamnă şi la găsirea unor executori testamentari destoinici pentru a pune 
în practică prevederile testamentare: ,,A treia chip de gătire spre moarte 
iaste acela, ca să chiemi slujitori întru ajutoriu, adică credincioşi ispra­
vnici să asezi spre săvârsirea celor ce ai lăsat cu diată ... "369

• În continuare se , , 
dovedeşte a fi un bun cunoscător al practicilor juridice ale vremii sfătuind 
pe creştini să se ferească de executorii testamentari necinstiţi şi necredin­
cioşi care „de ai lăsat să dea vaca, el dă viţelul, de ai lăsat să dea găina, el dă 
oul; de nu va fi îndestulat şi mulţemit, să ia cu leagea asupra lui, şi atâta se 
pâreaşte, pănă moşteanului nu-i rămâne nemica. Deci se cade de cu bună 
vreame să aibi grijă a-ţi rândui ispravnici ca aceia carii să fie credincioşi 
vaiei ceii de pre urmă, şi diatei tale"370

• 

IV.2. MOMENTUL MORŢII 

Momentul morţii şi cel imediat acesteia este marcat de o serie de 
practici referitoare atât la trupul cât şi la sufletul morţii. Vasilie Popp 
grupează aceste gesturi la secţiunea a doua „care explică particulari­
tăţile premergătoare înmormântării" şi precizează că sunt trei elemente 
care preced ceremonialul înmormântării propriu-zise: unele care se se 

1
•
1 Petru Maior, op. cit., Propovedania 9, p. 65 

,., Ibidem, p. 68 
1•• Ibidem, p. 70 

"
0 Ibidem 
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referă la trupul mortului şi include aici închiderea ochilor, spălarea, 
îmbrăcarea, punerea pe catafalc, bocetul şi punerea în sicriu, altele la 
sufletul mortului şi se referă la rugăciuni, pomenile şi bătaia clopo­
telor, iar celelelate sunt manifestări ale afecţiunii faţă de răposat cum 
ar fi sărutările, doliul şi altele asemenea371. Clasificarea aceasta nu este 
foarte consecventă, deoarece chiar şi acele gesturi care se fac imediat 
după înmormântare nu vizează numai trupul mortului ci şi sufletul celui 
decedat cum ar fi: închiderea ochilor, punerea monedelor, de aceea vom 
descrie mai întâi gesturile care se fac pentru trupul mortului şi apoi 
modificările care se fac în casa mortului: acoperirea oglinzii, oprirea 
ceasului, a radioului etc. 

În momentul morţii, la români este obiceiul să se aprindă o lumânare, 
de obicei de ceară, şi să se pună în mâna dreaptă a mortului. În unele locuri 
se ţine în aşa fel ca să nu vadă mortul lumina371

• Cei care aprind lumânarea 
din mâna mortului sunt cei ai casei, cineva din familie. În Valea Gurghiului 
poate să aprindă lumânarea oricine se află în cameră dacă nu-i e frică de 
mort. În unele cazuri numai străinii sau vecinii o aprind şi nu rudele pentru 
că muribundul nu poate muri „de mnilă"373 • La Şerbeni, în Valea Beicii, 
când omul se află pe moarte i se aprinde lumânare de seu sau de ceară, i 
se pune în mână sau i-o ţine cineva în mâna dreaptă. Se ţine aprinsă până 
ce-i sigur că omul şi-a dat sufletul, până când nu mai respiră374 • Lumânarea 
aceasta fiind în contact cu mortul va deveni impură şi de aceeea se va pune 
în sicriu, alături de mort375, dacă nu se lasă să ardă până la capăt. În satul 
Răzoare, din Câmpia Transilvaniei, când cineva „trage să moară" ,,careva 
ghintre căseni stă lângă el. Cân' vege că suflă mai greu şi asudă tare apringe 
lumina şi i-o pune în mână"376 • La Urisiu de Sus se pune „lumină" de ceară 
în mâna mortului şi stau mai mulţi acolo că se tem. Lumânarea se lasă să 
ardă până ce omul închide ochii. Dacă rămâne cu ochii deschişi, imediat 
după moarte i se închid, căci se crede că dacă rămâne cu ochii deschişi mai 
duce pe cinevam. Alţii pun bani pe ochi dacă-s deschişi şi nu se închid, iar 
dacă-i curg lacrimi pe obraz înseamnă că-i pare rău378 • După închiderea 
ochilor se leagă fălcile cu o năframă şi picioarele cu o sfoară care se iau 

371 Vasilie Popp, Defuneribus ... , p. 140-141 

m Inf. Burlea Valeria 
''' Nicolae Bot, Obiceiurile ... , p. 395 
m Inf. Verean Maria 
' 75 Inf. Tropotei Manoil 
376 IAFC, text nr. 011641--011660, p. 17 

m Inf. Suciu Maria şi Şerdean Carolina 
m Inf. Tina lu' Ciucalău 
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după ce înţepeneşte şi se pun în sicriu, sub mort. Dacă-i femeie se piaptănă 
şi piaptăn ul se lasă acolo, în sicriu379 • 

Închiderea ochilor şi legarea falcilor mortului se practică la toate etniile 
din judeţul Mureş (români, maghiari, saşi, romi). La maghiarii din zona 
Reghinului, se pun bani la ochi şi se leagă bărbia, iar legătura se desface 
când se acoperă sicriul380

• Despre obiceiul închiderii ochilor aminteşte 
Vasilie Pop ca fiind cea mai importantă datorie faţă de cel mort şi-l citează 
în acest sens pe Petru Maior: ,,După moarte, prima obligaţie a celor vii faţă 
de cel defunct este aceea de a-i închide ochii. Cine ajunge să facă aceasta, 
chiar se crede norocos ... "381

• În majoritatea satelor cercetate se puneau bani 
pe ochi pentru a rămânea închişi, iar după ce mortul a înţepenit banii se 
luau. Interesant este faptul că, în comuna Viişoara, la întrebarea adresată 
unei românce dacă se pun bani pe ochi pentru a se închide, răspunsul a fost 
că la români nu se pun, numai la saşi182 • La maghiarii din zona Târnavelor, 
la începutul secolului XX, era obiceiul de a se pune pe ochi, în loc de bani, 
bucăţi rotunde de ceramică pregătite special în acest scop. Acest lucru se 
face de către cele mai apropiate rude de sex feminin, de vecine, dar în mod 
obişnuit de către femeile care spun rugăciuni în jurul mortului. După aceea 
îi este legată bărbia, i se pun bani în mână, şi se leagă degetele de la picioare 
pentru a i le îndreptaJSJ. 

Robert Hertz explică acest obicei al închiderii ochilor şi altor orificii ale 
mortului ca un ritual de apărare a trupului împotriva spiritelor rele „ritul 
acoperirii ochilor şi celelalte deschizături a corpului are două finalităţi 
probabil: 1. împiedecarea influenţei funeste a cadavrului de a se propaga 
în afară 2. să oprească spiritele rele care vor să intre în cadavru şi să pună 
stăpânire pe el"384

• 

După închiderea ochilor urmează alte tratamente aplicate corpului 
mortului pentru pregătirea sa în vederea înmormântării: spălarea, îmbră­
carea şi dispunerea trupului mortului. La Vasilie Pop, la începutul secolului 
al XIX-lea, găsim informaţii detaliate legate de spălatul, îmbrăcarea şi 

expunerea mortului. Referitor la spălarea mortului, el aminteşte faptul că 
aceasta se face cu apă caldă şi că cei mai înstăriţi „îşi spală mortul cu tot felul 

379 Inf. Veţean Maria 
180 Inf. Banga Mihai, la fel se face şi la maghiarii din Dumbrăvioara 
181 Vasilie Popp, De funeribus ... , p. 144-145 
382 Inf. Aloman Elena 
383 Viski Karoly, coord., A magyarsag neprajza. Masodik Kiadas. Szellemi Neprajz. II. Zene - tanc, 
Szokasok, Hitvilag - Jatek, (Etnografia Ungariei. Etnografia intelectuală: muzică, dans, obiceiuri, 
credinţe, jocuri), voi. IV, Ed. Kirălyi Magyar Egyetemi Nyomda, Budapesta, 1937, p. 252 
3" Robert Hertz, op. cit., p. 21 
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de fierturi din plante parfumate sau cu apă curată în care se obişnuieşte 
să se toarne vin" şi subliniază faptul că metodele de spălare a morţilor Ie-a 
observat chiar el însuşi: ,,Acestea chiar şi eu, cel care scrie acum, Ie-am putut 
vedea cu ochii mei sau Ie-am auzit nu odată de la mult iubitul meu tată." El 
aminteşte faptul că de obicei moaşele spală morţii, dar şi că ,,În alte locuri, 
doar bărbaţii îi spală pe bărbaţi, iar femeile pe femei"385 • 

În secolul XX, după mărturiile oamenilor, mortul e spălat de obicei de 
cei din familie sau de o femeie săracă din sat care e răsplătită cu haine şi 
mâncare pentru aceasta, dar sunt şi femei specializate în acest sens în unele 
sate, atât la români, cât şi Ia maghiari sau la saşi. 

În Dumbrăvioara, la maghiari, sunt în sat câteva femei specializate 
în spălarea morţilor, iar la cei bolnavi se stabileşte dinainte cine va spăla 
mortul386

• După însemnările lui Ioan Maloş, făcute în Socolu de Câmpie, în 
1940, şi acolo exista un profesionist în spălatul morţilor: ,,Cât şe moare apoi 
trimet după omu care spală morţii. Omu spală mortu cu apă caldă, ... şi cu 
sopon şi îl îmbracă şi-I aşază pe laiţă. Pe laiţă îl lasă o zî pănă gată copârşău. 
Apoi faşe patu mortului în mijlocu căsii"387 • La saşii din zona Reghinului, 
erau femei anume, femei bătrâne, care spălau morţii, cei ai casei nu spălau 
mortul, doar îl îmbrăcau. Femeile respective erau plătite pentru serviciul 
lor388

• În Valea Gurghiului oamenii specializaţi în spălarea morţilor sunt în 
general oameni săraci389 • 

Cei care spală mortul, chiar dacă nu sunt specializaţi în această 
activitate, sunt întotdeauna recompensaţi, de obicei în natură de către 
familia mortului. La începutul secolului XX, la !băneşti, spălătorii erau 
răsplătiţi cu o cămaşă de-a mortului390

• 

La Răzoare, mortul era scăldat de „on ţâgan mai năcăjit, mai sărac"391, 

care va fi răsplătit pentru acest lucru. Pentru spălarea mortului, cel tocmit 
pentru asta, toarnă apă „c-o ulşică mai re" şi „îi dă cu sopon şi îl freacă". 
Acolo mortul era scăldat, într-un ciubăr, un „vas spurcat'', iar pe la începutul 
secolului XX era spălat pe jos: ,,îl scălda pe pae, pe tulei, îl pune pe faţa căsii 
şi-l spălau"392 • La Deda, imediat după ce murea, ,,omul era spălat de alţi 

,., Obiceiuri de înmormântare ... , p. 149 

••• Inf. Berekmeri Maria 
m Arhiva familiei Maloş, Ioan Maloş, Obiceiuri .. , p. 1 

"" Inf. Nagy Ecaterina 
399 Nicolae Bot, Obiceiurile ... , p. 397 
390 I.P., ,,Obiceiuri la morţi în comuna Ibănesci, comitatul Mureş-Turda", în Gazeta 
Transilvaniei, 1902, nr. 73, p. 3 
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oameni, nu de cei din familie, se îmbrăca cu haine de sărbătoare şi se aşeza 
în coştiug (local - copârşău). Pe piept se punea cruce de ceară cu bani pe ea 
şi un măr în care de asemenea erau puşi bani"393 • 

La Urisiu de Sus, mortul se spală cu apă şi oţet, mai ales pe burtă. În 
perioada interbelică mortul se spăla în ciubăr, în întregime, dezbrăcat. 
Acum se spală numai pe faţă, mâini şi picioare. De obicei mortul era spălat 
de un om sărac, o femeie mai năcăjită sau de un rom şi primea de pomană. 
Apa de la spălatul mortului se arunca într-o groapă anume făcută în pământ, 
lângă gunoi, într-un colţ undeva, iar vasele folosite la spălatul mortului nu 
se mai folosesc394

• În satul Mihai Viteazu, comuna Saschiz, trupul mortului 
e spălat pe jos, pe paie sau pe o pătură cu apă şi vin395 • La Stânceni, în apa 
pentru spălat mortul se pune agheasmă sau tămâie. Acolo i se taie şi unghiile 
mortului şi se aruncă odată cu apa de Ia scalda mortului396• 

O serie de interdicţii sunt impuse persoanelor şi obiectelor ce vin în 
contact cu mortul pentru a se evita contaminarea comunităţii cu impuri­
tatea morţii. Cei din familia mortului şi cei care se ocupă de manipularea 
trupului mortului, de cele necesare în camera mortului, nu se ating de prepa­
rarea mâncării pentru pomană. La Sânmihaiu de Pădure, ca şi în alte părţi, 
cei care spală mortul n-au voie să participe la preparea mâncării, ei au voie 
doar să aprindă lumânări, să aşeze mortul pe laiţă. Pentru purificare cel 
care spală mortul se spală cu săpun şi agheasmă pe mâini397• La Şerbeni, cine 
spală mortul n-are voie să pună mâna pe mâncare timp de trei zile până după 
înmormântare, căci se spune că nu dospeşte aluatul din care se fac colacii, 
pâinea, prescurile398

• La Răzoare, chiar focul pe care s-a încălzit ceaunul cu 
apă pentru spălarea mortului nu va mai fi folosit pentru prepararea hranei399

• 

Odată cu spălarea mortului i se taie şi unghiile, se rade, se tunde. Părul şi 
unghiile se aruncă în pârâu, odată cu apa de la scaldă ca „să meargă cu mortul, 
să nu mai vie înapoi." Uneori părul se îngroapă, dar se şi păstrează o parte 
deoarece se crede că e bine să afumi cu păr de-a mortului pe cel ,,la care i-i urât 
după mort". La fel se aruncă şi obiectele folosite la toaleta mortului: foarfecele, 
săpunul, pieptenele400

• Modul de debarasare a obiectelor de toaletă a mortului 

,., Ioana Claudia Cheia, Ioana Buta, Deda în spaţiu şi timp, Ed. Tipomur, Târgu Mureş, 2004, 

p.201 
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diferă chiar în acelaşi sat însă un lucru e sigur sunt îndepărtate într-un mod 
sau în altul: fie că sunt puse în sicriu, fie că sunt aruncate în groapă. ,,Mai 
gemult în perine se punea soponul, brişul, chepţinile. Alţii le punea în groapă, 
cu mortul si să ducă cu el că la nimeni nu le mai era de trebuintă"401. 

' ' Apa de la scalda mortului se aruncă în diverse locuri, dar de obicei în 
locuri mai puţin umblate, la rădăcina unui copac, într-un loc ferit. În Laslăul 
Mare apa de la spălarea mortului nu e voie să fie aruncată în vale, ci e aruncată 
pe iarbă, lângă vale402

• La Răzoare se face o groapă şi acolo se aruncă apa de 
la mort pentru a nu călca nimeni în apa aceea, căci se spune că cine calcă în 
apa aceea să îmbolnăveşte de „gălbinare". Şi cana cu ajutorul căreia s-a turnat 
apă pe mort se îngroapă în locul unde e îngropată apa de la scalda mortului. 
Alţii aruncă apa după „heiuri", în gunoi, pentru „că-i spurcată", iar paiele pe 
care s-a spălat mortul se ard. Unii o aruncă la „rădăcina gardului să nu calce 
nime că să fac galbini ca mortul"403

• Apa de la scalda mortului este aşadar 
periculoasă în imaginarul ţărănesc pentru că poate transmite ceva de la mort, 
culoarea galbenă a cadavrului în acest caz. Se spune că provoacă „gălbinare", 
hepatită, nu pentru că este neigienică, ci pentru că cei care vin în contact cu 
ea pot lua culoarea galbenă, paloarea mortului. În acest caz este vorba de a 
doua lege a magiei, cea a similarităţii, ,,similia similibus evocantur", asemă­
nătorul provoacă asemănătorul404• Chiar şi în secolul XX oamenii de la sate nu 
gândesc potrivit raţiunilor medicale, ci potrivit logicii simbolice a magiei şi 
chiar dacă utilizează terminologia medicală îi conferă valenţe magice. 

După închiderea ochilor şi spălarea trupului urmează îmbrăcarea 
mortului cu hainele sale cele mai bune, haine alese adesea din timpul vieţii 
sau haine noi. În această ordine prezintă lucrurile şi Vasilie Popp care 
aminteste că există două moduri de îmbrăcare a martilor: cu haine noi, 

' ' scumpe, pregătite pe toată durata vieţii, apoi acoperirea lor cu o pânză. 
În acest context citează cuvintele lui Petru Maior referitoare la pregătirea 
hainelor de înmormântare încă din timpul vieţii405 • Încercând să explice 
această preocupare exagerată pentru îmbrăcarea mortului, Vasilie Popp 
explică toate pregătirile ce se fac înainte de înmormântare pornind de la 
imaginarul morţii Ia români: ,,Ei cred că defuncţii pleacă din această lume 
spre cealaltă, călătorind pe un drum" şi documentează această credinţă prin 
versurile unui bocef406

• 

40
' Ibidem, text nr. 011646 

40
' Inf. Chirilă Silvia 

40
' Inf. Veţean Maria. 

4°' Achim Mihu, Antropologia culturală, Ed. Dacia, Cluj-Napoca, 2002, p. Z41 

"'5 Obiceiuri de înmormântare ... , p. 200-201 
406 Ibidem, p. 201 
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În unele zone din judeţul Mureş, la începutul secolului XX se 
foloseau anumite haine de la cununie, mai ales cămaşa de Ia nuntă la 
femei407

, năframa ori şorţul. Dacă nu mai aveau hainele de la cununie 
sau nu se mai potrivesc trupului mortului, se îmbracă cu haine noi. În 
unele sate din Câmpia Transilvaniei, femeile mai bătrâne păstrează 
cămaşa de Ia cununie pentru înmormântare. Cei bătrâni îşi pregătesc, 
încă din timpul vieţii, haine speciale pentru moarte408

• La Urisiu de Sus, 
mortul se îmbracă cu hainele cele mai frumoase, de regulă cu hainele de 
la cununie dacă le mai păstrează409 • La Şerbeni, în Valea Beicii, bătrânii 
păstrau hainele de la cununie pentru înmormântare că „zâşe că cu alea 
era bine să se îngroape cu care s-o cununat"4

'
0

• Şi la saşi se obişnuia în 
secolul al XIX-iea ca mortul, după ce era spălat, să fie îmbrăcat cu hainele 
de Ia nuntă, ţinute cu lavandă în Iada pictată411 • Îmbrăcarea mortului în 
hainele de la cununie poate fi interpretată ca o condiţie pentru recunoaş­
terea soţilor pe lumea cealaltă, dar Mircea Eliade consideră că se poate 
interpreta şi ca un izvor de fertilitate412

• 

Hainele care îmbrăcau mortul depindeau şi de starea socială a aceastuia, 
astfel la !băneşti, la începutul secolului al XX-iea, mortul dacă era mai sărac 
era încălţat cu aşa numiţii „şolovari", un fel de „ciorapi făcuţi din pânză de 
casă"413 • La cei tineri si căsătoriri nu se încheiau nasturii de la cămasă ca să , , , 
se poată mărita nevasta care rămânea după ei4

'
4

• 

La saşi din zona Reghinului, mortul se îmbracă de obicei cu haine 
anume, haine folosite duminica la slujba bisericească, iar în picioare i 
se puneau şosete albe, fără pantofi sau alte încălţăminte4'5 • Vasilie Pop 
menţionează că, în secolul al XVIII-iea, Iosif al II-iea, printr-o prevedere 
din 1784 a Curţii vieneze, a încercat să împiedice îmbrăcarea morţilor în 
haine scumpe şi a cerut să fie îmbrăcaţi în saci de pânză416 • După cum se 

407 Inf. Pop Maria, născută în 1924, localitatea Urisiu de Sus, comuna Chiheru de Jos, judeţul 
Mureş, data interviu 10 mai 1995; Virginia Grama, localitatea Şerbeni, comuna Beica de Jos, 
data naşterii 1936, religie ortodoxă, etnie română, data interviului 1996 
408 IAFC, text nr. 011645, p. 2, localitatea Răzoare, judeţul Mureş, 1970 
409 Laura Pop, ,,Obiceiuri de înmormântare din Urisiu de Sus (jud. Mureş)", în Studii şi cercetări 
etnoculturale. Anuarul Muzeului Judeţean Bistriţa-Năsăud, Editura Carpatica, Cluj-Napoca, 
1996, p. 42 
4'

0 Inf. Grama Virginia 
411 Emily Gerard, op. cit., p. 120 
411 Mircea Eliade, Tratat de istoria religiilor, Ed. Humanitas, Bucureşti, 1992, pp. 321-324 
413 I.P., Obiceiuri la morţi în comuna Ibănesci ... , p. 3 
414 IAFC, text nr. 011661 
41s Inf. Nagy Ecaterina 
4
•• Vasilie Popp, Obiceiuri de înmormântare ... , p. 203 
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vede din obiceiurile actuale ca şi din cele mai vechi, mortul continuă să 
fie îmbrăcat cu haine scumpe, aşadar se poate spune că această prevedere 
legislativă nu a avut efect, nu a schimbat obiceiul oamenilor de a folosi 
haine costisitoare la morţi. 

Moartea în spital şi apariţia firmelor de pompe funebre, chiar şi în 
mediul rural, elimină astăzi cea mai mare parte a pregătirilor făcute corpului 
mortului înaintea aşezării sale în sicriu, cum este spălatul şi îmbrăcarea 
trupului. 

În unele localităţi, atât la români, cât şi la maghiari, după ce e spălat şi 
îmbrăcat mortul, înainte de a fi pus pe un pat special, este aşezat pe jos, pe 
podea din motive igienice. La Vidrasău, mortule pus pe jos pe podea pentru 
că e mai rece, în camera de către drum, până a doua zi4' 7• La Dumbrăvioara, 
la maghiari, mortul e pus de asemenea pe jos până se face sicriul a doua zi 
şi e acoperit cu un „leped6", un cearşaf, sau cu o pânză albă4'8 • În locurile 
unde mortul e aşezat pe podea, nu e pus pe patul mortului până ce nu e 
gata sicriul. La Răzoare, în Câmpia Transilvaniei, până la aducerea sicriului, 
mortule aşezat în târnaţ, pe vreo laiţă4 '9, dar mai întâie pus pe jos, în „casa 
dinainte", de obicei în mijlocul camerei, pe un ,,lipideu", ,,să-l tragă pământul 
o ţâră", ,,să nu amiroase"420

• 

După ce mortul e spălat, îmbrăcat este aşezat pe o masă specială, 
denumită de obicei „masa mortului" sau „patul mortului", ori pur şi simplu 
,,laiţa", dispusă în camera de oaspeţi a casei, ,,casa dinainte", pe spate, 
cu picioarele spre uşă. Ion Ghinoiu remarca că, în multe sate din zona 
Târnavelor, ,,camera curată" este denumită „camera mortului"421

• Nu este 
indiferent nici locul unde se aşează patul mortului în casă, uneori prevă­
zându-se aşezarea lui în mijlocul camerei, sau „în crucea căsii"422, în fundul 
camerei, cu capul între ferestre şi cu picioarele către uşă423 • La fel se proce­
dează şi la maghiarii din zona Reghinului, mortul se aşează în camera 
„frumoasă", ,,tiszta szoba", camera de oaspeţi, şi se aşează cu capul spre 
fereastră şi cu picioarele spre uşă424 • La Răzoare mortul era aşezat lângă 
fereastră cu capul la răsărit şi cu picioarele spre apus425

• Vasilie Popp amintea 

417 Inf. Cociş Maria, născută Iernupn, localitatea Vidrasău, judeţul Mureş, data interviului 
14 februarie 2006 
419 Inf. Berekmemeri Maria 
419 IAFC, Cluj-Napoca, text nr. 011641, p. 2 
420 Ibidem, text nr. 011660 

m Ion Ghinoiu, Vârstele timpului, Ed. Ştiinţa, Chişinău, 1994, p. 117 

m Inf. Burlea Valeria 
•• , Inf. Damian Maria 
414 Inf. Berekmeri Maria 
••5 IAFC, text nr. 011641, p. 2 
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şi el despre aşezarea trupului defunctului pe un catafalc, dar în vremea sa 
mortul era pus într-o cameră separată doar la cei bogaţi: ,,Cei mai bogaţi 
sunt puşi deobicei într-o încăpere distinctă, în vreme ce săracii rămân în 
aceeasi cocioabă unde locuiesc si cei rămasi în urma sa. Nici măcar asa ei 

, ' J J 

nu se scârbesc de cadavrul defunctului pe care îl ţin în casă ... "426
• La Mihai 

Viteazu, mortul este ţinut în biserică până la înmormântare dacă moare 
în perioada dintre Paşti şi Rusalii, căci se crede că merge sigur în rai, dacă 
moare în această perioadă427• 

De obicei, masa mortului se aduce de la biserică, mai ales în zilele 
noastre. La Şerbeni, până în deceniul opt al secolului XX, masa pe care 
era aşezat mortul se numea „laiţă" şi era făcută din două butoaie de varză 
goale puse cu fundu-n sus pe care se aşezau două scânduri, apoi o saltea 
de paie îmbrăcată cu un străjac, cu capetele decorate cu motive policrome 
(alesături cu roşu şi negru pe fond alb sau alesătură alb-negru pe fond 
roşu). Peste saltea erau puse covoare din lână policromă, ţesute în casă, iar 
peste covoare erau atârnate ştergare cu alesături de culoare roşie la capete. 
La capul mortului se pun două perne cu căpătâie alese în război şi se mai 
punea o pernă la mijloc, sub coatele mortului. În zilele noastre toate aceste 
covoare au fost înlocuite cu o pânză neagră cu cruce aurie. Până ce mortul 
nu e aşezat pe „laiţă" nu merge nimeni să-l vadă428 • 

În zona Târnavei Mari, patul mortului era la fel de bogat împodobit cu 
covoare de lână, cu ,,lepedee" din cânepă, albe, cu perne, ştergar. Mai întâi 
se pune un lepedeu alb, apoi două rânduri de covoare de lână ţesute şi 
deasupra un lepedeu din cânepă „cu ochişori", că „alea-s de cinste la morţi". 
La picioare se pune un ştergar alb cu negru, iar la cap trei perne. Peste 
toate acestea se punea o pânză albă, din cânepă, de lungimea mortului 
cu ajutorul căruia era mutat mortul în sicriu429

• Un ştergar alb brodat cu 
negru se foloseşte şi la saşii din Zagăr, iar la maghiarii din Chendu se pune 
şi astăzi un ştergar alb brodat policrom pentru sicriu. La saşi, se punea 
o pernă umplută cu flori uscate, aromate, iar la coaserea ei se avea grijă 
să nu se folosească nici un nod, pentru ca văduva mortului să se poată 
recăsători430 • lnterdictia de a se folosi noduri la coaserea hainelor mortului , 
se întâlnea şi la români. 

•
2

• Obiceiuri de înmormântare ... , p. 206 

"' La.ura. Pop, ,.Datini de înmormânta.re în sa.tul Mihai Viteazu (jud. Mureş)", în Marisia 
Studii şi materiale. Etnografie -Artă -Artă Populară, nr. XXVII, Târgu Mureş, 2003, p. 184 

•
2

• Inf. Veţea.n Maria. 
m Inf. Burlea. Valeria. şi Da.mia.n Maria. 
430 Emily Gerard, op. cit., p. 120 

https://biblioteca-digitala.ro / http://muzeulmures.ro



Interferenţe culturale în obiceiurile funerare din judeţul Mureş 95 

Figura 1. Ştergar pentru sicriu ţesut în 1916, Zagăr, 
judeţul Mureş, proprietar 

Wagner Katharina, foto 2009 

Figura 2. Ştergar pentru sicriu, 
Chendu, Târnava Mică, foto 2007 

Figura 3. Aşezarea sicriului în casă, 
Deda, Mureşul Superior, 1988, arhiva de 
familie Ciontea Ana, proiect AFCN Un 

secol de istorie locală în imagini 

Figura 4. Dispunerea mortului în casă, 
I băneşti, Valea Gurghiului, 1968, foto Anton 
Badea, Arhiva foto Muzeul Etnografic din 

Reghin, nr. inv. 2344 

Figura 5. Dispunerea sicriului în casă, Bereni, 
Valea Nirajului, 1978, arhiva de familie, 

SzabadiSzuszanna 

Figura 6. Aşezarea sicriului în casă 
la saşii din Saschiz, reproducere 
fotografică din arhiva de familie, 

Johann Klemens 

https://biblioteca-digitala.ro / http://muzeulmures.ro



96 LAURA Por 

Astăzi în majoritatea zonelor se foloseşte o masă specială pentru sicriu, 
adusă de la biserică şi acoperită cu un veşmânt negru care este marcată 
diferit în funcţie de confesiune, la români (ortodocşi sau greco-catolici) 
poartă cruce, iar la maghiarii reformaţi este fără cruce. La Dumbrăvioara 
masa adusă de la biserică, numită „nyujt6pad", are partea de la cap mai 
înaltă decât cea de la picioare43', la fel arată şi „masa mortului" la românii 
din Zagăr. 

Trupul mortului este aşezat într-o anumită poziţie pe patul mortului şi 
apoi în sicriu. Peste tot, trupul mortului este aşezat pe spate cu faţa în sus, cu 
picioarele spre uşă. Diferenţe apar în ce priveşte aşezarea mâinilor mortului 
la români, maghiari şi saşi în funcţie de religie. Astfel la români (ortodocşi 
şi greco-catolici) mâinile se pun împreunate pe piept, la saşi (lucerani) se 
întind pe lângă corp432• La Răzoare, la români, mâinile se pun pe piept, una 
peste alta, dreapta peste stânga, iar la femei părul e lăsat despletit433

• În 
general, la maghiarii romano-catolici, mâinile mortului se împreunează pe 
piept, în timp ce la cei reformaţi sunt aşezate de-a lungul corpului434

• 

Odată cu aşezarea trupului în sicriu se termină o parte a pregătirilor 
pentru înmormântare, pregătirea acestuia pentru ultima călătorie. De 
remarcat faptul că în toate satele cercetate, la români sicriul este numit 
,,copârşău", termen provenit probabil din limba maghiară, de la „kopors6". 
În unele sate, cum este Săcalu de Pădure, mai este denumit şi „jgheab"435, 

denumire care pare a fi mai veche deoarece apare şi în predicile funebre 
ale lui Petru Maior unde vorbeşte de pregătirile ce se fac pentru înmor­
mântare: ,,Unii dintră prieteni, răpesc averile ceale rămase, aduc o aduc o 
pânză veachie, cu carea trupul cel reace săse învălească, tocmesc meşteri, 
carii să facă sghiab (jgheab, s.n.), săpători, carii să sape groapă, croitori, carii 
să coase strae de jeale. Alţii stând împrejurul patului mortului cu lacrămi, îi 
poftesc odihnă, şi povestesc viaţa şi faptele ceale bune ale lui"436, ceea ce ne 
face să credem că era o denumire răspândită în comunităţile româneşti din 
jurul Reghinului. 

De obicei, mortul era pus în sicriu, în a doua seară de priveghi, deoarece 
numai atunci terminau mesterii confectionarea lui. Asezarea mortului în , , , 
sicriu se face adesea în prezenţa preotului, care face o slujbă specială în a 

'" Inf. Berekmeri Maria 
"'Inf. Nagy Ecaterina 
m IAFC, text nr. 011642, p. 7 
"' Viski Karoly, A magyarsag neprajza ... , p. 252 
43s Inf. Pantea Simion, născut în 1923, localitatea Săcalu de Pădure, comuna Brâncoveneşti, 
judeful Mureş, data interviu 3 iunie 2008 

•
1
• Petru Maior, op. cit., Propovedania nr. 16, p. 106 
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doua seară de priveghi pentru cel mort. La Socolu de Câmpie, se aduc din 
tinda bisericii „lemne anume care se numesc patu mortului. A.şază omu' în 
copârşău şi copârşău pe lemne. Copârşău îl cumpără totdeauna de la oraş. 
Numai pintru copii ... îl fac oaminii din scânduri"437• În multe sate sicriul se 
făcea în sat, dar în ultima vreme este comandat si adus chiar în ziua mortii 

' ' 
dacă satul nu e departe de locul unde se vând sicriele, de aceea mortule pus 
de la început în sicriu. Sicriul era aşezat de obicei pe „patu mortului", însă 
la Răzoare sicriul era pus pe un canapei lângă fereastră, cu capul la răsărit şi 
cu picioarele la apus438

• 

La !băneşti, la începutul secolului XX, la aducerea sicriului venea şi 
preotul şi făcea câteva rugăciuni apoi mortul era luat de pe laiţă şi pus în 
sicriu439 • În a doua jumătate a secolului XX, în Valea Gurghiului, mortul este 
pus în sicriu a doua seară, iar preotul spune rugăciunile la „cina de taină", 
cina din a doua seară de priveghi440

• În Câmpia Transilvaniei de asemenea 
sicriul se aducea a doua seară de priveghi, Ia „cina străină"441 • Despre 
aşezarea mortului în sicriu, în prezenţa preotului, scrie şi Vasilie Popp, la 
începutul secolului al XIX-iea: ,,În sicriu ... defunctul nu poate fi pus decât în 
prezenţa preotului. Pe când răposatul este aşezat în sicriu, pentru sufletul 
său se rostesc rugăciuni şi cântări sfinte. Între timp, rudele defunctului fac 
un zgomot infernal cu bocetele lor"442

• 

Atunci când sicriul se face de mesteri locali se ia măsura mortului cu 
' o sfoară sau cu un băţ, măsuri care se vor folosi şi la măsurarea gropii şi 

vor fi aruncate la sfârşit în groapă „că aşa e bine", iar „oamenii nu se ating 
de ele dacă nu se ţâpă în groapă că îs de la mort şi te duce după el"443. La 
Sânmihaiu de Pădure, în Valea Beicii, se măsura mortul cu o botă pentru a 
se face sicriul, botă care se va pune în groapă, lângă „copârşău"444 • 

Uneori, sicriul, după ce e gata, era afumat şi i se făceau nişte orificii, 
ca un fel de ferestre pentru cel mort. Aşa se proceda la Răzoare, unde 
Ia unii morţi se lăsa ,,fereastră", se făcea un orificiu la sicriu, ,,ca să-l mai 
vadă oamenii"445 • La Stânceni, până la sfârşitul secolului XX, sicriul se făcea 
acasă de meşteri tâmplari, era afumat cu tămâie pe dinăuntru şi se punea 

• 37 Arhiva familiei Maloş, Ioan Maloş, Obiceiuri ... , p. 2 

.,. IAFC, text nr. 011641--011660, p. 3 

.,, l.P., Obiceiuri la morţi ... , p. 3 
440 Nicolae Bot, op. cit., p. 398-399 
441 IAFC, text nr. 011641- 011660, p. 9, localitatea Răzoare, 1970 

◄◄ 2 Obiceiuri de înmormântare ... , p. 210 

.. , IAFC, text nr. 011642, p. 4 
◄◄◄ Inf. Tropotei Manoil 
◄◄5 IAFC, text nr. 011641, p. 1 
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o periniţă cu jiluituri înăuntru. Acolo mortul era ţinut, până la terminarea 
sicriului, pe o masă specială, un pod din scânduri făcut pe scaune sau pe 
două capre de tăiat lemne. Se puneau două-trei scânduri pe cele două capre 
şi se acopereau cu un cearşaf şi cu covoare de jur împrejur. În sicriu se pune 
o perniţă cu jiluiturile rămase de la confecţionarea sicriului446

• 

În sicriu sunt puse o serie de obiecte: fie cele care au venit în contact cu 
mortul, fie obiecte care au aparţinut mortului sau altele despre care se crede 
că sunt necesare mortului în lumea de dincolo. În Câmpia Transilvaniei, 
la Răzoare, se puneau aşchiile de la facerea sicriului în sicriu, sub trupul 
mortului, şi o pungă mică cu unghiile, părul, foarfecele mortului447

• Tot 
în sicriu se mai pun 3-4 perne şi un giulgiu sub mort şi deasupra448

, iar la 
bărbaţi un săculeţ ce conţine luleaua, unghiile şi părul tăiat de la mor~9• 

La Socolu de Câmpie „în copârşău dacă-i femeie pune ceptine şi sopon şi 
bani. La bărbaţii pun la fel, ca să aibă pe haia lume. (s.n.)"450• La Sânmihaiu 
de Pădure, în sicriu se pune şi lumânarea care a fost aprinsă în momentul 
morţii şi a fost ţinută în mâna dreaptă a mortului451

• La Şerbeni, se pun în 
sicriu şi legăturile mortului, cârpele care i-au legat picioarele sau fălcile, 
care se dezleagă după ce trupul mortului a înţepenit452• 

Pe lângă obiectele de toaletă ale mortului mai sunt şi alte lucruri ce au 
aparţinut mortului care vor fi puse în sicriu, cum este batista, părul de la 
botez şi altele. La maghiarii din Onuca se obişnuieşte să se pună o batistă 
în mâna mortului: brodată manual la tineri sau simplă, cu margini negre 
la cei bătrâni453 • La saşii din Petelea se pune atât o batistă cu margini negre. 
La romii din Vălenii de Mureş mortului i se pune tot ceea ce a iubit în viaţă, 
lângă el în coşciug: băutură, ţigări, cafea, batistă, se are grijă să nu îi lipsească 
nimic din cele care au fost necesare în viată454 • La Urisiu de Sus, în „copârsău" 

' ' se pun „cârcei" (talaş), fân, o pătură, un cearceaf cu dantelă şi un altul mai 
simplu peste mort, denumit „fachiol". După spusele oamenilor, ,,mai demult 
se coperea şi faţa mortului cu o pânză să nu se vadă". Se pune o perină sau 
două, flori de câmp din grădină care apoi se aruncă în groapă455. Practica de a 

..... Inf. Jingan Ileana 

.. , IAFC, text nr. 011641, p. 3 

... Ibidem, p. 3 

.. , Ibidem, p. 6 

•
50 Arhiva familiei Maloş, Ioan Maloş, Obiceiuri ... , p. 3 

45
' Inf. Tropotei Manoil 

m Inf Veţean Maria 
•
53 Inf Banga Ilona 

•
5
• Csosz Irma, ,.Superstiţii şi credinţe la Vălenii de Mureş", în Moşteniri culturale, Muzeul 

Etnografic Reghin, 2001, f.l., f.p 
•ss Inf. Tina lu' Ciucalău 
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pune în sicriu obiecte necesare morrului este amintită de către Vasilie Popp, la 
începutul secolului al XIX-iea, care enumeră: pâinea, sarea, toiagul şi banii456

• 

Obiectul cel mai des întâlnit în sicriu este moneda. Obiceiul punerii 
banilor la mort este întâlnit la toate etniile din zonă, cu excepţia maghiarilor 
reformaţi. Diferenţe apar în ceea ce priveşte locul unde se pun aceşti bani 
(în mână, pe piept, în buzunarul hainei, în haine) şi scopul punerii lor. La 
maghiarii catolici din Sânpaul, se pune banul în buzunarul mortului sau în 
mâinile împreunate pe piept, pentru ca mortul să-l dea Sf. Petru la intrarea 
în rai457

• La maghiarii reformaţi din zona Reghinului nu se pun bani la mort 
nici în mână, nici în sicriu, nici în alt loc, în schimb se pun diverse obiecte 
personale (batista de exemplu). În general se pune un singur ban pentru 
plata vămii, dar pot fi şi mai mulţi bani puşi cu acelaşi scop, de a plăti vama 
sau răscumpăra păcatelor mortului. La romii din zona Reghinului se pun 
bani în mâna mortului, căci se spune că acesta va avea nevoie să plătească 
vama, iar dacă nu are bani rămâne în iad. Vama se plăteşte pentru păcatele 
lui, la puntea între Viaţă şi Moarte458

• La saşii din Petelea se pun bani în 
mâna mortului, dar explicaţia oferită nu este plata vămilor, ci răscumpă­
rarea păcatelor „cu banii ăia îşi cumpără sufletul păcatele"459• 

Cele mai multe variante în privinţa punerii banilor la mort le găsim în 
comunităţile româneşti. În funcţie de zonă şi de perioada istorică, banul se pune 
în diverse locuri: în gură, în mâna dreaptă, pe lumânarea de pe pieprul mortului 
(.,toiag"), pe o cruce de ceară, în hainele mortului sau direct în sicriu. La români, la 
începurul secolului al XIX-iea, banul, numit „obol", ,,navlu" sau „denar", se punea 
în gura mortului în zona Cârn piei Transilvaniei, după cum ne informează Vasilie 
Popp în monografia sa: ,,Acolo, de unde sunt eu (Cipăieni, n.n.), el este pus în 
gură, sub limbă sau pe dinţi ... În alte părţi banul este pus în mâna dreaptă"460 • În 
zona Reghinului banul se punea în mâna dreaptă pentru plata vămii spre lumea 
de dincolo: .,Prea stimatul Petru Maior, scrie despre acest navlu următoarele 
aspecte: ,,Înainte să pornească alaiul funerar, în mâna dreaptă a defunctului se 
pune un denar, care se înmormântează împreună cu acesta. Îmi amintesc bine 
că, în perioada copilăriei, aceasta s-a întâmplat frecvent, iar, arunci când m-am 
interesat la ce foloseşte, o femeie mi-a răspuns că este pentru plata vămii"461 • 

456 Obiceiuri de înmormântare ... , p. 204 
457 Inf. Popa Viorica, născută Magyari, în 1949, localitatea Sânpaul, judeţul Mureş, etnie 
maghiară, religie romano-catolică, data interviului noiembrie 2008 
458 Cs6sz Irma, ,.Superstiţii şi credinţe la Vălenii de Mureş", în Moşteniri culturale, Muzeul 
Etnografic Reghin, 2001, f.l., f.p. 
459 Inf. Nagy Ecaterina 
460 Obiceiuri de înmormântare ... , p. 204 
46

' Ibidem, p. 204 
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Petru Maior observă deja schimbarea obiceiului banului la mort, care 
nu mai este pus în mâna dreaptă, ci pe pieptul defunctului, lipit de o cruce 
de ceară, cruce ce rămâne preotului462

• Obiceiul acesta de a pune bani pe o 
cruciuliţă de ceară, pe pieptul mortului, se mai întâlneşte astăzi în Valea 
Beicii şi în defileul Mureşului, cu mici diferenţe. În Câmpia Transilvaniei, 
banul pentru vamă se punea pe „toiag''463

, ,,o lumină de ceară răsucită ca 
şerpele"464 , lumânare aşezată pe pieptul mortului. În localităţile unde nu 
există lumânarea - toiag, banul se pune pe o cruciuliţă de ceară, în mâinile 
mortului, în sicriu ori în buzunarele hainelor, cum se întâmplă în defileul 
Mureşului, la Stânceni: mai mulţi bani lipiţi în cele trei colţuri ale cruciuliţei, 
dar nu aceştia sunt consideraţi a fi destinaţi plătirii vămilor, ci banii care se 
pun în buzunar la mort, în număr de 99, ca „să aibă pintru vămi", deoarece se 
crede că sunt 99 de vămi. Dacă hainele mortului nu au buzunar aceştia se pun 
în sicriu465

• Şi în Câmpia Transilvaniei, la Răzoare, banul se pune în haine, 
„câte un bănuţ în toate jebele pentru trebuinţe, că aşa era obiceiul"466

, sau se 
pune câte un ban în buzunare şi un ban în mână „să plătească vămile"467 • 

Peste tot este practica acoperirii mortului cu o pânză albă, pânză numită 
„fatiol"468 sau „giolgi" la români, iar la maghiari „szemfed6". De remarcat este 
faptul că în unele sate din zonă prin „giolgi", adică giulgiu, se desemnează 
pânza de bumbac industrială. În prima jumătate a secolului XX, la Stânceni, 
giulgiul era, realizat din două bucăţi de pânză ţesută în casă, cusute la mijloc 
şi crestate pe margini. La nivelul feţei giulgiul se rupe, probabil pentru a se 
vedea faţa mortului, deoarece giulgiurile din pânză nu erau transparente ca 
cele de astăzi469 • La Răzoare, mortul se acoperea cu o pânză ţesută în casă, din 
cânepă amestecată cu bumbac, ,,tri coţi ge pânză albă ge tort, nu-i tigită la 
capăt, câtâi războiul gelată. Alţii mai gazde cumpără de la holdă puişoară"470 • 

46
' Ibidem, p. 205: ,,Obiceiul legat de denar s-a schimbat în multe locuri. Aceasta în sensul 

că el nu mai este pus în mâna dreaptă a defunctului pentru a fi înmormântat împreună cu 
el, ci este lipit pe cruce cu ceară, cruce pe care preotul o pune pe pieptul defunctului. Când 
se închide sicriul preotul ia crucea, iar, atunci când răposatul ajunge Ia locul mormântului, 
pune din nou crucea, pe care e denarul lipit cu ceară, deasupra sicriului. După ce fiecare a 
sărutat crucea, iar rugăciunea pentru odihna răposatului s-a încheiat, preotul ia din nou la 
el crucea cu tot cu denar." 
46

' Inf. Boia Emilia, născută Ursuţ, în 1932, localitatea Sărmăşel Gară, oraşul Sărmaş, judeţul 
Mureş, etnie română, religie ortodoxă, data interviului: 20 noiembrie 2008 
464 Ibidem, text nr. 011650 
465 Inf. Jingan Ileana 
466 IAFC, text nr. 011661 
467 Ibidem, text nr. 0011642, p. 6 
468 Inf. Tropotei Manoil 
469 Inf. Jingan Ileana 
470 IAFC, text mg.nr. 011642, p. 2 
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La Sărmăşel Gară, tot în Câmpia Transilvaniei, fatiolul care acoperea mortul 
era făcut din pânză albă, ţesută în casă, şi brodată pe margini „cu tăieturi", 
adică cu broderie spartă. Fatiolul se rupe la gură pentru „a-i lăsa aer" mortului. 
Bucata de fatiol ruptă seva afuma pentru cei care visează mortul471 • La saşii din 
Petelea mortul este acoperit cu un „fatiol" de mătase care se rupe la faţă, nu se 
ştie din ce motiv◄72 • În multe locuri, chiar dacă giulgiule transparent, se rupe 
la nivelul feţei mortului, înainte de închiderea sicriului473. La Dumbrăvioara, la 
maghiari mortul este de asemenea acoperit cu un giulgiu transparent, care se 
taie în forma feţei, înainte de a acoperi sicriul, ,,ca să nu putrezească giulgiul pe 
faţa mortului", iar bucata de giulgiu se păstrează în casă pentru a se afuma cei 
care se sperie din cauza mortului474

• În Valea Beicii, Ia Sânmihaiu de Pădure, 
,,fatiorul", giulgiul, se rupe la gură pentru că aşa-i tradiţia, aşa-i obiceiul475

• 

La Cipăieni, fatiolul se rupe, iar bucata ruptă va fi folosită pentru afumarea 
celor care-I văd noaptea pe mort476

• Ruperea pânzei ce acoperă faţa mortului 
se practica şi la romii transilvăneni în secolul al XIX-lea, după Heinrich von 
Wlislocki, care „pentru a-i indica sufletului, care în această stare pribeagă nu 
are o constiintă în adevăratul înteles al cuvântului si este „ca beat'' (sar mati), , , , , 
după cum mi-a spus un rom, calea către corp, se întinde peste faţa mortului o 
pânză, în care se face o gaură deasupra gurii, pentru ca sufletul să poată intra 
şi ieşi după bunu-i plac"477

• 

O serie de gesturi care se fac imediat după moartea unui om sunt 
menite de apăra casa celui răposat de influenţele negative ale morţii sau 
de a marca locuinţa celui decedat. Sunt aşa numitele rituri de purificare şi 
rituri de despărţire, de separaţie. Chiar imediat după moarte, la românii 
din Valea Beicii se opreşte ceasul, ,,semn că nu mai bate inima mortului" 
şi se acopere oglinda cu o năframă sau cu o faţă de masă „semn că mortu 
nu se mai uită în oglindă niciodată"478 • La saşi se opreşte ceasul cu o oră 
înainte de înmormântare, pentru a nu aduce o altă moarte4~. La Stânceni, 
în defileul Mureşului, de asemenea se acoperă oglinzile „c-aşa-i obişeiu", se 

471 Inf Boia Emilia 
m Inf Nagy Ecaterina 
473 La românii din Cipăieni, Vidrasău, Stânceni, la maghiarii din Dumbrăvioara, Onuca, 
Vălenii de Mureş, la saşii din Petelea 
474 Inf. Berekmeri Maria 
• 75 Inf Tropotei Manoil 
.,. Inf Boar Gheorghe, născut în 1930, localitatea Cipăieni, comuna Sânger, judeţul Mureş, 
etnie română, religie ortodoxă, data interviu 13 februarie 2008 
471 Heinrich von Wlislocki, Despre poporul nomad al rromilor. Imagini din viaţa rromilor din 
Transilvania, Bucureşti, 2000, p. 189 
478 Inf. Veţean Maria 
479 Emily Gerard, op. cit., p. 121 
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opreşte ceasul, radioul, televizorul, până la înmormântare480
• La Sânmihaiu 

de Pădure, în Valea Beicii, oglinda se întoarce cu faţa spre perete atât timp 
cât stă mortul în casă481 • La Socolu de Câmpie, ,,întorc oglinzile că să spărie 
mortul"482

• În Urisiu de Sus, cât timp stă mortul în casă nu se aruncă afară 
gunoiul din casă483 • La fel se procedează şi la romii din Sântioana, comuna 
Viişoara, în zona Târnavei Mici, unde gunoiul se pune după uşă şi nu se 
aruncă până ce nu e dus mortul la cimitir484

• 

La români, la unii saşi şi la maghiarii catolici, în camera mortului se pun 
lumânări, de obicei două lumânări aşezate în sfeşnice la capul mortului. La 
maghiarii reformaţi nu se pun lumânări în casă, dar în unele locuri se ţine 
lumina aprinsă tot timpul, vreme de trei zile, până la înmormântare485

• La 
saşii din Zagăr nu se pun lumânări în camera mortului486• În unele locuri, 
la români, se pun 4 lumânări în sfeşnice, în camera mortului, două la cap 
şi două la picioare. Materialul din care sunt făcute aceste lumânări diferea 
în funcţie de starea socială, la cei bogaţi erau din ceară, iar la cei săraci erau 
făcute din seu: ,,lumini ge său, la geştia mai săraci, la gazde făceau de ceară. 
La cap şi la picioare au lumini aprinse, iar pe piept puneau un toiag''487

• 

După ce mortul este spălat, îmbrăcat şi aşezat pe catafalc, se anunţă 
în sat decesul. Atât la români, cât şi la maghiari şi saşi, pentru a anunţa 
moartea cuiva în sat se trag clopotele. Modul de tragere diferă la fiecare 
etnie, de la o zonă la alta, de la un mort la altul, de asemenea se trag în 
mod diferit în funcţie de vârstă sau sex. În general clopotul pentru mort se 
trage cu întreruperi, diferit de trasul clopotului pentru slujba religioasă sau 
pentru alte evenimente din sat. La maghiarii din Sânpaul, de confesiune 
romano-catolică, clopotul se trage pentru a anunţa moartea unui om într-un 
fel aparte: se trage întrerupt, diferit de modul de tragere pentru slujbă sau 
pentru alte evenimente. Sunt două clopote la biserică: unul mare şi celălalt 
mai mic, iar în caz de moarte se trage numai unul dintre el: moartea unui 
bărbat se anunţă prin tragerea clopotului cel mare, iar moartea unei femei 
prin tragerea celui mic. Până la înmormântare clopotul se trage de trei 
ori pe zi: dimineaţa, la amiază şi seara.488 În satul Chinari, în apropiere de 
480 Inf. Jingan Ileana 
48

' Inf. Tropotei Manoil 
481 Arhiva familiei Maleş, Ioan Maleş, Obiceiuri ... , p. 12 

,., Laura Pop, Obiceiuri de înmormântare din Urisiu de Sus ... , p. 42 
484 Inf. Zerculea Ana 
485 Inf. Berekmeri Maria 
486 Inf. Wagner Katharina, născută Dungel, în 1940, localitatea Zagăr, judeţul Mureş, etnie 
germană, religie luterană, data interviului 17 octombrie 2008 
487 IAFC, text nr. 011650, localitatea Răzoare, 1970 
498 Inf. Popa Viorica 
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Târgu Mureş, la românii ortodocşi, se trage, Ia fel ca în Sânpaul, clopotul cel 
mare pentru bărbaţi şi clopotul cel mic pentru femei. Acolo clopotele se trag 
de două ori pe zi: dimineaţa şi la amiază, seara nu se trag489

• La Cipăieni, 
clopotele se trag dimineaţa devreme, apoi pe la „prânz", adică pe la ora 9 

sau 10, şi la amiază, Ia ora 12. La mort clopotele se trag în mod diferit de alte 
ocazii, se trag de trei ori cu întreruperi490

• 

La Şerbeni, pe Valea Beicii, se trag ambele clopote ale bisericii deodată 
pentru a anunţa moartea unui om, dar se trage aparte, mai „jalnic", ,,într-o 
ureche", la fel cum se trage în caz de furtună, pentru a împrăştia norii, doar 
că în caz de furtună nu se trag concomitent ambele clopote, ci pe rând. 
Clopotele se trag de trei ori pe zi, dar numai înainte de masă, după masă 
nu se mai trag: se trage „de noapte" pe la ora 6 dimineaţa, ,,de prânz" la 
ora 9 dimineaţa şi Ia ora 12 se trag clopotele „de prânz". Dacă omul moare 
după ora 12, după-masa, nu se trag clopotele până a doua zi dimineaţa, la 
ora 6. Doar dacă mortule adus din altă localitate, de Ia spital de exemplu, sau 
dacă trece un alt mort prin sat se trag clopotele pentru mort şi după-masa. 
Clopotarii sunt răsplătiţi cu colac şi ştergar pentru serviciul prestar191

, iar 
în alte părţi cu bani492

• La Sânmihaiu de Pădure, clopotele se trag la ora 4 

dimineaţa, apoi la prânz şi la amiază, iar după masa nu se mai trag până a 
doua zi493

• Şi la !băneşti, Ia începutul secolului al XX-iea, dacă un om a murit 
după „ojină", adică după masă, după ora 17, atunci în ziua respectivă nu se 
mai trag clopotele494

• În zona Târnavei Mari clopotul se trage numai de două 
ori: dimineaţa şi la amiază495 • La Socolu de Câmpie, când se trag clopotele 
femeile bocesc, ,,să glăsăsc"496 • În Valea Gurghiului clopotele de la biserică 
se trag diferit pentru copii sau pentru adulţi, iar la adulţi se trag diferit în 
funcţie de sex: Ia copil se trag două clopote, la adulţi toate trei, sau clopotul 
cel mare pentru bărbaţi şi cel mic pentru femei şi copii497

• La saşi, dacă 
moare cineva duminica, nu se trag clopotele pentru a anunţa moartea până 
la ieşirea de la slujba religioasă, după ora 12. Specific saşilor este tragerea pe 
rând a celor trei clopote de la biserică: cel mic, cel mijlociu şi cel mare. Mai 

459 Inf. Câmpean Vasile, născut în 1926, localitatea Chinari, juderul Mureş, etnie română, 
religie ortodoxă, interviu din 2008 
490 Inf. Boar Gheorghe 
49

' Inf. Verean Maria 
.., Inf. Gulea Maria, născută în 1944, localitatea Zagăr, judeful Mureş, etnie română, religie 
ortodoxă, data înregistrării 19 octombrie 2008 
493 Inf. Tropotei Manoil şi Tropotei Ştefana 
4

" l.P., Obiceiuri la morţi ... , p. 3 
495 Inf. Damian Maria 
496 Arhiva familiei Maloş, Ioan Maloş, Obiceiuri ... , p. 3 
497 Nicolae Bot, Obiceiurile ... , p. 397 
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întâi se bate clopotul cel mare, apoi cel mijlociu şi cel mic şi Ia sfârşit toate 
trei. La fel se bat clopotele şi când e dus mortul la groapă. Modul de tragere 
a clopotelor la înmormântare este diferit de cel pentru slujba duminicală, 
astfel pentru slujba religioasă duminicală se bate mai întâi clopotul mare 
şi apoi toate clopotele deodată498 • La saşi, în Petelea, nu se trag clopotele 
periodic, în cele trei zile până la înmormântare, ca Ia maghiari şi la români, 
Ia ei nu se trag decât pentru a anunţa moartea şi la înmormântare, când e 
condus mortul la cimitir. În Petelea se obişnuieşte să se tragă clopotele la 
moartea unui om indiferent dacă este sas, român, maghiar, rom sau de altă 
etnie ori confesiune. Pentru tragerea clopotelor la saşi în biserica luterană 
nu se percepe taxă, pentru ceilalţi se dă o anumită sumă de bani celui care 
trage clopotul. Pentru cei care au ajutat voluntar la reparaţia bisericii nu se 
percepe nici o taxă. Turnul bisericii luterane din Petelea fiind foarte înalt 
majoritatea oamenilor din sat, indiferent de etnie sau confesiune, doresc să 
li se tragă clopotele de acolo pentru că se aude în tot satul. Cele din biserica 
veche românească de pe deal se auzeau la fel de tare fiind pe deal, dar cele din 
biserica ortodoxă nouă nu sunt la fel de puternice. La fel este şi la Apalina, 
un cartier al Reghinului, o înţelegere între confesiuni să se tragă clopotele la 
toate bisericile, pentru cei care sunt băştinaşi, fără să plătească499 • 

Toate procedeele rituale efectuate imediat după moarte (închiderea 
ochilor, spălarea mortului, aprinderea luminilor, acoperirea oglinzii, 
oprirea ceasului şi altor aparate, trasul clopotelor) au menirea de a feri 
mortul de influenţele duhurilor rele şi a vrăjilor, care pot aduce prejudicii şi 
celor vii, supravieţuitorii mortului. Robert Hertz consideră că, în perioada 
imediat următoare morţii, ,,corpul este expus, mai ales datorită atacurilor 
spiritelor rele, tuturor influenţelor nocive care ameninţă omul... de aceea 
trebuie întărită, prin procedee magice, puterea sa de rezistenţă slăbită. 
Perioada care urmează morţii este o perioadă de criză de grad înalt: de aceea 
cadavrul trebuie exorcizat şi înarmat contra demonilor. Această preocupare 
a inspirat, mai mult sau mai puţin, spălările (curăţirile) şi diversele rituri în 
care corpul este obiect îndată după moarte, de exemplu uzanţa răspândită 
de a închide ochii mortului şi celelalte închideri ale corpului cu monede sau 
perle în plus impune supravieţuitorilor sarcină să ţină companie mortului 
în timpul acestor faze de temut a priveghiului să facă să răsune gongurile 
pentru a ţine la distanţă spiritele rele"500

• 

498 Inf. Nagy Ecaterina 
... Inf. Scherzer Andrei, localitatea Petelea, judeţul Mureş, născut în 1948, religie luterană, 
etnie germană, data interviului 26 februarie 2008 
500 Robert Hertz, op. cit., p. 20--21 
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Figura 7. Clopotul mijlociu din biserica 
evanghelică, Petelea, foto 2008 

Figura 8. Unul din cele două clopote din 
clopotniţa bisericii de lemn din Săcalu de 

Pădure, foto 2007 

Figura 9. Clopotele de la biserica de lemn din 
Sărmăşel gară, foto 2008 

Figura 10. Clopotniţa bisericii de 
lemn din Sărmăşel gară, foto 2008 

https://biblioteca-digitala.ro / http://muzeulmures.ro



106 L AU R A P oP 

Figura 11. Steag negru la colţul 
casei, Hodac, foto Laura Pop 
2010 

În afară de tragerea clopotelor, în multe zone se anunţă moartea unui 
om printr-un semn distinctiv, dispus de obicei la poarta gospodăriei sau la 
casă, în exterior sau la intrarea în camera unde este asezat cel mort. Astăzi, , 
atât la români cât şi la maghiari şi saşi, se pune un steag negru la poarta 
gospodăriei, dublat uneori de draperii negre la intrarea în casă, acolo unde e 
dispus mortul. La Sărmăşel-Gară, se aduce de la biserică un steag negru şi se 
pune la colţul casei pentru a anunţa moartea cuiva din casă501. La Sânmihaiu 
de Pădure, în Valea Beicii, se pune un veşmânt negru la uşa de la intrare şi 
un prapor negru502

• La saşii din Petelea se pune la poartă şi la portiţă o pânză 
neagră de doliu pe care scrie „Amintire la N. de X ani"503 • În zona Târnavei 
Mari, la Zagăr de pildă, nu se pune nici un semn negru la casa mortului nici 
la români504, nici la sasi505 • ceea ce ne duce la concluzia că multe din obiceiuri , 
nu depind nici de etnie, nici de confesiune ci de specificul local. 

Cele mai puternice influenţe culturale le găsim în obiceiurile funerare 
ale romilor, care au preluat de la populaţia majoritară (români, maghiari sau 
saşi), odată cu religia, tradiţiile şi imaginarul morţii. În secolul al XIX-lea, 
Henri Wlislocki descria cu totul altfel practicile funerare ale romilor transil­
văneni: ,,înainte de orice, se scoate din cort întreg avutul, pentru ca, la 
venirea morţii, sufletul care părăseşte trupul să nu se lovească de vreun 
obiect, fapt pentru care s-ar putea răzbuna mai târziu pe cei rămaşi în viaţă. 
Dacă lupta cu moartea durează mult atunci ei lasă un câine alb să lingă 

50
' Inf. Boia Emilia 

502 Inf. Tropotei Manoil 
503 Inf. Nagy Ecaterina 
504 Inf. Gulea Maria 
505 Inf. Wagner Katharina 
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trupul celui ce se săvârşeşte din viaţă ceea ce, după credinţa lor, uşurează 
agonia. Din acest motiv la fiecare grupare de romi corturari transilvăneni se 
găsesc câţiva câini albi care atunci când este cazul au obligaţia acestui ultim 
serviciu. Dacă a intervenit decesul, corpul celui trecut în nefiinţă este spălat 
cu apă sărată, care conform unei credinţe străvechi posedă o putere purifi­
catoare, iar apoi este purtat afară; dar aceasta nu se întâmplă prin intrarea/ 
ieşirea normală a cortului, ci se ridică unul din pereţii săi laterali- de obicei 
cel aşezat către răsărit - şi astfel trupul este adus în faţa cortului, unde este 
îmbrăcat şi întors cu faţa către apus, cu capul înaintea unui ţăruş înfipt 
în pământ. După credinţa lor, la apus se află ,,Împărăţia morţilor", motiv 
pentru care se culcă, acolo unde este posibil, către răsărit. La romii de vatră 
se scoate uşa din balamale când trupul este dus afară şi abia după înmor­
mântare uşa este pusă la loc"506

• În secolul al XX-lea majoritatea romilor au 
preluat credinţa creştină, fie ea ortodoxă sau reformată, şi odată cu ea şi 
superstiţiile legate de înmormântare ale celorlalte etnii învecinate. 

Figura 12. 

Sfeşnic de 
lemn strunjit, 
din colecţia 
MJMSEAP, 
nr. i nv. 2464, 
sf. sec. XIX, 
foto 2008 

506 Heinrich von Wlislocki, op. cit., p. 178 

Figura 13. Detaliu 
sfeşnic de 
lemn, datare 
1711 , colecţia 
MJMSEAP, 
nr. inv. 2556, foto 
Vasile Mureşan, 
2008 
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IV.3. PRIVEGHIUL 

Iniţial, priveghiul mortului era legat de dorinţa de a păzi mortul de 
influenţa spiritelor rele şi a vrăjilor, dar cu timpul participarea la priveghi a 
devenit o formă de consideraţie şi de respect faţă de cel decedat şi faţă de 
familia acestuia. În perioada creştinismului timpuriu priveghierea morţilor 
se făcea din dorinţa de a preveni o moarte aparentă, ca şi din nevoia celor 
apropiaţi de a se obişnui cu ideea morţii. Obiceiul privegherii morţilor se 
întâlneşte atât la români cât şi la maghiari, chiar la cei reformaţi, precum 
si la romi, diferă doar durata si activitătile desfă.surate. În unele zone, la , , , , 

români, cât timp stă mortul în casă, nu se lasă nesupravegheat nici ziua şi 
mai ales noaptea. La Sânmihaiu de Pădure stă cineva din familie cu mortul 
că „zâce că nu-i bine să laşi mortul singur"507

• Dacă totuşi rămâne singur, în 
majoritatea zonelor, se pune o seceră pe burtă508 • La Zagăr, la români, şi în 
alte părţi, secera se pune pe burta mortului „ca să nu se umfle"509 • În satul 
Răzoare din Câmpia Transilvaniei, secera se pune pe pieptul mortului ca „să 
nu se apropie necuratul" şi de aceea e „musai să stea şi să se culce cineva cu el. 
D'apoi îl păzeşte neamurile care nu se tem, ori vecini, feciori, ori cineva dintre 
prieteni"5'

0
• La Socolu de Câmpie se crede că dacă mortul nu e supravegheat 

încape pe mâna necuratului şi se va răzbuna pe urmaşi511 • Păzirea mortului se 
face noaptea şi prin aprinderea luminii în casă tot timpul nopţii, după cum 
se face în zona subcolinară a Călimanilor şi în Valea Superioară a Mureşului 
unde „la priveghi, lampa, becul trebuie să lumineze toată noaptea"512

• 

Durata priveghiului se reduce treptat de la întreaga noapte la câteva ore 
seara. La romii din Valea Superioară a Mureşului, mortul este privegheat 
toată noaptea de prieteni şi rude: ,,se cântă, se bea toată noaptea, se mănâncă 
până în zori, fiindcă mulţi, mai ales cei care cunosc superstiţiile spun că 
pleacă înainte de zorii zilei, pentru că atunci sufletul mortului se plimbă 
undeva pe aproape şi poate calcă pe urmele lui, ceea ce are urmări fatale"513 • 

La începutul secolului al XX-lea, la maghiari, priveghiul, ,,virraszt6", ţinea 
de la apusul soarelui până la cântatul cocoşilor, sau până când se trăgeau 
clopotele de dimineaţă. Femeile vârstnice se rugau, cântau cântece de 

507 Inf. Buţiu Maria 
50

' Inf. Burlea Valeria 
509 Inf. Gulea Maria .. 
5

'
0 IAFC, text nr. 011664 

511 Gheorghe Bota, Vasile Ormenişan, Socolu de Câmpie. File de monografie, Ed. Tipomur, 
Tîrgu Mureş, 2005, p. 177 
511 Ioan Torpan, op. cit., p. 157 

m Zrinyi Gabor lren, .,Obiceiuri la rromi. Obiceiuri de înmormântare Ia rromi", în Moşteniri 
culturale, Muzeul etnografic Reghin, 2001, f.ed., f.I., f.p. 
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rămas-bun, iar bărbaţii discutau în camera vecină despre mort şi despre 
alte subiecte, jucau cărţi şi fumau. Ei redactau şi scrisoarea de rămas-bun, 
un fel de necrolog care conţinea numele celor de la care decedatul îşi lua 
rămas bun, precum şi alte date care se vor regăsi în versurile de rămas-bun 
ce vor fi rostite de cantor514 • Cu timpul, atât la maghiari cât şi la saşi, prive­
ghiul va fi scurtat la câteva ore. La maghiarii din Chendu, priveghiul are loc 
după tragerea clopotelor pentru cel mort, seara, şi durează cam o oră, se 
prezintă condoleanţa familiei, se duc coroane, se cântă cântece religioase, 
iar cantorul anuntă ziua si ora înmormântării. În zona Tâmavelor, la sasii . . . 
din Zagăr nu se mai face priveghi pentru mort toată noaptea ca la români, 
seara se duc doar oamenii să vadă mortul şi să prezinte condoleanţe familiei, 
dar nu mai stau să păzească mortul până târziu5

'
5

• 

La priveghi se strâng, de obicei, neamurile mortului, vecinii, prietenii 
şi în general se joacă cărţi, se cântă anumite câncete rituale sau verşuri, se 
boceşte şi se fac rugăciuni pentru cel decedat. Peste tot cei prezenţi la priveghi 
sunt serviţi cu mâncare şi băutură, astfel la maghiarii din Dumbrăvioara se 
dă ţuică şi cozonac516

• În mod similar, la romii din Petelea, cei prezenţi sunt 
serviţi cu ţuică şi cozonac, dar ceea ce este interesant la ei este faptul că ţuică 
se dă numai la priveghi, la înmormântare nu se dă ţuică deloc5'

7
• La saşii din 

Petelea, se dă la priveghi o bucată de cozonac şi un pahar de ţuică, obiceiul 
fiind considerat de aceştia ca o influenţă din partea celorlalte confesiuni din 
sat518

• La Zagăr, la români, a doua seară de priveghi, la ora 12 se dă ceva de 
mâncare participanţilor, cozonac şi vin, şi se aleg groparii, dintre „oamenii 
buni" din comună5'9 • 

În Valea Gurghiului, la 1902, activităţile desfăşurate la priveghi 
depindeau de vârsta sau sexul participanţilor. La vremea aceea se adunau 
la casa mortului, la priveghi, tineri, bătrâni, fete, neveste şi babe, iar cel care 
intră îsi face cruce si zice „Dumnezeu să-l ierte". Bătrânii se pun la masă, . . 
fetele şi nevestele stau pe lângă vatră, iar feciorii „glumesc prin tindă şi 
sperie babele când vin"520• Bătrâni povestesc despre vreme, despre bucate şi 
întâmplări din viaţa mortului, joacă cărţi: ,,porc", ,,douăzeci şi unu", pe nuci. 

A doua seară de priveghi, cea dinaintea înmormântării, este mai 
deosebită peste tot deoarece participă şi preotul care face o rugăciune de 

5" Viski Karoly, coord., A magyarsag neprajza ... , p. 253 
m Inf. Wagner Katharina 
5'

6 Inf. Berekmeri Maria 
517 Inf. Nagy Ecaterina 
518 Inf. Scherzer Andrei 
519 Inf. Gulea Maria 
510 I.P., Obiceiuri la morţi ... , p. 3 
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dezlegare pentru cel mort şi se organizează o cină specială pentru partici­
panţi, cină numită „sărăcustă" în zona Târnavei Mici sau „cina străină" în 
zona Câmpiei Transilvaniei. În zona Târnavei Mici, la Soim us, în ultima seară , , 
de priveghi se pregătesc „sărăcuste", adică „părăstas" şi cozonaci. Părăstasul 
este un colac mare făcut din 11 cupe de făină, modelat în cruci521

• La Zagăr, 
„sărăcustă" este denumirea dată rugăciunii de dezlegare a mortului pe care 
o citeşte preotul în a doua seară de priveghi522

• Cina restrânsă, organizată 
a doua seară de priveghi, a preluat denumirea de la această rugăciune a 
preotului pentru dezlegarea mortului. La Sânpaul, la maghiarii catolici, 
a doua seară de priveghi, vine preotul şi face un fel de slujbă pentru mort 
şi atunci se aprind şi cele două sfeşnice cu lumânări, aşezate la picioarele 
mortului523 • La Deda, pe Valea Superioară a Mureşului, ,,în seara a doua, la 
priveghi, se dădea colăcei şi lumânări, după care bocitoarele iar plângeau şi 
bărbaţii îl privegheau jucând cărţi"524 • 

La Răzoare, în Câmpia Transilvaniei, la „cina străină", femeile cântă, 
în grup, nişte cântece speciale, dar nu în casa mortului ci pe drum: ,,în sara 
când îi cina străină, tăţ cât îs la priveghi, pe la doi noaptea, ies pe drum 
pă unde o umblat mortu, cântă drumurile, la moară: ,,Îl cânt la fogădău/ 
Şi iel îi în copârşău/ Lăi, lăi, lăi/ Ia-ţi pânza de pe obraz/ C-o fost moarte 
cu năcaz/ Ia-ţi pânza de pe mânuri/ C-o fost moarte cu junghiuri/ Lăi, lăi, 
lăi/N. uită-te peste cap/Să vezi salca răcănată/Da nu-i salca răcănată/Că-i 
măicuţa supărată/ lăi, lăi, lăi/Ia-ţi pânza de pe obraz/Şi te uită peste cap/Şi 
vezi bradu răcănat/Da nu-i bradu răcănat/Că-i tătuca supărat''525 • 

La priveghi se pot observa cele două atitudini simbolice opuse faţă de 
moarte: prima fiind jelirea mortului, plânsul, reglat şi el de canoane culturale 
precise, şi cealaltă ridicularizarea morţii (nu a mortului), luarea sa în râs, 
manifestată prin diverse acţiuni parodice526 prin intermediul jocurilor de 
priveghi. Ridicularizarea morţii este un mijloc neortodox de luptă a socie­
tăţii împotriva efectelor dizolvante ale morţii, un mijloc de neantizare a 
morţii, de negare a sa. 

Jocurile de priveghi au constituit o ţintă a Bisericii, fiind combătute mai 
ales pentru scandalul produs în urma lor, de aceea de multe ori se făceau 
doar atunci când preotul nu era prezent la priveghi. În a doua jumătate a 
secolului al XVIII-lea, circulara episcopului Petru Paul Aron condamnă atât 

521 Inf Stoica Ana 
512 Inf Gulea Maria 
52

' lnf Popa Viorica 
5,.. Ioan C. Cheia, Ioan Buca, op. cit., p. 202 
525 IAFC, text nr. 011670 
526 Louis-Vincent Thomas, ,.Mort", în Encyclopedia Universalis, corpus 15, Paris, 2000, p. 796 
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certurile de la priveghi ca şi jocurile de priveghi: ,,de gâlcevi la vovedenie, 
adică noaptea la oameni morţi, când se adună, să nu gâlcevească, cu lopeţi 
pe spate să nu lovească: ci pentru sufletul a celui răposat, şi pentru ale sale 
păcate lui Dumnezeu să se roage"527

• 

Jocurile de priveghi, practicate până în a doua jumătate a secolului XX, 
erau practicate mai ales în comunităţile româneşti. În unele zone, aceste 
jocuri de priveghi au fost preluate şi de către alte etnii vecine, cum este cazul 
romilor din Petele a care continuă să practice diverse jocuri la priveghi, asemă­
nătoare celor practicate în trecut de românii din zonă. Specifice jocurilor 
de priveghi sunt măştile care provoacă atât groaza cât şi râsul participan­
ţilor. Unele dintre jocuri au chiar rosturi legate de fecunditate, cum sunt 
cele în care feciorii mascaţi în urşi prind fetele şi le strâng în braţe. Vasilie 
Popp condamnă jocurile de priveghi, dar nu din punct de vedere religios, ci 
medical, ca fiind dăunătoare sănătăţii. El clasifică jocurile de priveghi în: 
jocuri verbale şi jocuri care au legătură cu trupul. Dintre jocurile pe care le 
consideră el „păgubitoare" aminteşte jocul denumit „Moara", un joc la care 
participă 4 persoane din care una e Fierarul, iar ceilalţi sunt ajutoarele lui şi 
fierul din care fac moara528

• 

Peste tot, jocurile de priveghi erau realizate de feciorii din sat, ,,praşcăii" 
satului care, după spusele celor mai în vârstă, ,,fac câte drăcovenii"529• Scopul 
clar al acestor jocuri este gluma, râsul, comicul, după cum reiese şi din descri­
erile ţăranilor: ,,Râd că doar face Moarce, Moară, Turcă"530 • Jocurile feciorilor la 
priveghi constituiau ceva firesc, înainte de cel de-al Doilea Război Mondial, 
un mijloc de trecere a timpului mai degrabă ca şi jocul de cărţi. Cel mai bine 
studiate au fost studiate jocurile de priveghi din Valea Gurghiului pentru 
care avem şi însemnările din Gazeta Transilvaniei de la 1902531

• Între jocurile 
menţionate acolo se află: ,,de-a plăselele", ,,matroşa", ,,ursul". La jocul „de-a 
plăselele" se ia un beţigaş lung de 6-10 cm, se crapă în două, iar pe dosul 
„unei părticele se face o crestătură, aceasta însemnează 5, iar pe cealaltă 
parte se încresta un 10 roman. Aceasta însemnează 10. Pe lângă acestea mai 
trebuie o lingură bună de lemn" apoi începe jocul: jucătorii se aşează în jurul 
mesei, iau pe rând lemnele şi le pun aşa încât să se potrivească şi apoi le 
dau drumul să cadă pe masă, iar aceluia căruia ambele beţe i-au picat cu 
partea netedă în suse numit „birău" (primar). Birăul îi va lovi cu lingura de 

517 Augustin Bunea, Episcopii Petru Paul Aron şi Dionisiu Novacovici sau Istoria românilor 
transilvăneni de la 1751 până la 1764, Tipografia Seminarului Arhidiecesan, Blaj, 1902, p. 388 
528 Obiceiuri de înmormântare ... , p. 210-211 
52

' IAFC, text nr. 011656, sat Răzoare, judeţul Mureş, 1970 
5'

0 Ibidem 
m I.P., Obiceiuri la morţi ... , p. 3-5 
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lemn în palmă pe toţi, de 5 ori sau de 10 ori, după cum i-a picat 5 sau 10 la 
aruncarea „plăselelor" (beţigaşelor). Cei care nu primesc loviturile râd de 
cel care primeşte loviturile. După ce au primit toţi loviturile de la birău, se 
schimbă birăul. Pentru a spori gluma unul dintre ei, când ajunge lingura la 
el strigă în timp ce dă: ,,Totoiu da, totoiu da, pănoiu începe a număra, nu te 
bate lingura, că te bate vina ta, că nu te scii juca numai ... ". Cuvintele acestea 
le spune până nu mai poate respire. La jocul „de-a matroaşa" se pun în cerc, 
în mijlocul camerei, iar unul stă în mijlocul cercului. Apoi dau un ştergar 
înnodat, pe sub genuncii îndoiţi, foarte repede de la unul la altul, atunci 
când nu observă cel din mijloc unul dintre ei îl loveşte iar acesta încearcă 
să prindă ştergarul numit „matroşa" pentru a schimba locurile. Tot pentru 
a mai alunga din tristeţea morţii, feciorii se maschează în urs: ,,ursul, la 
râsetele mulţimii şi la cântecul ţiganului, joca par' că-l ia mama dracului"532

• 

Jocurile de priveghi au cunoscut o varietate extraordinară în Valea 
Gurghiului unde sunt amintite 8 jocuri la 1902533, iar la cercetarea din 1967 

sunt inventariate 22 de jocuri, din care 10 erau încă în uz: De-a plăselele, De-a 
matroasca, Ursul, Moimitele sau Mumuitele, Găina scurtă, Morarul sau De-a moara, , , , 
Vie, Mos si babă, Bonzar sau De-a bâza, De-a bricile sau de-a birăii, De-a ileul sau De-a , , 
căucia, Moartea, Bulan sau Butea cu oţet, Potcovărie, Lopăţelele, Popcii, Dracii, Baci 
cu oi, De-a mierţa, Capra, Pasăre măiastră.534 Şi în Câmpia Transilvaniei jocurile 
de priveghi cunoşteau o mare varietate, astfel la Răzoare au fost documentate 
următoarele jocuri: Moartea, Moşu şi Baba, Taciru, Berbece, Moara, Calu slugă, 
Bonzoiul, Cureaua, Turca, Matahală, Bonzoi, Bonzoaica535• 

Alexandru Doali Milăşel aminteşte două jocuri la priveghi la Stânceni, 
jocuri ale copiilor de toate vârstele: ,,Copiii, până la şoldanii cei mari, aici 
ies, aici intră, dar jucându-se de-a bâza şi mai ales de-a primăria"536 • Pe lângă 
acestea, la Stânceni, în a doua seară de „priveci", bărbaţii şi feciorii făceau 
şi alte jocuri: Moarte, Moară, Capră, Cal. Moartea era un fecior îmbrăcat cu 
haine urâte, dinţi de carton, venea să sperie femeile şi copiii cu secera. Erau 
şi bărbaţi îmbrăcaţi în „verincă" (un covor ţesut), în haine femeieşti şi daţi 
cu făină pe faţă, cu funingine. ,,Moartea" ameninţa că taie capul la bătrâni 
cu secera. La „Moară" erau 3 feciori, unu să punea în spate la ceilalţi, luau 
cenuşă şi îi murdăreau pe toţi cu cenuşă strigând „Hai la moară!". ,,Calul"se 

m Ibidem, p. 4 

m Ibidem, p. 3-5 

n, Dumitru Pop, ,.Folclorul Văii Gurghiului (II) Jocuri de priveghi", în Marisia. Studii şi 

materiale. Arheologie-istorie-etnografie, Târgu Mureş, voi. VII, 1977, p. 51 

m IAFC, text nr. 011687, 011688, 011689, 011690, 011691, 011692, 011693, 011694, 011695, 011695, 

011696, 011607, 011698, 011699, 011700, 011702. 
"

6 SJMAN, Fond personal Doali Alexandru Milăşel, Dosar nr. 26, fila 2 
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făcea la fel ca şi „Moara" şi strigau „Unde-i coada calului". Era o botă plină 
baligă si ziceau asa: ,, Mă prinderi de coada calului!" si astfel îi murdăreau pe ' , , ' 
ceilalţi cu baligă537 • 

Figura 14. Calul, joc de priveghi la I băneşti, 

foto Anton Badea, 1968, Fototeca Muzeului 
Etnografic din Reghin, nr. inv. 2355 

Figura 15. Jocu l de cărţi la priveghi, 
I băneşti , foto Anton Badea, 1968, 

Fototeca MER, nr. inv. 2342 

În Câmpia Transilvaniei şi în Valea Gurghiului jocurile de priveghi 
se regăsesc şi ca jocuri de şezătoare. Se întâmplă ca să apară la şezătoare 
chiar acele măşti specifice priveghiului cum este masca morţii cu secera 
în mână. La Sânpetru de Câmpie, feciorii „cei mai şugubăţi se deghizau în 
«Mătăhale». Mătăhala era un personaj din mitologia populară, care întru­
chipa de fapt moartea. Un tânăr se îmbrăca în haine albe sau negre, pe faţă 
se dădea cu făină sau funingine, în gură purta dinţi din ceapă, iar în mână o 
secere. Mătăhala respectivă avea o înfăţişare respingătoare, care producea 
frica, mai ales acolo unde existau copii mici ... "538

• 

În Valea Beicii, la Urisiu de Sus, la priveghi feciorii se mascau în Urs, 
Cai, Moartea cu secera. Acolo se făceau jocuri chiar cu trupul mortului, legau 
mortul cu o sfoară şi-l ridicau de se speria lumea şi fugea. Cei mascaţi 
în cai îşi puneau în cap o oală de lut şi se prefăceau că se bat, da cu bota 
şi-i crăpa oala, spunea că i-a crăpat capul. Urşii erau înveliţi cu funii paie, 
fugeau după fete şi le strângeau tare în braţe când le prindeau. Cel mascat 
în Moarte se îmbrăca cu un „suman sărădit", cu ciorapi de lână pe mâini, 
negri, iar faţa faţa acoperită cu un batic. Fugărea lumea şi ziceau: ,,Vine 
moartea să videm pe care-a lua-o!"539 • La Sânmihaiu de Pădure, feciorii 
făceau o serie de măşti la priveghi: moarte, cal, preot. Cel mascat în cal avea 

537 Inf. Jingan Ileana 
538 loan T. Radu, Sânpetru de Câmpie, străveche vatră de civilizaţie din Câmpia Transilvaniei. Studiu 
monografic, ediţia a II-a, Casa de Editură Mureş, 2003, p. 279 
539 Inf. Tina lu' Ciucalău 
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pusă o „toloabă" (covor) pe el şi o mătură între picioare. Cu mătura îi bătea 
peste picioare pe ceilalţi prin casă, în glumă. Unul se masca în preot şi 
mima slujba înmormântării, purta o oală cu jar legată cu sârmă, în loc de 
cădelniţă540• La Şerbeni erau doi bărbaţi care se mascau în cal, unul era 
calul iar altul pretindea că duce calul Ia târg dar pentru că nu poate să-l 
vândă îi spărgea capul, capul fiind o oală de lut: ,,se făşe cai, doi bărbaţi 
aplecaţi, spate-n sapte, la mnijloc legaţi unu de altu. Peste ei să arunca un 
ţol. Aveu o botă în mână şi o oală re de pământ pusă în ie, oala era capu 
calului. Oala să spărje. Un om <luşe calu de căpăstru şi zâşe că mere la târg 
şi n-o primit atâţia bani cât o şerut şi decât aşa mai bine-I lovesc în cap. 
Zâşe că-i bolnav calu şi decât să-l ducă la târg şi să nu-l cumpere nimeni 
mai bine sparje capu calului. Se mai trânteu caii jos"541

• 

La Sânmihaiu de Pădure „se făşe moarte" astfel: un fecior care se îmbrăca 
cu o cămaşă albă „o cămaşă lungă, cum ave femeile pe timpuri, se încinge cu o 
funie împrejur, îşi pune nişte linguri de lemn, le lega la cap, şi pune lumânări 
aprinse în el, şi dinţi din sâmburi de dovleac, de bostan. Ave în mână o seceră 
şi o bucată de greblă şi făşe mişcări, îi chema să-i ducă ca moartea şi lumea se 
ferea de el, le era frică"542 • La Şerbeni, de asemenea „se făşe Moarte, un bărbat 
mai comic, învălit într-un lepedeu, de sus până jos tăt era alb, la cap ave legat 
un ştergar alb, ave linguri Ia cap în care ardeu două lumini. Pe faţă era dat cu 
făină de grâu şi ave o seşeră în mână. Intra şi prinde câte o muiere cu seşera şi 
zâse că o duse Moartea"543. În Valea Gurghiului, Moartea este „învesmântată , , , 
în costum alb de femeie, într-o faţă de masă sau cearşaf, cu faţa vopsită cu var 
sau pudrată intens cu făină, cu dinţi mari (din cartof), cu gheb în spate, oglindă 
legată cu un fir de aţă roşie la gât, două linguri de lemn sau două lopăţele 
în prelungirea frunţii cu două lumânări aprinse, în mâini o secere învălită 
(acoperită cu cârpe), o ulcică cu apă, un mănunchi de busuioc." La intrarea 
în casă aceasta bate din picior, loveşte cu secera în uşă, apoi stropeşte cu apă 
din ulcică pe cei adunaţi ameninţându-i cu secera. Gesturile ei sunt însoţite 
de o melodie cu versurile următoare: ,,N-o duceţi pă lângă gard,/ Care-un 
deget cârligat!/Duceţi-o pângă gunoi,/ Să nu mai vie'napoi!", versuri ce apar 
şi în folclorul maghiar în balada „Nevasta rea"544 • Masca Morţii se găseşte şi la 
saşii din părţile Târnavei Mari545 şi la românii din Câmpia Transilvaniei şi din 
defileul Mureşului, după cum am văzut mai sus. 

5'
0 Inf. Tropotei Manoil 

w Inf. Veţean Maria 
5
'
1 Inf. Tropotei Manoil 

so Inf. Veţean Maria 
544 Dumitru Pop, Contribu~i ... , p. 135 
5
'
5 Ibidem, p. 136 
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Masca morţii la priveghi trebuie pusă în relaţie cu reprezentările 
morţii din pictura bisericească, una fiind reprezentarea ţărănească, 

populară, a morţii personificate, cealaltă fiind reprezentarea religioasă, cea 
a zugravilor bisericeşti ce au la bază indicaţiile scrise din erminii, cărţile 
de pictură bisericească bizantină. În răsăritul Europei nu regăsim multi­
tudinea de reprezentări ale morţii macabre aşa cum apar în iconografia 
religioasă occidentală medievală, totuşi acestea nu lipsesc, mai ales în 
secolele al XVIII-iea şi al XIX-lea. Reprezentări ale morţii apar în secolul 
al XVIII-iea în multe biserici din România: în biserica din Luncşoara 
(Bihor) 546, Fărtăţeşti-Dozeşti, pictate de Ilie Teişanu, apoi în frescele dela 
Titeşti, Olari - Curtea de Argeş, Păuşeşti - Măglaşi, Vladimiru şi Turcenii 
de Jos547

• În judeţul Mureş, imaginea morţii diferă în cele două categorii de 
reprezentări (la priveghi şi în pictura bisericească): în jocurile de priveghi 
masca morţii apare întotdeauna cu secera, iar în pictura bisericească, repre­
zentarea morţii poartă coasa, grebla sau sabia. În alte biserici din România 
apare şi reprezentarea morţii cu secera în mână: la Olari - Curtea de Argeş, 
la Păuşeşti-Măglaşi, la Vladimiru, Tuscenii de Jos ori Ţiteşti548 • 

În bisericile de lemn din judeţul Mureş, moartea personificată era 
reprezentată în diverse moduri: fie ca un războnici medieval, fie ca un 
secerător. La biserica de lemn Sf. Vasile cel Mare din Grindeni, biserică 
adusă în 1840 din comuna Cuci, zugravul Şarlea Ştefan de la Feisa a pictat, 
la 1848, în pronaos, alături de muceniţe „Moartea care mănâncă pe tot omul 
păcătos", care este, potrivit Elenei Cristache-Panait, ,,fără intenţia autorului, 
o izbutită închipuire grafică a lui Don Quijote, în armură medievală"549 • 

Imaginea morţii asemenea unui războinic pare a-şi avea originea în Biblie, 
imagine propagată de predicile bisericeşti, după cum reiese şi din predicile 
funebre ale lui Petru Maior: ,,că moartea se zogrăfeaşte cu sabie, şi cu arc, zicând 
prorocul: ,,Sabia sa o va lucii, arcul său au încordat. Psalm 7 stih 13.''550

• 

Această imagine creştină a Morţii se apropie de reprezentările târzii ale lui 
Hades, care „uneori călăreşte calul pshihopomp de culoare neagră şi este 
înarmat cu sabie şi arc. Copiii îi înşiră la chingă, tinerii îi poartă în faşă, iar 
bătrânii sunt târâţi în spate"551. 

546 Ioan Godea, Biserici de lemn din România ... , p. 92 
m Ştefan Lemny, Sensibilitate şi istorie ... , p. 116 

"" Dan Horea Mazilu, O istorie a blestemului, Ed. Polirom, Iaşi, 2001, p. 386 
549 Ioana Cristache-Panait, Biserici de lemn, monumente istorice din Episcopia Albei Iuliei, mărturii 
de continuitate şi creaţie românească, Ed. Episcopiei Ortodoxe Române a Albei Iulia, Alba Iulia, 
1986, p. 187-188 
550 Petru Maior, op. cit., Propovedania 14, p. 94 

"' Ion Ghinoiu, Lumea de aici, lumea de dincolo, Ed. Fundaţiei Culturale, Bucureşti, 1999, p. 189 
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Figura 16. Reprezentarea morţii 
în biserica din Mura Mică, 

sf. sec. XVIII , Toader Popovici 
Zugrav, foto Vasi le Mureşan, 

2008 

În biserica de lemn Sf. Arhangheli Mihail 
şi Gavril din Mura Mică, la intrarea sudică 
a pronaosului, zugravul Toader Popovici a 
pictat o altă reprezentare a morţii, înarmată 

cu coasă şi cu greblă, cu inscripţia „Aceasta 
mâncă pre toţi oamenii"552, ce pare a data de 

la sfârşitul secolului al XVIII-lea sau începutul secolului al XIX-lea. Dintre 
cele două reprezentări, cea a lui Toader Popovici este mai apropiată de repre­
zentarea ţărănească a morţii, fiind reprezentată cu coasa şi cu grebla, unelte 
agricole obişnuite, reprezentare care este asemănătoare cu cea a măştii 

morţii de la Sânmihaiu de Pădure, din Valea Beicii, spre deosebire de repre­
zentarea de la Grindeni, unde moartea este reprezentată asemenea unui 
cavaler medieval. Totusi, nici repezentarea bisericească a mortii de la Mura , ' 
Mică, din Valea Beicii, nu este identică cu acea mască a morţii din jocurile 
de priveghi, moartea în alb, cu secera în mână. Imaginea morţii zugrăvită 
la Mura Mică are în mâini coasa şi grebla asemenea Morţii din jocurile de 
priveghi din Sânmihaiu de Pădure, unde masca morţii are în mâini secera şi 
grebla, uneltele vechi folosite la recoltarea cerealelor. Reprezentarea Morţii de 
la biserica din Mura Mică este o îmbinare între iconografia bisericească, cea 
impusă de erminii şi cea populară, deoarece îmbină atât prevederile erminiilor 
bizantine cât şi cea ţărănească, având alături de coasă, ce a înlocuit secera 
în recoltarea grâului, şi grebla, unealtă utilizată pentru adunarea paielor şi 
a fânului cosit. Imaginea Morţii zugrăvite la Mura Mică este una domestică, 

una apropiată lumii tărănesti, agricole, iar textul ce o însoteste este o formulă 
' ' , ' 

preluată din cărţile de pictură bisericească, text care se referă la ameninţarea 
morţii care „mâncă", înghite pe toţi oamenii. 

Reprezentarea morţii cu coasă şi greblă o întâlnim şi în alte părţi ale 
Transilvaniei, cum este cea pictată în biserica de lemn din Derşida, fiind 
integrată în tema Judecăţii de Apoi553 • 

552 Ioan Eugen Man, Biserici de lemn din judeţul Mureş. Monumente de artă populară românească, 

Ed. Reîntregirea, 2004, p. 221 
553 Ioan Godea, Biserici de lemn ... , p. 93 
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Moartea cu secera în mână apare şi în prescripţiile erminiilor, în scena 
Iadului din figurarea Judecăţii de Apoi. Astfel, un manual de pictură biseri­
cească de la 1805, prevedea reprezentarea Morţii cu secera în mână: ,,Iară 
dedesubtul roatei fă o groapă şi un balaur mare întru dânsa, având în gura 
lui un om cu faţa în jos, văzându-se până la mijloc; şi moartea (s.n.) aproape 
lângă dânsul, înlăuntrul şi ea în groapă; şi ţine în mână o seacere mare (s.n.), 
pre care în grumazul bărbatului o pune şi îl trage pre dânsul jos. Iară la 
groapa (scrie) acestea: ,,A tot mâncătoriul iadul şi moartea". Iară la acela pre 
carele îl înghite balaurul acestea: ,,Amar şi cine mă va izbăvi pre mine dintru 
a tot măncătoriul iad"554• După cum s-a afirmat deja, în iconografia biseri­
cească românească din Transilvania se „cumulează ideea mortii cu ideea , 
judecăţii"555 • Imaginea Morţii de la Mura Mică, se abate puţin de la textele 
erminiilor, prin faptul că Moartea este reprezentată în pronaos, în partea 
sudică a bisericii, după uşă, nefiind legată de scenele Judecăţii de Apoi, iar 
textul ce descrie figura Morţii este puţin diferit de cel prescris, referindu-se 
la moarte ca mâncătoare de oameni sinu „a tot mâncătoare", chiar dacă ideea , 
este similară. Scoaterea reprezentării Morţii din contextul Judecăţii de Apoi 
schimbă puţin sensul moralizator al imaginii, astfel încât ideea nu mai este 
acea a morţii ca plată a păcatelor, alături de terifiantul iad, ci doar expri­
marea ideii egalităţii tuturor în faţa morţii, deoarece moartea este cea care 
tratează pe toţi oamenii în mod egal, fără nici o diferenţă. Astfel prezentată, 
separată de ameninţarea Iadului, moartea este mai puţin înfricoşătoare, 
spre deosebire de alte reprezentări iconografice ale morţii încadrate în tema 
Judecăţii de Apoi, cum este cea de la biserica din Fărtăţeşti, unde moartea 
înarmată cu o coasă, are scris alături textul .,Înfricoşătoarea moarte"556• 

Moartea pare umanizată, domesticită, fiind inevitabilă pentru toţi 
oamenii şi înscrisă în legile firii, chiar dacă apar uneltele tăierii: secera, 
coasa, unelte care de altfel nu sperie un om obişnuit cu „moartea" ciclică 
a plantelor şi reînvierea lor în primăvară. Pornind de la imaginile apoca­
liptice ale îngerilor ce vor secera oamenii la sfârşitul lumii s-a ajuns la o 
reprezentare a Morţii mai aproape de realitatea lumii cotidiene ţărăneşti, 
desprinsă din contextul ameninţărilor escathologice. Ion Ghinoiu şi alţi 
cercetători au analizat toate aceste reprezentări ale morţii în pictura biseri­
cească, dar constată doar similitudinea dintre moartea spicelor de grâu şi 
cea umană, fără a lua în seamă diferenţele contextuale (jocuri de priveghi, 

"' Dan Horea Mazilu, Văduvele sau despre o istorie la feminin, Ed. Polirom, Iaşi, 2008, p. 340; 

Idem, O istorie ... , p. 385, p. 397 
m Marius Porumb, Dicţionar de pictură veche ... , p. 103 
556 Dan Horea Mazilu, O istorie ... , p. 385 
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iconografie bisericească, text funebru oral sau scris) şi diferenţele de nuanţă 
între diverse reprezentări similare: ,,coasa şi secera, simboluri ale morţii 
vegetale, au devenit cu timpul, şi unelte ale morţii antropomorfe; Moartea 
cu coasa sau cu secera este femeia fioroasă care seceră vierile oamenilor , 
precum spicele de grâu"557• Gail Klingman remarcă analogia dintre ciclurile 
naturii şi cele ale culturii, dar merge mai departe observând apariţia morţii 
cu coasa ca o inversiune în plan imaginar a realităţii cotidiene: ,,femeile 
lucrează adeseori cu secera la câmp; bărbaţii poartă coase ... Fiind femeie, 
moartea poartă un instrument feminin. Cu secera, ea retează pe cineva din 
picioare exact ca şi când ar lucra la câmp. Analogia dintre ciclurile naturii şi 
cele ale culturii face din moarte un personaj inteligibil"558

• 

Imaginea morţii cu coasa apare mai des în folclor, în bocete şi în credinţele 
funerare, decât în jocurile de priveghi. Într-un bocet din zona Năsăudului, 
publicat de Simion Florea Marian, imaginea morţii cu coasa este o transpunere 
a motivului morţii nivelatoare, cea care atinge pe toţi în mod egal, fără nici o 
diferenţă de vârstă sau de rang social: ,,Moartea cu coasa coseşte/ Şi pe nime 
nu fereşte./ Nu se teme de voinici,/ Nu-i milă de pruncii mici./ De bătrâni nu-i 
ruşine,/ La tineri încă vine./ Casă mare pustieşte,/ Soţ de soţ îl despărţeşte"559 • În 
Maramureş, Ia Ieud, moartea apare în bocete şi în credinţele populare ca purtă­
toare de seceră: ,,Tu moarte, săcere ră/ Rău poţi tu pe om tăie"560 • 

S-ar putea ca imaginea morţii cu secera în mână, imagine prezentă în 
jocurile de priveghi din zona Câmpiei Transilvaniei, Văii Gurghiului şi Văii 
Beicii, să păstreze un model mai vechi al morţii, cea cu secera, secera fiind 
unealta mai veche de recoltat decât coasa. Un indiciu important ne oferă 
credinţele legate de semnele prevestitoare ale morţii: la Şerbeni, în Valea 
Beicii, se crede că, dacă visezi seceră şi coasă moare cineva din familie. Se 
reunesc aici ambele simboluri agricole ale morţii, atât secera cât şi coasa. În 
aceeaşi zonă etnografică, într-un cântec funebru, moartea săgetează şi seceră 
pe cel răposat: ,,moartea ne-ndurată/ M-o lovit cu-a ei săjeată/ M-o lovit, m-o 
săşerat561 • Ambele imagini, atât cea a Morţii cu secera cât şi cea a Morţii cu coasa 
sunt imagini preluate din inventarul agricol, coasa fiind cea care a înlocuit 
secera Ia tăierea spicelor de grâu. În limbajul cotidian actual apare adeseori 
expresia „secerat de moarte", pornind probabil tot de la reprezentarea veche a 
morţii care „seceră" viaţa, după cum sunt secerate spicele de grâu. 

m Ion Ghinoiu, Panteonul românesc. Dicţionar, Ed. Enciclopedică, Bucureşti, 2001, p. 173 

m Gail Klingman, Nunta mortului. Ritual, poetică şi cultură populară în Transilvania, Ed. Polirom, 
Iaşi, 1998, p. 126 
ss• Simion Florea Marian, Înmormântarea ... , 1995, p. 82 
560 Gail Klingman, op. cit., p. 125 
561 Inf. Verean Maria 
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Dincolo de aceste reprezentări agrare ale morţii, sunt şi altele, mai 
puţin răspândite, cum ar fi anumite personaje masculine de data aceasta, 
dotate cu diverse arme ofensive, războinice. În cărţile populare, cum este 
Fiziologul, moartea apare ca vânător562 sau este înfăţişată prin Arhanghelul 
Mihail, geniu tutelar al morţii ce intervine atât în semn de pedeapsă 
cumplită, cât şi în semn de graţie divină563 • Arhanghelul Mihail, cel care 
cântăreşte păcatele oamenilor cu balanţa, apare într-o icoană pe sticlă 
şi pe pânza unui prapor din colecţia Muzeului Judeţean Mureş, alături 

de Arhanghelul Gabriel, ambele datând probabil din prima jumătate a 
secolului al XIX-lea. 

Figura 17. Arhanghelul Mihail şi Gavril, icoană 
pe stic l ă, Muzeul Judeţean Mureş, Secţia de 

Etnografie şi Artă Populară, nr. inv. 4792 

Figura 18. Arhanghelul Mihail şi 
Gavril, prapor, Muzeul Judeţean 
Mureş, Secţia de Etnografie şi Artă 

Populară, nr. inv. 3189 

În reprezentările ortodoxe transilvănene din secolul al XIX-lea ale 
Arhanghelului Mihail se resimt influenţe dinspre reprezentările catolice 
ale acestuia. Imaginea Arhanghelului Mihail cu balanţa în mână nu este 
una tipică iconografiei ortodoxe unde apare de obicei reprezentat cu sabia 
sau cu potirul în mână. Acest tip de reprezentare este întâlnit în schimb în 
pictura bisericească catolică. Ca reprezentare religioasă, balanţa apare în 
tema Judecăţii de Apoi, fiind ţinută uneori de Arhanghelul Mihail cum se 
întâmplă la biserica din Brusturi-Oradea, unde Sf. Mihail „în ceru măsură 

562 Romulus Vulcănescu, Mitologie română, Bucureşti, Editura Academiei, p. 396 
563 Ibidem, p. 322 
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păcatele morarului ce fură, a mincinosului, a leneşului"564 • Arhanghelul 
Mihail apare astfel în iconografia bisericească cu atributele de intercesor al 
morţii, ca în iconografia catolică, ţinând în mâna stângă balanţa judecăţii, 
iar în dreapta sabia. Sabia, ce apare atât în iconografia ortodoxă cât şi în cea 
catolică, este una din armele tipice Morţii. 

Pentru secolul al XVIII-lea, Ştefan Lemny remarca faptul că „înfricoşata 
moarte" nu are înfăţişarea de schelet din iconografia medievală sau din 
celebrele gravuri ale lui Holbein, în care s-a văzut „efectul unei mentalităţi 
obsedate de moarte", cu excepţia caietelor de desene ale lui Radu Zugrav565

• 

El încearcă să explice această diferenţă dintre reprezentările occidentale şi 
cele de la noi, prin „ponderea modelului popular în creaţia românească", 
referindu-se la discursul folcloric care îndulceşte imaginea morţii macabre 
din imaginarul creştin. 

Studierea imaginilor morţii în varietatea contextelor în care apare: 
pictură bisericească, cărţi populare, predici funebre, jocuri de priveghi, 
credinţe, bocete ne poate face să înţelegem mai bine semnificaţiile acesteia în 
cadrul comunităţii, cât şi a interferenţelor care au apărut în decursul timpului 
dinspre diverse culturi. Dincolo de influenţele creştine, viaţa cotidiană oferă 
întotdeauna modele de reprezentare, chiar şi pentru imaginarul morţii 
în viziune folclorică. Din acest punct de vedere, evoluţia tehnologică în 
agricultură a dus la înlocuirea secerei cu coasa în reprezentările bisericeşti 
ale morţii, însă în jocurile de priveghi, care ar trebui să fie mult mai apropiate 
de reprezentarea actualizată a morţii, s-a păstrat imaginea morţii cu secera, 
vechea unealtă de recoltat cereale. Paradoxal, în textele folclorice se regăseşte 
mai des imaginea morţii cu coasa, decât cea cu secera, ceea ce ne face să 
ne gândim la faptul că textele folclorice sunt mult mai puţin conservatoare 
decât ritualurile, deoarece în jocurile de priveghi s-a păstrat secera, nefiind 
înlocuită de coasă. Ion Ghinoiu remarca faptul că imaginea morţii „care se 
arată bolnavilor sub forma unei babe hâde si urâte, numai ciolane desirate, cu 

' ' ochii duşi în fundul capului, având în mână o coasă, şi pofteşte omul să bea 
dintr-un pahar o băutură amară, apa morţii, este cu totul alta decât a fost ea 
imaginată de omul neolitic şi este numită de arheologi Doamna în Alb"566

• 

Imaginile morţii din riturile, credinţe şi cântece funerare par să fie 
un rezultat al aculturaţiei dinspre cultura bisericească, însă nu trebuie 
să neglijăm şi conceptele populare referitoare la legătura dintre moartea 
omului şi moartea cerealelor, etnologii subliniind adeseori legătura dintre 

5
.., Ioan Godea, Biserici de lemn ... , p. 94 

565 Ioan Eugen Man, op. cit., p. 135-136 
566 Ion Ghinoiu, Lumea de aici, lumea de dincolo ... , p. 189 
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concepţiile tradiţionale asupra morţii şi cele legate de agricultură, legătura 
dintre soarta omului şi cea a plantelor, credinţă veche încă din neolitic. 
Îmbrăcarea măştii Morţii la priveghi în haine albe ne aduce aminte de 
reprezentarea Morţii în neolitic, numită chiar „Doamna în alb", pe care Ion 
Ghinoiu o opune reprezentării indo-europene şi creştine a Morţii denumită 
,,Doamna în negru"567

• 

IV.4. ÎNGROPĂCIUNEA 

Modul de dispensare de trupul mortului este acelaşi la toate etniile şi 
confesiunile din judeţul Mureş: îngroparea după un anumit ceremonial 
religios în cimitir sau în alte locuri destinate. Diferenţele în desfăşurarea 
înmormântării apar în funcţie de confesiune, statul social şi zonă, mai puţin 
în funcţie de etnie. Dincolo de tipicul confesional, o serie de locuri comune 
se întâlnesc în organizarea înmormântării la români şi maghiari (desfăşu­
rarea ceremonialului după-masa, darurile pentru clopotar, spartul vasului 
la scoaterea sicriului din casă de către neamuri) la români, maghiari şi saşi 
(expunerea biografiei mortului) sau la maghiari şi saşi (acoperirea sicriului 
înainte de slujba religioasă, desfăşurarea slujbei funebre Ia biserică). 

Astăzi s-a încetăţenit ca înmormântarea să aibă loc a treia zi după 
moarte, după desfăşurarea unei slujbe religioase conform tipicului fiecărei 
confesiuni, însă diferenţele în desfăşurarea slujbei religioase apar chiar 
la aceeaşi confesiune între laici şi clerici, între copii şi adulţi, cum se 
întâmplă la ortodocşi de exemplu. La ortodocşi slujba este numită „prohod" 
şi urmăreşte prevederile bisericeşti înscrise în „Molitvelnic", unde pentru 
copii, în special pentru copiii până la 7 ani, pentru diaconi, preoţi de mir, 
arhierei, călugări, slujba înmormântării este diferită de cea a mirenilor. În 
anumite perioade din timpul anului slujba de înmormântare se face în mod 
diferit pentru toată lumea faţă de restul anului. Astfel, în perioada dintre 
Paşti şi Duminica Tomii, slujba înmormântării se face după o rânduială 
specială568 , de aici probabil credinţa oamenilor că, în perioada dintre Paşti 
şi Rusalii, cei care mor ajung în rai, pentru că atunci sunt deschise cerurile. 

Preoţii, ca slujbaşi ai bisericii, se bucură de o anumită pompă la înmor­
mântare, mai ales în ceea ce priveşte numărul preoţilor care oficiază 
slujba înmormântării. Însemnările de pe cărţile vechi amintesc şi câteva 
ceremonii funerare ale unor preoţi, cum sunt cele de la Comori, din Valea 
Gurghiului. O însemnare de la 1859, de pe un Triod, tipărit la Blaj în 1777, din 

567 Ibidem, p. 266 
s•• Eugen Drăgoi, op. cit., p. 19 
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satul Comori, Valea Gurghiului, pe Forzaţ 2, spune următoarele: ,,În anul 
1895 ... şi mai mult pe popa nu l-au vezut nime până în martie (1)895 şi atunci 
la morile TeleKovei s-au aflat în apă mort. Şi după acea l-au dusu în oraş şi 
Compienea l-au vizitat şi l-au reiat şi l-au aflat înăduşit. Şi în 9 martie 1895 

l-au îngropat în zimitir cu 8 preoţi şi protopopu au fost la gropăciune. Am 
scris eu Ciurba Macarie"56

~. Preotesele, soţiile preoţilor, se bucură şi ele de 
aceeaşi pompă funebră ca şi preoţii după cum reiese din altă însemnare din 
1831 din satul Comori, însemnare de pe un Minologhion tipărit la Blaj la 1781: 

„Preuteasa Fira popi Iuoan din Kincses /Comori?/ s-au mutat de la noi la 
Dumnezeu în anul 1831 martie în 22-lea şi au fostu îngropat(ă) în Duminica 
Crucii, în postu mare, cu 11 preoţi buni ... frumoase. Scrisu Csorba Macarie, 
nepotu repasatei mai sus, la 1878 în 4/1'570

• 

În general, slujba religioasă de înmormântare are loc după-masa, dar 
şi în această privinţă apar unele diferenţe, chiar şi în cadrul aceleaşi etnii, 
de la o zonă la alta, ceea ce dovedeste că diferentele în obiceiurile funerare 

' ' nu sunt întotdeauna de natură etnică sau religioasă, ci depind de zonă şi 
de fiecare comunitate locală în parte. La saşii din zona Reghinului, înmor­
mântarea are loc dimineaţa devreme, spre deosebire de români şi maghiari 
la care slujba înmormântării are loc după-masa. La saşii din Zagăr, în zona 
Târnavelor, în schimb ceremonialul religios al înmormântării se desfăşura 
după masa ca la români. Se începea pe la ora unu după masa, se făcea la 
biserică o slujbă religioasă şi se citea biografia mortului. Cu o jumătate de 
oră înainte de înmormântare fanfara începea să cânte marşul funebru, 
marş pe care îl va cânta şi pe drumul spre cimitir571 • 

Chiar în aceeaşi zonă şi la aceeaşi etnie apar diferenţe în desfăşurarea 
ceremonialului funebru, în funcţie de localitate, cum se întâmplă la saşii 
din zona Reghinului. La Petelea, la scoaterea mortului din casă se face o 
slujbă scurtă în curte, după care alaiul se deplasează la biserică, sicriul cu 
mortul este depus într-un spaţiu special, sub turnul bisericii, oamenii intră 
în biserică şi acolo se ţine slujba specifică înmormântării, apoi tot alaiul se 
deplasează în cimitir, unde se ţine o slujbă mai scurtă, care durează atât 
timp cât se acoperă mormântul. La Ideciu de Sus, ordinea secvenţelor 
diferă: în curte se face o mică slujbă, se spun câteva rugăciuni, se face depla­
sarea la cimitir, acolo se cântă cântece speciale din cărtile de cântece si la 

' ' încheiere se întoarce tot alaiul la biserică unde se ţine slujba specifică de 

569 Elena Mihu, .,Carte veche românească pe valea Beicii (judeţul Mureş)", în Marisia. Studii şi 
materiale. Arheologie- Istorie- Etnografie, Târgu Mureş, 1994, nr. XXIII-XXIV, p. 378 
570 Ibidem 
571 Inf. Wagner Katharina 
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înmormântare după care se merge la masa de pomenire. La Dedrad, în 
schimb totul se întâmplă în curte, nu se mai merge la biserică572 • 

Până la construirea capelei din localitate, la maghiarii din Dumbrăvioara, 
înmormântarea începea după-masa, pe la ora 14, iar serviciul religios avea 
loc întotdeauna la biserică, numai pentru cine insista neapărat ţinea preotul 
slujba acasă. Preotul vine acasă, spune o rugăciune şi apoi mortul e scos 
afară din casă de către neamuri. Până acum 12 ani mortul era dus cu căruţa 
la biserică, astăzi e dus cu o maşină specială sau cu camionul la biserică573 • 

La români, în toate zonele, înmormântarea se face de obicei 
după-masa, pe la ora 12 sau unu după masa, doar că slujba nu se ţine la 
biserică, ci în curtea casei mortului. Înainte de venirea preotului se adună 
lumea, femeile intră în casă şi bocesc mortul, apoi vine preotul şi după o 
scurtă rugăciune în casă, stropeşte mortul cu vin şi îl scot afară în curte 
unde se desfăşoară prohodul. 

În curte este pregătită dinainte o masă acoperită cu feţe de masă din 
lână, cânepă sau bumbac (mai recent este o faţă de masă de culoare neagră 
marcată cu semnul crucii, păstrată la biserică pentru toţi morţii), pe care 
sunt aşezate darurile pentru preot, diac, făt şi uneori şi pentru nănaşi: pomii, 
colacii, batistele, lumânările. La Şerbeni, în Valea Beicii, pe masa unde slujeşte 
preotul se pun colacii pentru preoţi, cantori, clopotari, gropari. Pe lângă colaci 
pentru preoţi şi cantori se mai pun batiste şi lumânări, iar pentru clopotari 
şi gropari se pun ştergare mari, cu alesături, şi lumânări574 • În unele locuri, 
la Deda de exemplu, pe lângă darurile pentru preoţi, pe masa de la prohod se 
puneau „pomii de cununie, o cămaşă a mortului, o năframă, o faţă de masă, 
un ştergar, turtiţe, prune uscate, mere, nuci, o lumânare. Un loc aparte îl 
ocupau pomii de botez care erau în funcţie de numărul copiilor pe care i-a 
avut mortul"575• În Câmpia Transilvaniei, la Cipăieni, sub masa pe care se află 
puse pomenele pentru preot, în timpul prohodului se pune o cantă cu apă ce 
va fi vărsată la groapă576, probabil pentru a potoli „setea" mortului. 

La romii din zona Reghinului, în ziua înmormântării, când groapa este 
gata făcută, se spune că mortul s-a schimbat. Înainte de înmormântare este 
pusă o masă în curte unde se servesc băuturi, pancove şi cozonaci. În timpul 
slujbei de înmormântare se plânge mult, îşi exprimă durerea mai violent, 
iar după înmormântare toţi cei prezenţi sunt invitaţi de familie la masăm. 

sn. Ibidem 
m Inf. Berekmeri Maria 
"'Inf Veţean Maria 
s7s Claudia I. Cheia, Ioan Gh. Buta, op. cit., p. 201 
576 Inf. Boar Gheorghe 
m Zrinyi Gabor !ren, op. cit. 
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Figura 19. Slujba de înmormântare în curte 
la români, Vaidacuta, comuna Suplac, 

Târnava Mică, 1978, arhiva familiei Hanc 
Minerva, proiect AFCN Sate contemporane 
din România - deschideri europene. Aplicaţie 

zonală:judeţul Mureş, 2007 

Figura 20. Slujbă de înmormântare în 
curte la saşii din Saschiz, arhiva 

familiei Klemens 

Începutul ceremoniei de înmormântare este anunţat peste tot de 
sunetul clopotului de la biserică. Pentru serviciile sale clopotarul va fi 
recompensat cu diverse daruri în natură şi cu bani pentru serviciile sale, 
atât la români cât şi la maghiari. La maghiari, la sfârşitul secolului al 
XIX-lea, clopotarul primea un prosop care, în timp ce erau trase clopotele, 
era atârnat la geamul turnului bisericii, în direcţia capelei unde se afla 
mortul; iar dacă era vorba de un străin, adică un mort din ce nu era din sat, 
clopotarul primea şi bani578

• 

După scoaterea mortului din casă, la români şi la maghiari în unele 
zone, se obişnuieşte să se spargă un vas de lut (cană, farfurie). La scoaterea 
mortului din casă, la maghiarii din Dumbrăvioara, se întoarce masa, se 
sparge un vas sau un pahar de către o femeie din familie şi se deschide 
fereastra579• La fel se obişnuieşte şi la maghiarii din Onuca unde o femeie 
din familie „bate o farfurie de pământ acolo unde o stat mortul", iar asta se 
face „ca să nu vie mortu' înapoi"580

• Interesant este faptul că bărbatul femeii 
care mi-a relatat despre spargerea vasului nu ştia că se face aşa ceva la ei în 
sat şi a întrebat-o pe soţia lui dacă a făcut aşa ceva la înmormântarea mamei 
lui sau la moartea părinţilor ei. Întâmplarea pune în discuţie rolurile de gen 
(masculin si feminin) la înmormântare, deoarece din această discutie reiese 

' ' clar faptul că femeile cunosc mai bine obiceiurile funerare atât la maghiari 
cât sila alte etnii din zonă. 

' 
578 Viski Karoly, coord., A magyarsag neprajza ... , p. 253 
579 Inf. Berekmeri Maria 
580 Inf. Banga Ilona 
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În general, atât la maghiari, cât şi la saşi sau români, mortul este scos 
din casă cu picioarele înainte, singura diferenţă este că la maghiari şi 

saşi se scoate sicriul închis, iar la români deschis. La românii din Câmpia 
Transilvaniei, sicriul cu mortul e scos din casă, de obicei de neamuri, 
cu picioarele înainte şi cu capul înapoi şi e pus apoi pe o laviţă, pe un pat 
„aşternut cu lipidee faine ... apoi după ce popa îl prohodeşte muierile 
cântă morteste"581

• 
' ' Deosebiri importante apar între confesiunile din judeţul Mureş în ceea 

ce priveşte momentul acoperirii sicriului. În general, la români, în a doua 
jumătate a secolului XX, sicriul se acoperă la sfârşitul slujbei de înmor­
mântare, înainte de plecarea spre cimitir. Există şi excepţii, în satul Dâmb, 
în zona Câmpiei Transilvaniei, sicriul se acoperă la scoaterea din casă582• 

Spre deosebire de români, la maghiari şi Ia saşi capacul sicriului se pune 
înainte de scoaterea mortului din casă583 • La saşi, la începutul secolului al 
XX-lea, se mai deschidea totusi sicriul o dată în curte, înainte de a fi dus la 

' cimitir, ,.pentru ca mortul să mai poată privi încă o dată curtea"584
• 

În România, până la sfârşitul secolului al XIX-lea, mortul se ducea la 
groapă cu faţa descoperită, după cum atestă şi Teodor T. Burada585 care 
comentează negativ prevederile legislative curente care prevedeau acope­
rirea sicriului în drum spre groapă: ,,Nu înţeleg pentru ce legea împiedică 
ducerea mortului la groapă cu faţa descoperită. Am aproba închiderea 
sicriului în cazuri de epidemie sau de deformarea mortului, când atunci 
însă chiar rudele de la sine iau asemenea măsură, acoperindu-i faţa. 

Priveliştea morţii în faţă are totdeauna un puternic efect moral, şi acesta 
slăbeşte când se ascunde de ochii poporului faţa celui mort. De aceea 
credem că, afară de cazuri anumite, acest vechi obicei român ar trebui 
respectat"586

• Transportarea mortului la groapă cu sicriul acoperit în 
Transilvania, la toate etniile, s-ar putea să fie un rezultat al politicii starului 
începând din secolul al XVIII-lea cu reformele lui Iosif al II-iea şi conti­
nuând în secolul al XIX-lea cu legile privitoare la transportul cadavrelor 
din 1865 şi legea sanitară din 1876587

, însă, după cum afirmă Philippe Aries, 

581 IAFC, text nr. 011653 
592 Inf. Purcar Cristina, localitatea Dâmb, judeţul Mureş, data naşterii 1911, etnia română, 
religia ortodoxă, data interviului 2003 
5" Inf. Berekmeri Maria, Scherzer Andrei, Nagy Ecaterina 
59' Adolf Schullerus, Scurt tratat de etnografie a saşilor din Transilvania, Ed. Meronia, Bucureşti, 
2003, p. 168 
595 Teodor T. Burada, Datinile poporului român la înmormântări, Ed. Saeculum, Bucureşti, 
2006, p. 184 
59

• Ibidem, nota 1 
597 Marius Rotar, Discursuri ... , p. 361-363; Idem, Moartea în Transilvania ... , voi. 2, p. 29 
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acoperirea chipului mortului este un obicei mult mai vechi în creştină­
tatea occidentală, încă din secolul al XIII-lea, si tine de refuzul de a vedea , , 

· moartea carnală a trupului. Cu excepţia ţărilor mediteraneene, unde 
vechiul obicei a persistat până în zilele noastre, în Occident, chipul desco­
perit al mortului a devenit insuportabil588

• Aici, din secolul al XIII-le a, doliul 
şi cortegiul au devenit ceremonii ale Bisericii, organizate şi îndrumate de 
oamenii Bisericii, astfel încât de acum cadavrul este ascuns privirilor. În 
Evul Mediu timpuriu, punerea în sicriu şi acoperirea acestuia se făcea şi la 
creştinii romano-catolici, la groapă, însă din secolul al XIV-lea punerea în 
sicriu se face acasă. Lucrurile stau puţin diferit în ţările catolice medite­
raneene unde se acceptă folosirea sicriului de lemn, însă nu se ascunde 
chipul mortului fiind lăsat sicriul deschis până în momentul înhumării, 
chiar şi la începutul secolului XX, fie acoperirea doar cu jumătate de capac, 
spre a lăsa faţa şi bustul vizibile589• 

La sfârşitul înmormântării, la români, se spun „Iertăciunile", de către 
preot, un fel de biografie a mortului şi un rămas bun de la toţi cei cunoscuţi, 
începând cu neamurile apropiate şi terminând cu prietenii şi vecinii, toţi 
fiind amintiţi cu numele. Aceste necroloage le fac cei apropiaţi, dar sunt şi 
cazuri când ele sunt alcătuite de cantor cu ajutorul familiei, ajungând chiar 
să fie versificate. Astfel la Orosfaia, în apropiere de Luduş, era un fel de 
versificator, cantorul Moldovan Alexandru, care compunea un fel de cronică 
a vieţii în versuri pe care o răspândeşte familiilor pentru care s-a scris590• 

La maghiari, aceste „iertăciuni" se numesc „bucsuztat6" (,,rămas-bun") 
si sunt rostite de cantor. Prin iertăciunile rostite de cantor, mortul îsi ia , , 
rămas bun de la membrii familiei, rude, prieteni, cunoştinţe şi vecini. Cel a 
cărui nume este rostit de cantor se aşează în faţa sicriului; bărbaţii, fară să 
spună nimic, iar femeile bocesc; cu cât sunt rude mai apropiate cu atât recurg 
la mai multe bocete. Amintesc de faptele sale bune, de ultimele sale acţiuni 
şi vorbe, despre boala şi moartea sa, iar prin mişcări dramatice explică lipsa 
pe care acesta o va lăsa în urma sa. În anumite zone în aceste momente soţia 
loveşte cu mâinile sicriul, iar ceilalţi înconjoară încet sicriul591

• 

La saşii din Saschiz se obişnuieşte să se facă un fel de biografie a 
mortului, o prezentare scrisă şi orală a vieţii decedatului, denumită „Letzer 
Gruss" (ultimul salut), care a ajuns să fie versificată începând cu anul 1974, 

la iniţiativa educatoarei Saara Simonis592
• 

sas Philippe Aries, Omul în faţa ... , voi. I, p. 230 
589 Ibidem, p. 231 
590 SJMAN, Fond DoaliAlexandru Milăşel, Dosar nr. 26, fila 2 
591 Viski Karoly, coord., A magyarsag neprajza ... , p. 254 

s•1 Inf. Katharina Klemens 
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Figura 21. Scoaterea sicriului descoperit 
din casă Cipăieni, 1980, arhiva de familie 

Anica Ţerea 

Figura 23. Scoaterea sicriului descoperit 
în curte, Di leul Vechi, comuna Ogra, jud. 

Mureş, 1986, arhiva familie Păcurar 

Figura 22. Scoaterea sicriului acoperit 
din casă, Bereni, jud. Mureş, 1978, 

fotografie de familie Szabadi Szuszanna 

Figura 24. Descoperirea sicriului în curte 
la saşi, Sachiz, reproducere din arhiva 

fotografică a familiei Klemens 

Înainte de plecarea la cimitir, la români se obişnuieşte ca toţi cei 
rămaşi să dea ultima sărutare celui decedat la ,,iertare". Obiceiul păgân, 
dar consacrat de Biserica ortodoxă, era întâlnit şi în lumea bizantină unde 
,,înainte ca sicriul să fie dus la groapă, cei prezenţi, la invitaţia preotului, 
veneau să dea defunctului ultimul sărut", după cum menţionează Mihail 
Choniates593 • Vasilie Popp aminteşte şi el ultima sărutare dată mortului 
înainte de îngropare de către cei prezenţi la mormânt: ,,După acordarea 

593 Louis Brehier, Civilizaţia bizantină, Ed. Ştiinţifică, Bucureşti, 1994, p. 24 
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dezlegării, parohul care conducea ceremonialul săruta crucea de pe sicriu, 
binecuvânta defunctul, apoi şi ceilalţi Ia fel, spunând: ,,Dumnezeu să-l 
ierte!"( ... ) În cele din urmă, rudele sărutau şi ele crucea după ce anterior i-au 
dat defunctului ultimul sărut''594 • Din cele menţionate mai sus reiese clar 
faptul că, la începutul secolului al XIX-lea, obiceiul ultimului sărut avea loc 
chiar lângă groapă, înainte de introducerea sicriului în mormânt, deoarece 
pe vremea sa sicriul se acoperea numai Ia groapă, după cum reiese şi din 
scrierea lui Vasilie Popp: .,Într-un final, sicriul era închis (aproape peste 
tot, până la momentul punerii în mormânt, acesta era ţinut deschis) şi, prin 
intermediul sforilor, era coborât în groapă"595 • Chiar acolo unde sicriul se 
închidea în curte, sărutarea crucii mortului avea loc tot la cimitir, înainte 
de introducerea sicriului în groapă, după cum menţionează Petru Maior 
pentru zona Reghinului. El consideră acest obicei o modificare a ritului 
„obolului lui Charon", însă mai probabil este o contaminare între obiceiul 
sărutării mortului şi cel al monedei de ofrandă. Astăzi, sicriul se acoperă 
în curte, înainte de plecarea spre cimitir, nu se duce descoperit până 
la mormânt decât în cazul în care este îngropat în grădina sau în curtea 
gospodăriei, iar ultimul sărut al mortului se acordă la ieşirea din curte, la 
poartă, unde este oferită şi pomana. Legat de această practică a ultimului 
sărut, Vasilie Popp menţionează, cu uimire, credinţa potrivit căreia lipsa 
acesteia ar duce la inutilitatea rugăciunilor pentru cel decedat: ,,Şi la ce bun 
această mare îndărătnicie legată de faptul că, dacă nu-i oferă defunctului 
sărutul cel de pe urmă, atunci nici rugăciunile lor nu-şi ating scopul şi nu 
aduc alinare celui răposat''596 • 

În Câmpia Transilvaniei, Ia ritualul de „iertare", se leagă o cruce de 
mână de sicriu pe care o sărută oamenii la sfârşitul slujbei religioase şi 
primesc pomana peste sicriu. La Răzoare, în Câmpia Transilvaniei, după 
ce se termină prohodul, careva dintre neamurile mortului ,,leagă crucea 
peste copârşeu cu-n cingeu şi oamenii, după ce gată popa cu ale lui, merg 
la iertat, fac sămnu crucii, pupă crucea, ia colacu peste copârşeu de la ăl 
de dă colac. După aia când ia păharul cu jinars zic Dumnezeu să-l ierte 
şi să-l hodinească"597• Mai întâi se duc bărbaţii Ia iertare, apoi femeile şi 
copiii şi la sfârşit neamurile mortului, iar după ce se termină se închide 
sicriul mortului cu cuie, apoi „patru oamini care-s plătiţi, care capătă colac 
şi cingeu îl pun în car cu picioarele înainte şi cu capu înapoi"598

• La Valea 

594 Obiceiuri de înmormântare ... , p. 232 
595 Ibidem 
59

• Ibidem, p. 214 
597 IAFC, text nr. 011653, p. 1 
598 Ibidem, p. 2 
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Largă, la înmormântare, după ce s.ărută crucea adusă de preot, se dau 
colaci peste sicriu celor prezenţi599 • 

La Urisiu de Sus, în Valea Beicii, când se termină prohodul, toată lumea 
merge la „iertare", sărută crucea ţinută de un slujitor al bisericii la poartă şi 
apoi primesc pomana: un corn, o lumânare şi un pahar de ţuică. Pe cruce 
este lipit un ban care va rămâne celui care face groapa600

• 

Un alt aspect important legat slujba religioasă de înmormântare este 
plata acesteia, specifică mai ales creştinătăţii răsăritene, fiind mai puţin 
practicată în Occident, unde „înmormântarea, ca şi căsătoria sau alte 
ceremonii sacramentale, nu putea fi vândută. Dar derogările de la regula 
generală puteau fi cumpărate: aceasta este originea probabilă a taxelor de 
înmormântare percepute de către preoţii parohi şi asimilate iniţial cu nişte 
ofrande, iar apoi pretinse ca nişte drepturi"601

• Excepţii de la această regulă 
se făceau şi în Occident pentru morţile neobişnuite, astfel se relatează că, în 
secolul al XIII-lea, arhiepiscopii din Ungaria aveau obiceiul să ia o marcă de 
argint pentru cei asasinaţi602 • 

Practica plătirii diverselor slujbe bisericeşti este obişnuită în Biserica 
ortodoxă şi cea greco-catolică din Transilvania. Din acest punct de vedere 
Biserica greco-catolică se distinge de cea romano-catolică şi prin aceste 
servicii plătite de către enoriaşi printre care şi slujba înmormântării. La 
conferinţele episcopale de la Blaj, desfăşurate între 13 şi 21 septembrie 
1858, sub preşedenţia nunţiului apostolic, Antonio De Luca, se discută şi 
această problemă a slujbelor plătite. Potrivit documentelor păstrate în 
arhiva Vaticanului, se constată că în Biserica unită din Transilvania, ca si , 
în alte Biserici de rit grec, exista obiceiul de a se primi plată sau pomană 
pentru slujbele celebrate în favoarea viilor sau morţilor unei comunităţi, iar 
preţul unei slujbe varia între 20 şi 24 de creiţari. Pentru sufletele şi iertarea 
păcatelor celor decedaţi se putea întâlni practica celebrării unor slujbe 
speciale, în funcţie de posibilităţile financiare ale solicitanţilor. Cele mai 
frecvente erau sărindarele (s.n.), în număr de 40 de slujbe şi sărăcusta (s.n.), 
în număr de 7. Sărindarele erau cerute în general de familiile mai bogate 
întrucât costul lor se ridica la 12 florini, în timp ce sărăcustele se puteau 
întâlni în cazurile celor cu resurse financiare mai reduse6o3. 

599 Mihai Cocoară, Valea Largă. Leagăn de perenitate şi civilizaţie românească, Târgu Mureş, 2003, 

p. 211 
600 Laura Pop, Obiceiuri de înmormântare din Urisiu de Sus ... , p. 44 
601 Philippe Aries, Omul în faţa ... , voi. I, p. 72 
601 Ibidem, p. 22 
60

' Ana Victoria Sima, Vizitele nunţiilor apostolici vienezi în Transilvania (1885-1868), voi. I, 
Ed. Presa Universitară Clujeană, Cluj-Napoca, 2003, p. 235 
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Pe lângă veniturile obtinute din cununii, înmormântări, botezuri si , , 
sfeştanii era o taxă relativ modestă, denumită stola care, pentru parohiile 
greco-catolice din Transilvania fusese fixată prin sinodul episcopiei de 
Făgăraş din 1821604

• Veniturile acestea stolare diferă de la o parohie la alta, 
după cum reiese din circularele bisericeşti care anunţă la concursuri pentru 
preoţi în parohiile vacante. Taxele băneşti, stolare, se plătesc pentru fiecare 
prestaţie religioasă: botez, cununie, înmormântare, sfeştanie, maslu etc.605

• 

Ultimele reglementări pentru aceste taxe stolare sunt din 1829, deşi existau 
diferenţe sensibile între protopopiatele aceleiaşi episcopii, între satele 
aceluiaşi protopopiat şi chiar între preoţii aceluiaşi sat6°6. 

Chiar în aceeaşi parohie, taxa de înmormântare percepută de preot 
nu este aceeaşi, ea diferă în funcţie de vârsta decedatului, de tipul de 
înmormântare, care poate fi simplă sau mai complexă, cu citirea celor 12 

Evanghelii, cu „sărăcustă", etc, deasemenea diferă de la adulţi la de copii, de 
obicei la copii taxa fiind mai mică. 

Din circulara nr. 3290 din 1894, care anunţa concursul pentru ocuparea 
parohiei greco-catolice Mădăraşului (Mădăraşul de Câmpie, judeţul Mureş), 
cu filialele Balinfalu şi Szentha.romsag, din protopopiatul Mureşului, aflăm 
că veniturile stolare din Mădăraş erau următoarele: la înmormântarea 
copiilor de la un an până la 7 ani 1 florin, iar de la 7 ani în sus 3 florini şi 40 

de creiţari. Molitva era doar de 20 de creiţari607 • În parohia Seplacu, cu filiale 
Dedrad şi Batoş, din protopopiatul Fărăgău, la 1894, prohodul cu sărăcuste 
era de 4 florini şi nu este pomenit alt tip de prohod. Maslul la muribunzi, 
„ungerea de pre urmă", costa 1 florin, iar fiecare pomenire din Păresimi 
costa 30 de creiţari. 

La începutul secolului al XX-le a, la Caşva, protopopiatul Reghin, veniturile 
stolare din înmormântare adulţilor erau de trei categorii: ,,înmormentarea de 
clasa I" -10 coroane, ,,înmormentarea de clasa II" - 8 coroane si ,,înmormen-, 
tarea de clasa III - 6 coroane", iar la copiii până la 7 ani - 2 coroane608

• Din 
conscrierea veniturilor „stolerie" din parohia greco-catolică a Şamşiudului 
(Şincai) la 1902 aflăm că, la prohodul pruncilor până la un an taxa era de 2 

coroane şi 40 fileri din care o treime era a cantorului, la prohodul pruncilor de 
la un an la doi ani era de 3 coroane, la cei de la 7 ani în sus, fără „seracustă", era 
de 6 coroane, iar pentru prohodul „cu sărăcustă" era de 8 coroane. Tot acolo, 

604 Ibidem, p. 229 
605 Simion Retegan, Parohii, biserici şi preoţi greco-catolici din Transilvania la mijlocul secolului al 
XIX-iea (1849--1875). Mărturii documentare, Ed. Argonaut, Cluj-Napoca, 2006, p. XVI 
606 Ibidem, p. XVlll 
607 SJMAN, Fond Parohia greco-catolică Şincai, Fond nr. 439, Dosar nr. 11, 1894, fila 26 
608 Ibidem, Dosar nr. 22, 1901, fila 159 
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la Fecheteu, taxa pentru „un sărindari cu prescuri, vinu, lumina şi tămâia" 
era de 48 de coroane, iar ungerea ultimului maslu costa două coroane609

• La 
Niraşteu, protopopiatul Mureş, dintr-o circulară bisericească610, aflăm din 
enumerarea „emolumentelor parochiei" că, în 1906, înmormântarea copiilor 
până la 6 ani costa 2 coroane, până 10 ani 3 coroane, iar de la 10 ani în sus câte 6 

coroane. Slujba de pomenire a morţilor din Păresimi, Postul Paştilor, costa 60 

de fileri. Pentru rugăciunea parastasului se luau doar 20 de fileri, iar pentru 
maslu 1 coroană şi 20 fileri, iar cantorului i se plătea separat Ia maslu611

• În 1909, 

în parohia !băneşti, protopopiatul Reghin, veniturile stolare erau: Ia îngro­
păciunea cu sărăcustă adulţilor de 10 coroane, iar la copiii sub 7 ani de două 
coroane. De asemenea mai erau prevăzute taxe speciale pentru sâmbetele 
martilor din Postul Pastelui: ,,la Sâmbetele Martilor si Duminicile Viilor în , , , , 
Paresimi câte 20 fii. de familie peste toate Paresimile şi câte o prescură în 
fiecare Sâmbătă şi Duminică, tot acestea şi în Duminicile de după Paşti până 
la Duminica Tuturor Sfinţilor''612• În parohia Beica Maghiară, azi Beica de Jos, 
protopopiatul Reghin, în 1909, taxele stolare de înmormântare prevedeau 
4 coroane pentru o îngropăciune „de om mare" (adult) şi pentru cea „cu 12 

evanghelii şi apostoli", 5 coroane şi 44 fileri, iar pentru înmormântarea unui 
copil până la 7 ani sunt 2 coroane. Pentru „prescurile morţilor în Paresimi", 
sâmbăta, este o taxă de 40 fileri şi o prescură, iar banii pentru tot postul se dau 
odată613 • În parohia Teaca, protopopiatul Fărăgău, în 1909, prohodul la copiii 
mici până Ia 7 ani costa 1 coroană şi 28 fileri, iar la oameni mari 6 coroane6

' 4• 

În parohia Hărţău, cu filiala Cuieşd, protopopiatul Mureş, veniturile stolare la 
îngropăciune „de om mare" erau de 6 coroane şi 40 de fileri, la îngropăciunea 
„cu 12 Evanghelii şi apostoli" de 8 coroane şi 40 de fileri, iar la „îngropăciunea 
copiilor până Ia 7 ani" erau de 2 coroane şi 40 de fileri. ,,Prescurile morţilor, 
în Păresimi" aduceau 60 fileri şi prescura615

• La parohia Băla, protopopiatul 
Pogăceaua, veniturile stolare de la înmormântarea copiilor până la 7 ani erau 
de 1 coroană şi 40 fileri, a copiilor de la 7 ani la 15 ani de 2 coroane şi 80 fileri, 
iar de la 15 ani 2 coroane şi 80 fileri. Pentru înmormântarea „cu 12 Evanghelii 
şi cu Evanghelia lui Lazăr, cu predica şi cu iertăciuni cu tot'' taxa era de 4 

coroane în care intra şi preţul sfintei liturghii. Părăstastul costa 1 coroană616 • 

609 Ibidem, Dosar nr. 132/1902, fila 69 
61° Cerculariu către întregu cleru archidiecesan nr. 6014/ 6 octombrie 1906 

•
11 SJMAN, Fond Parohia greco-catolică Şincai, Fond nr. 439, Dosar nr. 22, 1906, fila 75 

6
" Ibidem, Dosar nr. 62/1919, fila 80 v 

6
" Ibidem, fila 80 

6
" Ibidem, fila 55 

615 Ibidem, fila 41 v 
616 Ibidem, fila 40 v 

https://biblioteca-digitala.ro / http://muzeulmures.ro



132 LAURA POP 

Veniturile stelare relevă, pe lângă cuantumul taxelor funerare, varie­
tatea slujbelor religioase înainte de înmormântare, Ia înmormântare şi 

după înmormântare, Ia comemorările periodice ale morţilor la credincioşii 
greco-catolici din zona judeţului Mureş. Taxele bisericeşti nu sunt identice 
în diverse parohii şi - în consecinţă - nici serviciile religioase funerare, mai 
ales Ia îngropăciune. 

Din analiza veniturilor stelare la îngropăciune se poate observa că 
existau mai multe tipuri de înmormântare la greco-catolici, la începutul 
secolului XX: 

1. o înmormântare simplă, fără sărăcută; 
2. înmormântare cu sărăcustă; 
3. înmormântare cu 12 Evanghelii şi Apostoli; 
4. înmormântarea cu citirea celor 12 Evanghelii şi a Evangheliei lui 

Lazăr, cu predică şi iertăciuni (Băla), de unde reiese că predica şi 
iertăciunile nu erau regulă la înmormântare, cum se întâmplă în 
zilele noastre. 

Din pricina sărăciei enoriaşilor, nu întotdeauna preoţii încasau aceste 
venituri la înmormântare, după cum aflăm dintr-o scrisoare a preotului 
Mihai Popa Lupul din Şincai, trimisă la 24 decembrie 1901, protopopului 
Vancea „de Ia poporul nostru nu ne prea facu necasulu ... şi Iaru acumu 
suntem siliri ai înmormenta absolut fără remuneratiune ... "617

• , , 

IV.S. OFRANDELE FUNERARE: POMENILE 

Pomana face parte din acele activităţi care se fac pentru sufletul 
mortului, dar şi pentru cei vii, deoarece darurile pentru morţi asigură 
confortul spiritual al celor vii, ba chiar bunăstarea lor, în mentalitatea 
populară. Philippe Aries afirma că, ,,în tradiţia păgână, se aduceau ofrande 
morţilor spre a-i îmbuna şi a-i împiedeca să revină între cei vii"618

• Moartea 
a fost îmblânzită prin diverse ritualuri care transformă mortul dintr-un 
duşman într-un aliat, ritualul pomenilor este unul din acele practici de 
„îmblânzire a morţii", dar şi de manifestare a respectului celor vii faţă de 
cel mort. 

Termenul pomană sau „pomeană" are mai multe sensuri: 
1. ,,pomenire, amintire"; 
2. ,,părăstas", slujbă religioasă făcută la pomenirea morţilor; 

•
11 Ibidem, Dosar nr. 22, 1906, fila 140 

•is Philippe Aries, Omul în faţa ... , voi. I, p. 200 
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3. masă comună ce se organizează cu toţi participanţii la înmor­
mântare sau la pomenirea de 6 săptămâni, care mai este numită 
şi „praznic", ,,comândare" sau „sărăcustă" (când e vorba de masa 
comună organizată la 6 săptămâni după înmormântare)619

• 

Definiţia mai largă a termenului pomană ar fi „ceea ce se dăruieşte 
pentru pomenirea mortului, mântuirea sufletului şi iertarea păcatelor"620• Se 
mai aminteşte termenul „pomene" utilizat pentru colacii sau modelările din 
aluat dăruite preotului în mai multe zone ale ţării, unele din Transilvania, 
printre care şi localitatea Răstoliţa din judeţul Mureş, iar în imediata 
apropiere comunele Corbu, Voşlobeni, Subcetate din judeţul Harghita621

• 

Cuvântul „pomană" sau „pomeană" este considerat a fi de origine slavă622 • 

Sensul principal al pomenii ar fi acela de ofrandă. Ofelia Văduva remarca 
faptul că pentru obiceiurile de botez sau de nuntă este specific termenul de 
„dar", în timp ce pentru obiceiurile de înmormântare este utilizat sensul 
ofrandei, în limbaj tradiţional «pomană, jertfă, sacrificiu, prinos»; ofranda, 
jertfa, pomana fiind legate de dorinţa menţinerii relaţiilor cu divinitatea şi 
cu strămoşii. În acest sens, consideră ea, ofranda o putem numi «contract 
cu transcendentalul». De fapt nu se poate face o departajare fermă între 
noţiunea de dar şi ofrandă în viaţa tradiţională623 • Şerban Toader consideră 
că schema completă a darului lui Marcel Mauss, schema triplei obligaţii 
este incompletă în cazul pomenii624

, înţeleasă ca obiect oferit în amintirea 
morţilor, şi propune ideea de transfer a alimentelor de la participanţii la 
masă pentru morţi, un transfer în lumea cealaltă625, deoarece „mecanismul 
maussian nu mai poate funcţiona perfect convingător în afara exemplelor 
etnografice de care s-a folosit Mauss însuşi"626, el propune definirea unui 
principiu al pomenii legat de principiul redistribuirii bunurilor627

• Mauss 
însuşi menţiona faptul că „pomana este pe de o parte fructul unei noţiuni 
morale a darului şi a bogăţiei, iar pe de altă parte, al unei noţiuni de sacri­
ficiu al celuilalt''628

, asadar ceva între dar si sacrificiu. , , 

619 Ofelia Văduva, Magia darului ... , p. 171 -174 
620 Ibidem, p. 172 
611 Ibidem, p. 173 
622 Ibidem, p. 170 
61

' Ibidem, p. 155. 
624 Şerban Toader, Pomană şi dar. Elemente de mecanism. Un demers în registru maussian, 
Ed. Etnologică, Bucureşti, 2007, p. 19 
615 Ibidem, p. 33, 36 
626 Ibidem, p. 45 
617 Ibidem, p. 27 
628 Marcel Mauss, Eseu despre dar, Institutul European, Iaşi, 1993, p. 64 
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Pomenile, cu sensul de ofrandă funerară, sunt obiectele ce se dau de 
pomană participanţilor la ceremonia funerară şi celor care au diverse roluri 
în pregătirea şi desfăşurarea ceremonialului înmormântării. Pomenile, 
ofrandele funerare, au scopul de a asigura mortului cele necesare călătoriei 
sale spre lumea cealaltă. Mesele funerare, chiar dacă sunt oferite de pomană, 
„în amintirea mortului", au un scop diferit de ofrandele funerare, având 
rolul de a realiza fie integrarea mortului în lumea de dincolo, fie de a realiza 
o legătură simbolică între cei vii şi cei morţi. Ofrandele funerare şi mesele 
funerare au o funcţionalitate simbolică diferită în mentalitatea populară. 
Dacă ofrandele funerare, pomenile, au rolul de a asigura mortului toate cele 
necesare în lumea de dincolo, deci de a separa mortul de lumea aceasta, 
mesele funerare au rostul de a uni, de a realiza o legătură între lumea celor 
vii şi a celor morţi, de integra mortul în lumea de dincolo. 

Vasilie Popp face deosebire între pomana ce se face acasă înainte de 
plecarea mortului (eleemosynae), de pomana de la groapă şi pomenile ce se 
fac la anumite zile după moarte (epulae)619 folosind chiar termeni diferiţi, 
unul grecesc şi celălalt latin. Sunt două capitole referitoare Ia pomană 
în lucrarea sa, capitolul XX, intitulat Despre pomeni (De eleemosynis)630 şi 

capitolul XXXIII, intitulat Despre pomenile funebre (De epulis feralibus) 63
'. În 

capitolul XX se referă la obiectele care se dau de pomană, scopul dării de 
pomană, cum se dă de pomană (peste sicriu), la pomenile din timpul vieţii. 
Capitolul XXXIII „De epulis feralibus" (Despre ospeţele funebre) se referă 
mai mult la ospeţele funerare, atât ale viilor cât şi ale mortului. Multe lucruri 
sunt inedite la Vasilie Popp în privinţa pomenilor, anumite ritualuri pe care 
nu le găsim nici în monografia lui Simion Florea Marian, cum ar fi ospăţul 
morţilor din zorii zilei de vineri dinaintea Paştelui, din Vinerea Mare, ospăţ 
care se pare că astăzi nu se mai practică. 

Pentru a putea confrunta ritualurile pomenii de la începutul secolul 
XIX cu cele din secolul XX, trebuie analizate sistematic următoarele aspecte 
esenţiale legate de: obiectele care se dau de pomană, persoanele care dau 
şi cele care primesc, momentul în care se dă de pomană, precum şi modul 
de dăruire. Astfel spus, trebuie răspuns Ia următoarele întrebări: ce se dă 
de pomană, când se dă, cui se dă şi cum se dă de pomană. Se conturează 
mai multe sensuri diferite, din punct de vedere al ritualului, ale termenului 
„pomană" şi a familiei sale de cuvinte: ,,pomană" înseamnă în obiceiurile 
populare masa de la înmormântare, ,,a da de pomană" înseamnă a oferi 

6
" Ioan Muşlea, Viaţa şi opera lui ... , p. 56 

630 Vasilie Popp, De funeribus ... , p. 170-171 

•
31 Ibidem, p. 210-211 
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daruri pentru cel mort, iar „pomeni" înseamnă obiectele dăruite în numele 
mortului, în amintirea sa, ofrandele funerare. Având în vedere multiplele 
sensuri ale termenului „pomană" sau a pluralui său „pomeni", adesea este 
foarte greu să desluşeşti ceea ce înţeleg oamenii prin el, căci dacă întrebi de 
pomană vei avea surpriza să primeşti un răspuns legat de masa de Ia înmor­
mântare, iar abia dacă întrebi despre „pomeni" vei primi un răspuns legat 
de obiectele oferite în amintirea celui mort. 

Potrivit lui Vasilie Popp, se dădeau de pomană următoarele obiecte: 
hainele defunctului, animale, bani, mâncare (pâine, apă, vin, sare), vase de 
lemn şi de lut, lumânări sau candelă aprinsă, coliva, alte obiecte uzuale63

\ 

pomişori (ramuri de prun înfipţi în „tortele mari" şi împodobiţi cu plăcinte 
dulci, mere, pere, piersici, nuci633). 

Întrebarea esenţială pentru sistemul pomenilor este când se dădeau 
toate aceste ofrande, deoarece pomenile structurează timpul de Ia înmor­
mântare până la integrarea mortului în lumea cealaltă şi la despărţirea de 
cei vii. În timpul vieţii mulţi îşi dau haine şi animale; Ia înmormântare, la 
sfârşitul slujbei religioase se dau haine, animale, bani634

• 

După cum momentele la care se fac diverse pomeni trasează coordo­
natele temporale ale drumului spre lumea de dincolo, locurile unde se face 
pomana trasează coordonatele spaţiale ale despărţirii mortului de lumea 
aceasta şi integrarea lui în lumea cealaltă, în lumea strămoşilor. Fiecare loc 
în care se oferă pomana reprezintă un spaţiu de comunicare între cei morţi 
şi cei vii, între spaţiul privat şi cel public. De obicei pomana se dă la poarta 
gospodăriei, la poarta cimitirului, la mormânt. Iată locurile unde spunea 
Vasilie Popp că se da de pomană la începutul secolului al XIX-iea: 

- peste sicriu, acasă, în curte (haine, bani, animale) la înmormântare; 
-la poarta cimitirului (a treia zi) se dă lumânare şi vase de lemn: fedeleş, 

cofe sau bote, vase de lut: ulcior şi cană (ulcea, căuş)635, pomişori; 

- la mormânt - se duc în vinerea mare, în zori, pâine, apă sau vin, sare 
şi o candelă. 

Deosebit de important este şi modul în care se dă de pomană, ca şi 
persoanele care primesc de pomană: săracilor li se dădea de pomană în 
timpul vieţii, la înmormântare, după prohod; rudelor li se dădea de pomană 
în timpul vieţii, la înmormântare, în Joia Mare; străinilor li se dădea de 
pomană în Joia Mare. 

6
'
2 Obiceiuri de înmormântare ... , p. 214 

.,, Ibidem, p. 245 

.,. Ibidem, p. 215 
635 Ibidem, p. 245 
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În secolul al XX-lea regăsim aceleaşi categorii de pomeni pe care le 
putem grupa după prilejul la care se oferă: 

a. la priveghi 
b. la înmormântare 
- darurile ce se dau la participanţi şi la diverşi actanţi ai ceremonia­

lului funebru. 

c. pomenirile la diverse intervale de timp după înmormântare: 
- la o săptămână; 
- la 9 zile; 
- la 6 săptămâni; 

- la 6 luni; 
- la un an. 

d. pomeni care se fac atât la înmormântare cât şi la diverse perioade 
după înmormântare, cum este pomul mortului. 

e. pomenile ce se fac la diverse date din cursul anului, pentru toţi morţii: 
- la Florii; 
- în Joia Mare; 
- în ajunul sărbătorii Sf. Arhangheli Mihail şi Gavril la ortodocşi şi 

greco-catolici sau de Sărbătoarea Tuturor Sufletelor la catolici, 
greco-catolici si reformati (1 noiembrie); , , 

- de Ziua Morţilor la luterani. 

f. Donaţii la biserică. Pe lângă aceste tipuri de pomeni obişnuite, care se 
dau de obicei oamenilor, sunt o serie de pomeni-daruri care se fac bisericii, 
ce constau în cărţi bisericeşti, icoane, clopote sau alte bunuri bisericeşti, 
chiar plata zugrăvirii ori renovării bisericii, în schimbul cărora donatorii 
vor beneficia de veşnica pomenire în cadrul bisericii, a lor şi a tot neamul 
lor, trecut ori prezent, fiind trecuţi printre ctitori. 

Pomana nu este uniformă, sunt lucruri care se dau de pomană la toată 
lumea şi cele care se dau doar la anumiţi participanţi la ceremonial, cu 
roluri precise în cadrul ritualului. În satul Dâmb, pomana este individua­
lizată clupa vârsta participanţilor la ceremonial: batiste la cei tineri, ,,tindee" 
(ştergare) la cei bătrâni. Pe lângă ştergare şi batiste, se mai dau bani (la preot, 
la clopotari) şi diverse copturi din aluat de făină de grâu: ,,crestate", un fel 
de colaci cu o împletitură în formă cruce pe ei, colaci rotunzi şi „jemne", 
colaci mici, împletiţi. Pomana este adesea pregătită încă din viaţă de cei 
bătrâni, mai ales ţesăturile, păstrate alături de hainele de înmormântare. 
În anul 2003, în satul Dâmb din Câmpia Transilvaniei, o femeie de 91 de 
ani îşi păstra, într-o ladă specială, rochia de mireasă (rochie albastră vopsită 
în negru), o cămaşă albă, perinuţa pentru cap, ,,fatiolul" (giulgiul) pentru 
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obraz (alb şi cusut cu negru pe margini), legăturile pentru colacii de prapori, 
ştergare (ţesute în casă, în trei iţe, cu „cordenciul", speteaza) pentru a fi puse 
la prapori şi la „copârşău", patru ştergare pentru prapori şi patru pentru 
sicriu 636, iar pentru preot avea pregătită o „merindare", un ştergar cumpărat 
din comert637

• 
J 

Figura 25. Masa cu pomeni la înmormântare, Zau de 
Câmpie 1973, Arhiva foto Muzeul Etnografic Reghin, 

nr. inv. 3894, foto Mircea Sabău 

Figura 26. Ştergar pentru 
înmormântare ţesut de Purcar 

Cristina, Dâmb, comuna 
Sânpetru de Câmpie, jud. 

Mureş, foto 2003 

La Vidrasău, la înmormântare se pregătesc 4 colaci rotunzi pentru 
prapor şi 4 ştergare; două părăstase: unul pentru preot şi celălalt pentru 
nănasă. Se mai face si o cruce din aluat copt care se numeste „cap", care , , , 
se pune pe doi colaci rotunzi, ca cei de la prapori. Capul şi cei doi colaci se 
pun pe masa mortului, la slujba de înmormântare, iar alături se mai pun 
„păsturi", un fel de şervete pătrate, ca nişte batiste mari, o sticlă cu vin, un 
covrig şi o farfurie cu anaforă tăiată bucăţi. La toată lumea care participă la 
înmormântare se dă „pomeană" la poarta gospodăriei, ,,jamble", împletituri 
din aluat, şi un pahar de ţuică la fiecare. Pe sicriu se pune un ,,lepedeu", 
un covor colorat din lână ţesut în casă, împăturit în două şi două ştergare, 

unul la cap, altul al picioare. Naşa primeşte lepedeul şi o bucată tăiată din 
giulgiul mortului638

• 

636 Inf. Purcar Cristina 
637 Ibidem. Despre lucrurile pregătite pentru înmormântare afirma următoarele: ,.Astea mi-s 
puse când m-oi duce de-acasă." 
638 Observaţie directă la înmormântare, Vidrasău, 31 noiembrie 2006 
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În Valea Beicii, la Urisiu de Sus, la începutul secolului al XX-iea se da de 
pomană pentru cel sau cea care spăla mortul haine, colac, cornuri, mâncare, 
lumânare, bani. În perioada interbelică, mortul era spălat de „un om sărac, 
o muiere mai năcăjită, un ţigan". La oamenii săraci se dau de pomană haine 
de-a mortului şi un colac. Hainele de pomană se leagă de o botă numită 
„toiag"639

, iar toiagul acesta se reazemă de sicriu, la capul mortului în timpul 
prohodului. La groapă îl duce o femeie, cea care poartă şi desagii cu pomeni 
pentru săpători. După ce se dau hainele de pomană bota şi lumânarea se 
aruncă în groapă. Despre obiceiul toiagului-băţ pe Valea Beicii, în Beica de 
Sus, obicei păstrat până la mijlocul secolului XX, scrie Augustin Mocanu 
într-un studiu special, doar că el arată că era purtat de un bărbat la cimitir: 
„la înmormântări, până în 1940, în afară de prapuri şi sfeşnice, se obişnuia a 
se duce şi un toiag. Acesta era un băţ înalt cât omul. La mijlocul lui se lega un 
ştergar peste care se aşeza un colac introdus pe toiag şi, pe capătul de sus, 
se punea şi aprindea o lumânare. Toiagul era dat în grija unui bărbat care îl 
ţinea în poziţie verticală, veghea ca lumânarea să nu se stingă, îl purta până 
la cimitir. Primea drept pomană ştergarul şi colacul"640

• 

În general toţi actanţii principali de la înmormântare, cei care conduc 
mortul pe drumul spre lumea cealaltă, primesc ceva de pomană. La 
Stânceni, când se porneşte cu mortul la groapă se aruncă bani mărunţi pe 
drum. În Valea Beicii, celor care scot mortul din casă Ii se pune un ştergar 
în piept şi Ii se dă un colac de pomană. Cei care duc praporii primesc colacii 
cei mai mari, de 2 kg. La sfârşitul prohodului, la poarta gospodăriei, se dă 
la toată lumea prezentă la înmormântare un corn, o lumânare şi un pahar 
de ţuică, în momentul denumit „sărutarea mortului" sau „iertare", iar cei 
care primesc pomana spun „Dumnezeu să-l ierte". La caii de la căruţa care 
duce mortul la groapă se pune un colac şi un ştergar sau o batistă care revin 
căruţaşului. Dacă mortul e dus cu carul şi cu vacile atunci colacul e pus în 
ruda carului. Se face exceptie totusi în anumite cazuri: ,,Dacă vaca-i a făta , , 
nu se pune colacul să nu stărpească din cauza lui". În zona Târnavei Mici, 
la Ormeniş, comuna Viişoara, la prapori, cruce, părăstas, cădelniţă se pun 
„păsturi". La Stânceni, la coroanele cu flori se pune câte o batistă şi un colac 
care se dau celor care duc coroanele, de obicei aceştia sunt copii săraci. La 
Şoimuş, la cele două sfeşnice cu lumânări se pune o „păstură" şi o batistă 
care rămân celor care le duc în cortegiul mortului. 

• 3• .,A tria zi după ce o murit omu, faci toiagu cu hainele: o botă lungă, se pune o lumânare, 
flori de saştiu, le legi în capu botei, colac, veşminte care se dau de pomană la oamini săraci.". 
Toiagul „să ţine răzimat în casă la capu mortului şi afară", ..la masă". Informaţii de la Tina lu' 
Ciucalău, n.1925, localitatea Urisiu de Sus, nr. 217, judeţul Mureş, 14 iunie 1995 
640 Augustin Mocanu, Însemnări despre toiag în Memoria Ethnologica, Baia Mare, 2003, nr. 6-7, p. 1608 
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Groparii, cei care sapă groapa mortului, primesc pomenile cele mai 
importante, peste groapă: colac, farfurie, cană, lingură, ştergar şi o găină 
vie. Ruda cea mai apropiată a mortului ia găina şi zice: ,,Pă astă lume să şie 
a ta, pe haialaltă a lui N." În secolul al XIX-lea era vorba chiar de o găina 
neagră care se da săpătorilor de pomană, după cum menţiona Vasilie Pop 
în lucrarea sa. În Valea Gurghiului, pe lângă darurile obişnuite, colac, o 
„crâstată" (colăcel) cu lumină aprinsă şi ştergar641, erau şi daruri speciale 
pentru gropari, se dădeau peste groapă găini sau miei la săpători sau la cei 
săraci ca „să aibă de haia lume"64z. La Stânceni, ,,la şine-o înşeput groapa dai 
o găină, o oaie, un miel", iar la ceilalţi se dau colaci. 

În zona Târnavei Mici, la Şoimuş, ştergarele pentru gropari sunt puse pe 
,,copârşău" (sicriu) în timpul desfăşu­
rării slujbei de înmormântare, şi după 
coborârea mortului se iau. La groapă se 
dă săpătorilor o găină sau o oaie, după 
ce este trecută de două-trei ori peste 
groapă. Animalul este dus până la 
groapă de o „o muiere năcăjită", o 
femeie săracă. La Viişoara, pentru 
gropari se duce un canceu cu apă 
pentru spălat pe mâini de către un 
bărbat, care va fi răsplătit cu un 
„chindeu". În zona Târnavei Mari, la 
Mihai Viteazu, comuna Saschiz, se dă o 
„cârpă" (un ştergar) celui care a început 
groapa, iar celor care duc mortul li se dă 
,,cârpă de giolgi" ţesută643 • 

Pomenile sub formă de animale 
vii pentru cei săraci erau obişnuite 
la Urisiu de Sus si în cursul anului, 

' 

Figura 27- Ştergare de înmormântare de 
la I băneşti, Valea Gurghiului, arhiva foto 

Neculai Baltaru, miji. sec. XX 

nu neapărat la o dată calendaristică anume, ci în momentul naşterii unui 
animal din gospodărie (vacă, oaie):,, pomeana-i la hăl mai năcăjit. Se dă când 
fată vaca, oile. Dai la unu care nu are, dacă nu şi-o dat mortu până a trăit"644 • 

La fel de importante ca pomenile pentru gropari sunt cele date slujito­
rilor Bisericii (preot, dieci, făt), pomeni constând mai ales în colaci şi ştergare, 

64 ' loan Muşlea, Cercetări etnologice zonale, Ed. Fundaţiei pentru Studii Europene, Cluj-Napoca, 
2004,p.340 
642 Ibidem 
643 Inf. Damian Maria 
644 Inf. Veţean Maria 
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deşi ele nu sunt amintite în secolul al XIX-lea în lucrarea lui Vasilie Popp. 
În general, pomenile pentru slujitorii bisericii, ca şi cele pentru cei care au 
făcut crucea şi sicriul, se aşează pe masa mortului. În Valea Beicii se pun 7 

,,pominiţe" (prescuri mici în formă de cruce simplă realizată din 4 lobi de aluat), 
7 lumânări, colaci pentru preot, dieci, făt şi pentru cei care au făcut crucea şi 
sicriul645 • La Stânceni, la preot şi la naşi se face un pom dintr-un băţ special din 
lemn împodobit cu covrigi în forma cifrei 8, bombonele, mere, nuci. La preot se 

Pune o batistă si un stergar, la nasă o basma, iar la nas o batistă. Pomul aceste 
} , } ' 

se face în ziua înmormântării. După ce e sfinţit de preot se desface. Suportul 
e aruncat într-un pom, lângă căminul cultural unde are loc comândarea sau 
,,agapa". Acolo ştergarele de la înmormântare nu se folosesc în mod cotidian, 
nu se folosesc pentru şters, ci se pun pe pereţi, la icoane. 

Figura 28. Ştergare pregătite 
pentru înmormânta re, 
Stânceni, foto Laura Pop, 
2007 

În zona Târnavei Mici, la Şoimuş, pentru preot se face un „părăstas" 
(colac) în care se introduce „un schine podobit cu fructe, bomboane, 
biscuiţi" şi ouă roşii dacă înmormântarea are loc în perioada dintre Paşti şi 
Rusalii. Părăstasul este făcut de o femeie bătrână ce îndeplineşte anumite 
condiţii de puritate rituală: nu are bărbat şi este fără menstruaţie. Câţi 
preoţi sunt la înmormântare atâtea părăstase cu „schine" se fac. Pe lângă 
părăstas preotului i se mai dă o batistă, o „păstură" (ştergar) şi bani. La diac 
se dă la fel batistă, păstură şi bani. La Viişoara, se face un parastas numit 
„cap", un colac mare împletiti, cu 7 colţuri. Colacul acesta nu-l pot face decât 
femeile văduve sau bărbaţii. În „cap" se pun un pom, o creangă cu mere, 
biscuiţi, bomboane, ciocolată şi ou roşii în perioada dintre Paşti şi Rusalii. 

645 Inf. Pop Maria, Suciu Carolina, Şerdean Nastasia 
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Fructele şi dulciurile se vor împărţi copiilor, iar „capul" şi toate podoabele 
pomului mortului se duc în desagă la preot, o desagă specială, neagră cu 
vergi colorate dispuse în carouri646

• 

În zona Târnavei Mari, în localitatea Mihai Viteazu, pomana pentru 
preot ajunge la forme destul de bogate. Aici masa mortului este acoperită 
cu o faţă de masă din bumbac alb (,,lepedeu cu cipcă") apoi cu o faţă de masă 
din lână colorată (,,lepedeu ţesut") ,,ca la sărbătoare". Pe masă se pun doi 
colăcei, unul cu cruce pentru preot, iar altul fără cruce, împletit, pentru 
nănaşul de botez. Alături se pune „capu", un colac mare rotund cu o împle­
titură pe margine, însemnat cu „pistornicul". Toţi aceşti colaci sunt făcuţi de 
o femeie bătrână, fără bărbat, ,,sfinţită la biserică". Pe masă se pune „măru" 
şi lângă el o „crestată" care va reveni babei care a făcut colacii pentru înmor­
mântare. Tot lângă măr se mai pune o prescură pentru preot şi o farfurie cu 
mâncare, două ouă, o cană cu vin. 

Toţi participanţii la înmormântare primesc ceva de pomană, fie un 
colac cu ştergar, fie un colăcel sau un covrig şi un pahar de băutură, pomeni 
care se dădeau de obicei înainte de plecarea la groapă, fie peste sicriu, cum 
se întâmpla la români, fie la ieşirea din curte sau la plecarea din cimitir, cum 
se întâmplă astăzi la înmormântările desfăşurate în capela cimitirului, mai 
ales în cimitirele urbane. În mediul rural o categorie aparte la pomenile de 
la înmormântare sunt cele pentru copii, care constau de obicei în colăcei, 
covrigi, batiste, căni. La Mihai Viteazu, la copii se da o bucată dintr-un colac 
rupt în două.647 • 

Circularele bisericeşti, actele sinoadelor şi conciliilor bisericeşti repre­
zintă surse istorice deosebit de importante pentru studierea obiceiurilor 
populare deoarece le menţionează, adesea pentru prima dată, conside­
rându-le superstiţii păgâne. În Transilvania se pare că lupta împotriva 
superstiţiilor a început cu mult înaintea Iluminismului, sub influenţa 
Reformei, căci astfel de circulare bisericeşti care combat superstiţiile apar 
începând cu secolele XVI-XVII. Din perspectiva Reformei calvine sunt 
combătute pomenile de după înmormântare, chiar în primele cărţi biseri­
ceşti tipărite în limba română în Transilvania. Cazania tipărită de Coresi, la 
1564, consideră minciuni pomenile făcute pentru mort la 9, douăzeci şi 40 de 
zile şi la un an648

• La 1675, episcopul Sava Brancovici convoacă un sinod unde 
se ia hotărârea de a înlătura superstiţiile preoţilor. Printre altele, hotărârile 

646 Inf Maria Stângaciu, porecla Măriora lu Luţă, născută în 1956, localitatea Viişoara, judeţul 
Mureş, dara interviu 15 mai 2007 
647 Inf Damian Maria 
648 Ioan Chiş-Şter, ,.Credinţele şi riturile de înmormântare în evul mediu românesc", în 
Anuarul de folclor, Cluj-Napoca, 1994-1996, nr. XV-XVII, p. 277 
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sinodului condamnă darea animalelor de pomană peste groapă: ,,nice oi, 
au vaci au preste mormântu să de, au găini: iar în laturi pot da, picioarele 
dobitoacelor să nu le spele, nici să le arză cu lumina în frunte"649 • Este menţi­
onată darea colacului peste groapă precum şi aruncarea banilor în groapă: 
„colac peste groapă să nu dea, banul în groapă să nu se arunce, muierile să 
nu ţipe pe uliţă650 • În secolul al XVIII-iea episcopul Petru Pavel Aron luptă şi 
el împotriva „obiceiurilor păcătoase şi păgâne". Astfel o circulară a episco­
pului condamnă printre alte vrăjitorii şi fermecătorii şi diverse obiceiuri 
de la înmormântare: dezgroparea morţilor, jocurile de la priveghi şi „nisce 
mese a nu sciu ce Doamne"651, probabil mesele pentru morţi. 

Menţinerea unor aspecte arhaice în jurul morţii în Transilvania până în 
zilele noastre este un fapt arhicunoscut ca şi tolerarea acestui discurs tradi­
ţional folcloric de către cel religios. Istoricii au analizat foarte bine cauzele 
acestei stări de fapt, etnografii au delimitat aspectele arhaice ale înmor­
mântării de cele religioase, însă în fapt nu este prea bine cunoscut, deoarece 
specificul său este tocmai îmbinarea tuturor tipurilor de discurs: arhaic, 
religios, medical, legislativ, etc. şi crearea unui nou tip de discurs, diferit 
de toate celelalte. Marius Rotar, vorbind despre diversele tipuri de discurs 
asupra morţii din secolul al XIX-iea consideră că punerea faţă în faţă a obice­
iurilor tradiţionale româneşti de înmormântare cu latura oficială a ceremo­
niilor de înmormântare tutelare de biserică va lămuri pe deplin ce este 
completare şi ce este diferit în aceste două tipuri de discurs652, însă lumea 
ţărănească nu face distincţie între prevederile creştine şi cele „păgâne" ale 
obiceiurilor funerare aşa încât, din punctul lor de vedere, este destul de greu 
de stabilit ce este creştin şi necreştin în sistemul tradiţional al obiceiurilor 
de înmormântare. Pe de altă parte, discursul creştin a asimilat multe din 
obiceiurile considerate păgâne altădată, după cum şi discursul folcloric a 
asimilat o mare parte din discursul religios creştin. Singura soluţie pentru 
rezolvarea acestor probleme este studierea obiceiurilor funerare în integri­
tatea lor, cu toate aspectele şi influenţele lor, pentru că tocmai caracterul 
eclectic reprezintă probabil specificul lor. 

Pomenile se dau pentru sufletul mortului, pentru ca acesta să aibă tot 
ceea are nevoie în lumea cealaltă, aceleasi lucruri de care are nevoie omul 

' în viaţă: alimente, haine, vase, apă, băutură. Principala ofrandă este cea 
alimentară deoarece astfel se restabileşte cel mai bine legătura dintre vii 

64
' Ibidem, p. 272 

•so Ibidem, p. 274 

•s• Augustin Bunea, op. cit., p. 388 
•s1 Marius Rotar, Discursuri, anotimpuri ... , p. 396 
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şi morţi. Scopul ofrandei alimentare ar fi, potrivit lui Arnold van Gennep, 
stabilirea legăturii şi menţinerii comunicării cu sufletele celor morţi. În 
legendele care descriu călătoria unui om viu în lumea de dincolo prin inter­
mediul mâncării se realiza o legătură între persoane aparţinând celor două 
lumi. Acesta era şi rostul banchetului funerar din antichitate al continuat 
de masa de la înmormântare de astăzi. ,,Aşa după cum masa luată împreună 
cu un oaspete creează o legătură specială de apartenenţă la familia sa, la 
fel, a accepta orice hrană în lumea de dincolo de mormânt înseamnă 
agregarea la lumea morţilor şi a uita de lumea celor vii spre care eroul din 
legendă nu va mai putea ulterior să revină decât prin procedee speciale de 
separare"653

• Pomana are şi un rol de separare de cel mort, deoarece în multe 
locuri se crede că dacă visezi mortul trebuie să dai ceva de pomană. Astfel, 
la !băneşti-Pădure, se crede că „unii morţi ar veni înapoi, pentru că nu li s-a 
dat destul de pomană. Se arată în vis"654

• 

Pomana supremă o reprezintă obiectul religios dăruit bisericii, deoarece 
asigură în mod direct calea spre mântuire şi iertarea păcatelor. Obiectele 
bisericeşti (icoane, clopote, prapori, cărţi bisericeşti) nu se dau de pomană la 
înmormântare sau la comemorările martilor si se fac de obicei în momente 

' ' speciale, mai ales de către cei mai înstăriţi, fiind destul de costisitoare 
pentru veniturile celor mulţi. Valoarea obiectelor bisericeşti creşte automat 
valoare pomenii oferite, menită să aducă slujbe suplimentare beneficiarilor. 
,,Conform modului de viaţă tradiţional, se oferă ca dar, sub diferite forme, 
ceea ce este mai valoros în gospodărie, dăruirea de lucruri preţioase fiind o 
afirmare simbolică a puterii şi evlaviei, mai ales când darurile sunt date sub 
forma de ofrandă pentru sufletul morţilor ... Darul, calitatea şi valoarea sa, 
reflectă prestigiul social şi puterea economică a celui ce donează, precum şi 
nivelul său cultural. Pe măsură ce sistemul de valori evoluează, se trece de 
la gama largă a bunurilor materiale - alimente, textile sau zile de muncă -
iar în cadrul celor spirituale, de la formule augurale, cântece, dansuri, spre 
daruri ce exprimă în egală măsură o formă superioară de devoţiune şi un 
nivel cultural elevat, cum este cartea bisericească"655 • 

Cartea se dă de pomană încă din timpul vieţii sau după moarte de 
către supravieţuitori, pentru pomenirea sufletului celui decedat ca şi celor 
înrudiţi, iar pomana de carte este obişnuită cu mult înainte de secolul al 
XIX-iea. Cartea bisericească se dă de pomană pentru iertarea păcatelor 
întregii familii a donatorului, ba chiar a întregului neam, trecut prezent şi 

•s, Arnold van Gennep, Formarea legendelor, Ed. Polirom, Iaşi, 1997, p. 89 
•s• Ioan Muşlea, Cercetări etnologice ... , p. 341 

•ss Barbu Ştefanescu, Lumea rurală ... , p. 203 
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viitor. Cei care donează cărţi bisericeşti sunt în primul rând preoţii, dar şi 
sătenii mai înstăriţi. Astfel, popa Toader din Deda cumpăra un Minei, la 1753, 

pentru iertarea păcatelor sale, a soţiei şi a copiilor săi: ,,Acestu sf( ... )ntu Mineiu 
l-am cumpărat eu, popa Toader din Deda, ficiorul lui Pasconiţa, direptu 15 
florinti de la popa Mihaila din Huduc, şi o am dat în sf ... nta beserica a Dedi, 
unde este hramul Ispasul, pentru ertarea păcatelor mele şi a soţului mieu, 
Ioana şi a feciorilor mii ... "656

• 

Formula cea mai des întâlnită pentru donarea cărţilor bisericeşti este 
„veşnica pomenire", după cum apare şi pe o însemnare de la începutul 
secolului XIX pe o Evanghelie, tipărită la 1682, dată bisericii Beicii de Jos 
de către Muntean Eva din Târgu Mureş pentru soţul ei decedat Bucur Ilie: 
,,Această sfântă evanghelie să dăruieşte de jupânul Bucur Ilie, M(ureş) 
Vaşarhei dimpreună cu jupână-sa dumisale Muntean Eva pe sama bisericii 
Beicii Ungureşti întru pomenirea vecinică (s.n.), ca fieteşcare preot slujitor 
acolo la ace(a)stă biserică să fie datori a pomeni la sfânt liturghie (s.n.) pe 
adurmitul robulu lui Dumnezeu Ilie şi fiica sa ... şi pe dumneaei pe care iaste 
în viaţă jupâneasa sa Eva. Pomenească în M(ureş) Vaşarhei, 13 noemb(rie) 
1814. Prin mine Vasilie Pantea pro(topopul) la M(ureş) Vaşarheiu fiind (de) 
faţă, şi ce (a) poftit aşa am scris"657

• 

O însemnare din 1804 de pe o altă carte bisericească, un Apostol tipărit 
la Blaj la 1802, donat bisericii din Chiherul de Jos, menţionează faptul că 
donatorii, un fecior de preot cu soţia sa, au cumpărat cartea pentru a fi 
veşnic pomeniţi la biserică: ,,Această carte anume apostoler au cumpărat 
anume feciorul lui popa Cozma cel mai mare anume Toader şi cu soţul 
său Sanda, ca să fie pomenire veşnică. (s.n.) Şi l-au luat pe seama bisericii 
Chiherului de Jos cu bani buni, şi au dat pe ea 5 zloţi şi 30 creiţari. Iară 
cine ar îndrăzni să-l fure, sau să-l mute afară de la biserică să fie afurisiţi 
de cei 315 sfinţi, care au fost la săborul Nechiei, proclet, troclet, anatema şi 
aşa lor să le fie pomenire în veci nesfârşită. Anul curgător 1804, ianuarie, 
7 zile. Hărşan Nicolae"658

• 

Însemnările menţionează uneori doar faptul că respectivele cărţi au 
fost fie cumpărate, fie dăruite bisericii de către enoriaşi, alteori formula 
cuprinde toate actele donaţiei: cumpărarea cărţii, dăruirea ei bisericii 
de pomană şi obligaţia bisericii de a face veşnică pomenire donatorilor, 
care astfel se înscriu în rândul ctitorilor. În acest sens, o însemnare de pe 
un Triod de la biserica din Urisiu de Sus, tipărit la Blaj, în 1813, ne spune 

•s• Ilie Corfus, Însemnări de demult, Ed. Junimea, laşi, 1975, pp. 191-192 

•s, Elena Mihu, Cartea veche ... , p. 374 
•s• Ibidem, p. 382 
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următoarele: .,Această sfântă şi dumnezeiască carte anume triod s-a 
cumpărat (s.n.) de Ciolaca Ghiorghie, Vasilica şi Monica şi s-au dăruit (s.n.) 
sfinţii bese(rici) ... din Urisiu de Sus vecinică pomenire. (s.n.) Nimeni să nu 
îndrăznească a o înstrăina de la a(ceastă) sfântă beserică supt afurisenia 
ce mare. Preot(ul) satului Popa Aron, iar diac Kiron. Scris-am eu popa 
Simion din Urisiu de Sus"659

• Alteori apare doar formula simplă de dăruire 
a cărţii, fără menţionarea cumpărării, cum este cazul într-o însemnare 
din anul 1852, de pe o Evanghelie de la Nadăşa, tipărită la Blaj în anul 
1776, ,,Această sf(ântă) evanghelie am dat-o pomane (s.n.) S(fintei) beserici 
cei unite din Nadăşa Mathe Petria din Sz(as) Reghin, împreună cu so(a) 
era sua Magjan Marişca se-i fie vecinică pomenire (s.n.), Sz(as) Reg(h)in, 10 

sept(embrie) 1852 Michael Crissan"660
• 

Analiza textelor însemnărilor de pe cărţi poate oferi multe indicii despre 
ceea ce înseamnă interferenţa dintre oral şi scris, dintre gestul pomenii de 
carte şi consemnarea sa în scris. În astfel de inscripţii se contopesc în mod 
inedit „spusele" donatorilor cu cele ale celui care scrie, preotul, cantorul sau alt 
personaj instruit care consemnează actul dăruirii. Se începe cu formula care 
reproduce cuvintele celui care donează cartea şi se continuă cu cea de „veşnică 
pomenire", iar la final apare ameninţarea cu blestemul asupra celor care vor 
înstrăina cartea dăruită bisericii. Formula standard ce atestă scopul donaţiei 
de carte, .,veşnica pomenire", se modifică în a doua jumătate a secolului al 
XIX-lea, fiind înlocuită cu „vecinică amentire şi suvenire", termeni de origine 
latină, spre deosebire de „pomană" care este de origine slavă. Pe un Penticostar 
din Chiheru de Jos, tipărit la Blaj în 1758 şi restaurat la 1878, apare însemnarea 
următoare: ,,Acest penticostariu s-au renovat şi legatu la anulu (1)878 de 
preutulu romanu gr(eco) cat(olic) al Şierbenului Georgiu Moldovan cu ajuto­
riulu şi benetate preutului locale gr.cat. Ieremia Popu de Harşianu - Filone 
Harşianu cantore - docente, Ioane Mate curatorele, primariu a lu besericii, 
Georgiu Mateiu, cari au conferitu suma 2 fl(oreni) v(alută) a(ustriacă). Scrieşi, 
doi floreni în valută austriacă. Pentru vecinica loru amentire şi suvenire. (s.n.) Anu 
1878. Am scrisu în 28/4 (1)878, Ieremia Popu Hărşianu, preutulu gr.cat. a lu 
locului"661

• În însemnări de la începutul secolului XX, neologismele „donată", 
,,dotaţiune", .,amintirea", .,amentească" înlocuiesc termeii vechi: ,,dăruită", 
„pomenirea", ,,pomenească", după cum reiese dintr-o însemnare de la 1911 

de pe Strastnic tipărit la Blaj, în 1817: ,,Donată (s.n.) (de) Susana Muntean 
Gheorghe, născută Hărşianu, la anul domnului 1911 şi la impunere parohului 

65
' Ibidem, p. 386 

6'° Ibidem, p. 381 
••• Ibidem, p. 375 
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local Ieremia Popu de Harşianu, pentru în veci amintirea ei, a soţului seu, părin­
ţilor (s.n.) Cozma şi Todora se amentească numele lor la proscomidie ca dotaţiune 
(s.n.) santu băsericii Chiherulu de Jos"662

• 

Pe lângă cărţile vechi bisericeşti, numeroase icoane, clopote şi alte 
bunuri bisericeşti poartă însemnări care atestă faptul că au fost date de 
pomană. La icoane, cel care consemnează pomana, nu mai este preotul ci 
zugravul, iconarul, după cum reiese dintr-o însemnare de pe o icoană pe 
lemn din colectia Muzeului Judetean Mures, datând din secolul al XVIII-iea, 

' ' , 
semnată de zugravul Andrei din Şunfalău (Corneşti, comuna Adămuş, 

judeţul Mureş): ,,Aciastă icoană au cumpărat Oancea Luca şi au noit Oancea 
Ion cu fraţii săi pintru ertarea păcatelor sale" (s.n.). 

Figura 29. Icoană pe lemn, Isus învăţător, miji. sec. XVI 11 , zugrav Andrei din Şunfalău , 

colecţ i a MJMSEAP, nr. inv. 2487 

Astfel de exemple sunt destul de abundente, de exemplu pe spatele icoanei 
de hram a bisericii de lemn Sf. Arhangheli din Crăciuneşti, o însemnare 
menţionează următoarele: ,,această sfântă icoană şi clopot şi dverele şi ... le-au 
cumpărat Ion feciorul lui Tănăoanu de pomană (s.n.) la această sfântă biserică 
de la hramul sfinţilor Arhangheli, 1749"663

• La biserica de lemn Sf. Arhangheli 
din Sărmaşu, pe placa mesei de altar sunt scrise următoarele: ,,acest sfânt 
prestol l-au cumpărat jupan lanos şi soţul dumnisale Mina, să le fie pomenire 
în veci, 1812"66·4. Chiar renovarea unor picturi bisericeşti este privită tot ca o 
formă de danie atrăgând pomenirea veşnică a donatorului. La biserica de 
lemn Sf. Nicolae din Reghin, biserica denumită „Petru Maior'', a doua pisanie 
menţionează renovarea fruntariului la 1857 şi veşnica pomenire a celor ce au 
plătit „Sauinoit acest Fruntari şi S: Biserica de vrednici de pomeniră Domni 

662 Ibidem, p. 376 
663 Ioan Eugen Man, Biserici de lemn ... , p. 70 
664 Ibidem, p. 417 
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Serban Lupu şi socia sa Koszta Veronika cari au inbunaticit soarta preocasca 
intru pomenire vesnika la annu Domnulu 1831'665

• 

Figura 30. Pisanie din 1857, în 
limba română şi alfabet latin, 
biserica de lemn din Reghin, 

foto Vasile Mureşan , 2008 

La biserica Sf. Treime din Urisiu de Sus, construită în 1852, pe faţa 
interioară a usii diaconesti ce cuprinde scena Bunei Vestiri este trecută 

' ' însemnarea: ,,1834 octombrie 29 s-au săvârşit aceste sf. dveri, şi s-au plătit 
de Suci Nicoale din Urisiul de Sus, spre veşnica pomenire, şi s-au zugrăvit 
de mine, Moldovan Georgio candidat în Şerbeni"666 • 

Daniile făcute bisericii încă din timpul vieţii, fie în obiecte, fie în bani, 
fie în diverse servicii, vor asigura donatorului pomenirea veşnică, ba chiar 
iertarea păcatelor. La greco-catolici, pe lângă pomenirea numelui în biserică 
şi răsplătirea donatorului prin diverse slujbe bisericeşti, acesta poate 
beneficia şi de un document bisericesc prin care-i sunt iertate/absolvite 
toate păcatele, după cum reiese dintr-un act dat în favoarea lui Şerban 
Lupu, pentru daniile făcute bisericii greco-catolice din Reghin în 1852: ,, Pe 
lângă această recunoştinţă a meritelor făcute, comunitatea noastră vredni­
cului domn dă acest absolutorium, aflând ratiociniile domniei sale drepte, 
nu numai spre înzestrarea besericii şi mărirea lui Dumnezeu aţintează, se 
absolvează dară vrednicul domn si rămăsitele domnii sale de orice căutare 

' ' ' pe viitor, ca un curator drept şi zelos, a cărui merite recunoscându-se, îi 
declarăm prin aciasta o mare multămită si îi orăm de la Părintele Lumilor o 

' ' 
răsplată adevărată si în lumea aceasta si în ceia ce va să fie, care absolvire în 

' ' numele comunităţii date, cu înscrierea numelor şi oficiosu sigil o întărim"667 • 

665 Ibidem, p. 513 
666 Ibidem, p. 199 
667 Simion Retegan, op. cit., p. 27 
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IV.6. TRANSPORTUL MORTULUI LA CIMITIR. 
RITUALURI LA GROAPĂ 

Transportul mortului la c1mmr presupune discutarea mai multor 
probleme ce vizează pe de o parte mijloacele materiale folosite pentru 
ducerea mortului la groapă, pe de altă parte ritualurile ce se desfăşoară în 
drumul spre cimitir şi la cimitir, precum şi modul de alcătuire a cortegiului 
funerar, după anumite reguli. Petrecerea mortului pe ultimul drum, după 
cum este denumită astăzi chiar înmormântarea, reprezintă modul suprem 
de exprimare a durerii şi a respectului faţă de cel decedat, sentiment caracte­
ristic mai ales morţii romantice. Procesiunea solemnă a cortegiului funerar 
a devenit, începând cu secolul al XVIII-lea, imaginea simbolică a morţii şi 
a funeraliilor. Odinioară acest rol îl avea punerea în mormânt, atunci când 
cadavrul era depus în sarcofag, iar preoţii rosteau dezlegarea de păcate, 
reprezentare ce a rămas frecventă în Italia şi Spania până la Renaştere. În 
iconografia din Franţa şi Burgundia, reprezentarea dezlegării de păcate 
a fost înlocuită cu acea a cortegiului, considerat de acum înainte ca fiind 
momentul cel mai semnificativ al întregii ceremonii"668

• Secolul al XIX-lea 
continuă să fie perioada marilor convoaie funerare, al manifestării publice 
a sentimentului romantic al durerii pentru moartea celuilalt669

• 

Regulile nescrise ale ritualului funerar şi mai apoi cele scrise, testa­
mentare, reglementează foarte amănunţit modul de alcătuire a cortegiului 
funerar pentru fiecare caz în parte, deoarece acesta este diferit la tineri faţă 
de bătrâni, la femei şi bărbaţi, la cei bogaţi faţă de cei săraci, la cei morţi de 
,,moarte bună" faţă de cei morţi în condiţii suspecte, de moarte nefirească. 

Mijloacele materiale de transport folosite la înmormântare diferă în 
funcţie de tehnologia epocii, de posibilităţile economice ale comunităţii locale, 
ale familiei decedatului dar şi din cauze rituale. De multe ori, în special în 
cazul tinerilor necăsătoriţi, se preferă mijloace arhaice de transport a mortului 
(în mâini), nu din motive economice, ci din motive rituale şi probabil din 
dorinţa de a exprima mai intens durerea şi regretul faţă de moartea tinerilor. 
În general, în mediul rural, însoţirea mortului la cimitir se face pe jos, fiind 
alcătuit un adevărat alai constituit după anumite reguli ce diferă de la o zonă 
la alta sau chiar de la un sat la altul. Cu toate că mijloacele de transport a 
mortului s-au schimbat în timp, trecându-se de la transportul cu carul la cel 
cu tractorul sau cu maşina mortuară, chiar şi în zilele noastre s-au păstrat 
modurile vechi de transport a mortului la cimitir (cu mâinile sau cu căruţa). 

••• Philippe Aries, Omul în faţa ... , voi. I, p. 225 

••• Toader Nicoară, Clio ... , p. 160 
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Trasportul sicriului pe jos, cu mâinile, cu ajutorul unor pari de lemn, 
pare a fi un mijloc arhaic, frecvent folosit în Transilvania, păstrat până astăzi 
în mediul rural, pentru anumite categorii de morţi, cum este cazul morţilor 
tineri. La începutul secolului al XIX-lea, Vasilie Pop remarca diferenţe în 
transportul mortului la românii din Transilvania spre deosebire de cei din 
Moldova şi Banat unde sicriul era dus pe umeri sau pe o targă 670

• 

La saşi, transportul sicriului cu mâinile s-a păstrat până în secolul XX. 
La Zagăr mortul era dus cu mâinile de către 4-6 tineri care erau înlocuiţi de 
alţii pe parcursul drumului până la cimitir, deoarece sicriul e foarte greu şi 
nu sunt opriri pe drum cum se întâmplă la români. Tinerii care transportau 
mortul erau îmbrăcaţi cu nişte haine speciale pentru înmormântare, un fel 
de palton din postav maro-negru sau negru, cu un croi larg şi cu buzunare, 
numit „zunder" şi purtau pălării pe cap671

• ,,Zunder"-ul îl purtau numai la 
înmormântare, deoarece la biserică purtau cojocul brodat, numit „pelz". 
La saşii din Petelea, sicriul cu mortul este dus tot în mâini de către nepoţi 
sau de fini, cu ajutorul unor pari de lemn672

• În unele zone, chiar în mediul 
urban, cum este cazul o rasului Medias, sasii au fost influentati de obiceiurile , , , , ' 
româneşti în ceea ce priveşte transportul sicriului. Schullerus menţiona la 
saşi, pentru începutul secolului al XVIII-lea, obiceiul ca sicriul să fie oprit 
pe drum şi pus jos de două ori, în cadrul înmormântării „de rangul I". El 
menţionează faptul că „aşezarea repetată a sicriului în timpul deplasării 
cortegiului este un obicei românesc"673

• 

În ceea ce priveşte transportul sicriului în mâini la români, la Socolu 
de Câmpie, prin 1940 se menţionează faptul că morţii erau majoritatea duşi 
în mâini, doar cei mai bogaţi îi duceau cu carul şi atunci se pun în coarne 
la boi colac, panglică neagră şi batistă: ,,Numai care-s bogaţi îl pun în car 
cu boi ori cu gite. În coarne la boi: colăcuş legat cu pet'e neagră d'e corn şi o 
batistă cu negru"674, dar „ăi mai mulţi nu duc mortu cu caru. (s.n.) Duc numai cu 
două lemne, de patru părţi. Cân' îi bărbat şi femei duc bărbaţ'. La fişiori duc 
fişiori şi la fet'e duc fet'ile"675

• Pe lângă transportul în mâini, cu ajutorul unor 
pari de lemn, Vasilie Popp, în capitolul XXVI, intitulat „Cine şi cum se duce 
cadavrul", menţionează un mod inedit de transport al cadavrului în mâini, 
cu ajutorul unor pânze: ,,Aceste pânze erau pregătite încă pe timpul vieţii 
şi erau păstrate cu grijă, până în ceasul morţii tocmai pentru ca defunctul 

670 Vasilie Popp, Obiceiurile de înmonnântare ... , p. 128 
671 Inf. Wagner Katharina 
on Inf. Nagy Ecaterina 
673 AdolfSchullerus, Scurt tratat ... , p. 172 
6
" Arhiva familiei Maloş, Ioan Maloş, Obiceiurile ... , p. 7 

675 Ibidem, p. s 
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să aibă cu ce să-i răsplătească pe cei care urmau să ducă sicriul"676
• Aceste 

pânze ne duc cu gândul la cele 4 ştergare care se dau de pomană celor care 
duc sicriul la groapă, ştergare aşezate pe sicriu tot timpul slujbei înmormân­
tării, mai ales că Vasilie Popp nu menţionează aceste ştergare de pomană. 
În 1940, Ioan Maloş menţionează direct modul de transport a morţilor tineri 
cu ajutorul unor ştergare, deosebit de transportul celorlalţi morţi care sunt 
duşi la groapă cu ajutorul unor pari de lemn. 

Transportul sicriului cu carul sau căruţa a fost mijlocul cel mai frecvent 
folosit peste tot în Transilvania. La românii din Răzoare mortul era trans­
portat cu carul până în anii 70 ai secolului XX, carul fiind tras de 4 boi albi, 
iar la coarne se pun colaci şi năfrămi negre, care rămân celui care conduce 
carul, iar în lateral stau femeile ce cântă mortul şi neamurile mai apropiatem. 

La Urisiu de Sus, în Valea Beicii, morţii se duc cu căruţa, cu caru cu 
vitele, numa tinerii sunt duşi fără căruţă, de către 6 feciori. La caii de la 
căruţă se pune colac şi batistă, un şervet, iar colacul se dă la sfârşit căruţa­
şului. Dacă e dus cu vacile, la vaci se pune colacul în ruda carului. ,,La care-i 
a făta nu pune colacul ca să nu „stărpească" din cauza colacului. În car se 
pun şi crengi de brad şi „lepedee"678

• Când e dus cu căruţa condusă de cal, se 
pune ştergarul de pomană la cal, la căpăstru cum se face la Zagăr, ori i se dă 
omului care conduce căruţa drept pomană679 • 

La maghiarii reformaţi din Onuca, sicriule dus cu căruţa, cu boii sau 
cu calul, iar la boi se pune batistă la coarne, batistă cu margini negre680

• La 
Bereni, pe Valea Nirajului, la maghiari mortul era dus la fel, cu căruţa681 • La 
Sânpaul, la maghiarii romano-catolici, mortul este transportat cu căruţa, 
iar în căruţă sicriul este astfel aşezat încât să fie cu picioarele înainte, după 
cum este scos şi din casă682 • 

Cei care transportă mortul sunt răsplătiţi cu diverse pomeni textile 
şi alimentare: batiste, ştergare, colac. În zona Câmpiei Transilvaniei şi în 
zona Târnavei Mici, la români, sicriul este acoperit cu un covor de lână şi 
se mai pun patru ştergare pentru cei care duc mortul sau pentru cei care 
sapă groapa. La Socolu de Câmpie „pe copârşău pun on l'epedeu şi patru 
s'terguri. Aşt'eas a cui duc mortu"683

• 

676 Obiceiuri de înmormântare la românii ardeleni.1817. Vasilie Popp ... , pp. 228-229 
677 lAFC, text nr. 011641- 0111660, p. 7 
•n Inf. Tina lu' Ciucalău 
679 Inf. Gulea Maria 
680 Inf. Banga Mihai 
691 Inf. Szabadu Zsuzsanna 
68

' Inf. Popa Viorica 
683 Arhiva familiei Maloş, Ioan Maloş, Obiceiurile ... , p. 7 
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Figura 31. Transportul sicriului cu carul, 
Vaidacuta, comuna Suplac, Târnava Mică, 

1978, arhiva de familie Hanc Minerva, 
arhiva fotodigitală MJMSEAP 

Figura 33. Alai de înmormântare, 
Dumbrava, comuna Vătava, arhiva famil iei 

Griga, reproducere din albumul foto Un 
secol de istorie locală în imagini, Muzeul 

Judeţean Mureş, Ed. Mega, Târgu Mureş, 

2011 , p. 95 

Figura 35. Transportul sicriului cu carul, 
Crăieşti, Târnava Mică, arhiva de familie 

Tătar Melania 

Figura 32. Transportul sicriului cu căruţa, 
Bereni, Valea Nirajului, 1978, arhiva de 

familie Szabadi Szuszanna 

Figura 34. Trasportul mortulu i cu carul 
la maghiari, Crăieşti, comuna Adămuş, 

Târnava Mică, arhiva familiei Bordi 
Rebeka, reproducere din albumul foto 

Un secol de istorie locală ... , p. 95 

Figura 36. Transportul sicriului cu caru l 
mortuar, Albeşti, arhiva de familie 

Sighişorean Elena 
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Figura 37- Alai de înmormântare 
la saşi , Saschiz, 1989, Friedrich P. 
Mennning, Keisd. Eine 
Markgemeinde in Siebenburgen 
im Wandel der Zeit, 1996, p. 24, 
3, foto 46 

Figura 38. Sicriul acoperit cu un 
covor de pat în timpul 
transportului la cimitir, 
Vaidacuta, 1978, arhiva de 
familie Hanc Minerva 

În zonele unde sicriul nu mai este dus la cimitir în mâini, ci cu căruţa, 
pe lângă căruţaş sunt desemnaţi în mod simbolic şase bărbaţi care primesc 
pomeni (ştergar şi colac) ca şi cum ei ar fi dus mortul la groapă, cum se 
întâmplă la Şerbeni, pe Valea Beicii, unde „să pun 6 oamini care zâşe că 
<luşe mortu, da mortu tăt cu căruţa să <luşe, numa că-s numiţi 6 nepoţi 

de-a mortului ca să le dai prosoape şi colac". Desemnarea simbolică a unor 
oameni care primesc pomană pentru transportul mortului ne subliniază 
cât de important era transportul mortului cu mâinile, din punct de vedere 
ritual, chiar dacă în realitate sicriul se transporta cu căruţa. Odată cu mortul 
se duc la groapă şi pomenile pentru săpători sau, la Urisiu de Sus este o 
femeie care duce desagii cu pomeni pentru săpători şi un „toiag" cu haine 
de-a mortului care se vor dărui de pomană684 • 

Alcătuirea cortegiului funerar respectă anumite reguli, diferite de la o 
zonă la alta, de la o cultură la alta. În general, la români, constituirea alaiului 
mortului dă prioritate simbolurilor bisericeşti (crucea, praporii, steagul), 
urmează preotul şi ceilalţi slujitori bisericeşti în faţa sicriului, iar după sicriu 

684 Inf. Tina lu' Ciucalău 
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neamurile apropiate a mortului şi ceilalţi oameni, care în mediul rural sunt 
dispuşi într-o ordine patriarhală: bărbaţii înainte şi femeile la urmă. Uneori 
aşezarea bărbaţilor înainte sau a femeilor depinde de sexul celui care a murit. 
La Viişoara, în fruntea alaiului funerar se află steagul negru, apoi urmează 
crucea, praporii, preotul, sicriul cu mortul şi bărbaţii dacă mortule bărbat sau 
femeile dacă mortul este femeie685

• La Şerbeni, în Valea Beicii, convoiul funerar 
este alcătuit astfel: înainte se duc cei 4 sau 6 prapori, cele 4 sfeşnice, preotul 
şi apoi mortul, iar pe lângă sicriu „toiagul" dus de o femeie la cimitir. Crucea 
e pusă pe carul mortului, dar sunt desemnaţi 4 oameni care o vor duce de la 
poarta cimitirului până la groapă şi vor primi ştergar şi colac drept răsplată 686

• 

În Câmpia Transilvaniei, la Răzoare, alaiul funerar este condus de prapori, 
urmează apoi popa şi diecii, carul cu mortul, neamurile apropiate şi mai apoi 
ceilalţi oameni687

• La Cipăieni, o camă cu apă este dusă o femeie sau un copil, 
în urma sicriului, de la casa mortului până la cimitir pentru a fi varsată la 
groapă, iar cama rămâne femeii sau copilului respectiv drept pomană688• 

La maghiarii din Dumbrăvioara, preotul merge în faţă însoţit de cele 
două steaguri negre, apoi sicriul, femeile şi bărbaţii. Dacă mortul e bărbat 
steagurile sunt purtate de bărbaţi, iar dacă mortul e o femeie steagurile sunt 
duse de femei689

• La saşii din Petelea, în faţa cortegiului funerar merge fanfara, 
apoi doi bărbaţi tineri cu steaguri negre, preotul, curatorul, bărbaţii, după 
ei coroanele, sicriul, familia mortului, apoi femeile. Dacă mortul e bărbat, 
bărbaţii duc coroanele, dacă e femeie, femeile. Fanfara este prezentă la toate 
înmormântările saşilor, fiecare sat săsesc avea propria fanfara până după cel 
de-al Doilea Război Mondial690

• La saşii din Zagăr, la înmormântare, mergea 
fanfara înainte, apoi preotul, sicriul şi apoi neamurile, bărbaţii înainte şi la 
urmă femeile691

• Romii mai înstăriri din Petelea au preluat de la sasi obiceiul , , 
de a duce morţii cu fanfara, astfel încât la ei este nelipsită fanfara la înmor­
mântare. La cei mai săraci nu se angajează fanfară, însă atunci când are loc o 
înmormântare cu fanfară, la cimitir, după încheierea înmormântării, ei duc 
fanfara să cânte şi la morţii lor care au fost îngropaţi fără fanfară 691

• La sfârşitul 
secolului XIX, la saşi în general, înainte mergeau copiii de vârstă şcolară dar, 

685 Inf. Marcoş Ana, născută în 1935, localitatea Viişoara, judeţul Mureş, etnie română, religie 
ortodoxă, data interviu 13 iunie 2008 
686 Inf. Grama Virginia 
687 IAFC, text nr. 011641-011660, p. 15 
688 Inf. Boar Gheorghe 
6

" Inf. Berekmeri Maria 
6'° Inf. Scherzer Andrei, Nagy Ecaterina 
691 Inf. Wagner Katharina 
690 Inf. Scherzer Andrei 
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din perioada interbelică, copiii nu mai au voie să meargă la înmormântare, 
ca să nu se răspândească diverse boli. În fruntea alaiului mergea dascălul 
şi cântăreţii bisericeşti, preotul, sicriul şi după sicriu urmau neamurile 
apropiate a mortului, mai întâi bărbaţii doi câte doi, apoi femeile. Femeile, 
rude cu mortul, duceau coroane de merişor sau alte plante la mormânt6!13_ 

În zilele noastre nu numai că au dispărut mijloacele tradiţionale de 
transport a decedatului (în mâini, cu carul, cu căruţa, carul mortuar etc.) 
dar a dispărut şi cortegiul funerar, mai ales în zonele urbane, unde mortul 
este aşezat la capela din cimitir şi singurul drum pe care mai este condus 
este cel de la capelă la mormânt. 

În transportul sicriului la cimitir şi în alcătuirea cortegiului funerar în 
mediul rural se observă cel mai bine diferenţele de gen din ceremonialul 
funerar: în general femeile, care nu sunt rude cu mortul, merg la sfârşitul 
alaiului, atât la români cât şi la saşi bărbaţii mergând de regulă înaintea 
femeilor în cortegiul funerar, ba chiar înaintea sicriului cum se întâmplă la 
saşii din Petelea, doar în cazuri rare, cum se întâmplă la Viişoara, femeile trec 
în faţă la înmormântarea unei femei. Anumite simboluri funerare sunt trans­
portate de femei sau de bărbaţi, în funcţie de sexul mortului: steagurile negre 
la maghiarii din Dumbrăvioara, sau coroanele de flori la saşii din Petelea. 

IV. 7. LOCUL ÎNMORMÂNTĂRII. CIMITIRUL ŞI ALTE LOCURI DE 
ÎNGROPARE. RITURI LA GROAPĂ 

Locul obişnuit de înmormântare îl reprezintă cimitirul, termenul fiind 
folosit pentru prima dată pentru mormintele primilor creştini din catacombele 
Romei şi generalizat în secolul al XV-le a. Cimitirele din toate perioadele istorice 
reflectă gruparea familială şi de clasă a societăţii celor vii694• Pentru istoricul 
atitudinilor faţă de moarte este important locul unde este situat cimitirul în 
cadrul habitatului, în cadrul aşezărilor sau în afara lor, organizarea lui, modul 
de folosinţă, precum şi ceremoniile legate de acesta. Philippe Aries a evidenţiat 
trecerea de la moartea ,,îmblânzită" din Evul Mediu la cea „interzisă" din epoca 
modernă, prin plasarea cimitirelor în afara localităţilor în epoca modernă, 
fenomen care a dus la dispariţia morţii din peisajul cotidian occidental695, proces 
care începe în Occident încă din secolul al XVIII-lea696• 

691 AdolfSchullerus, Scurt tratat de etnografie ... , p. 170 
694 The Columbia Encyclopedia, ediţia a şasea, Ed. Columbia University Press, New York, 2007, 

p.9304 
695 Philippe Aries, Essais sur l'histoire de la mort en Occident du Moyen Âge a nos jours, Paris, Seuil, 
1975, p. 46 
696 Idem, Omul în faţa ... , voi. I, p. 10 
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Figura 39. Cimitir în 
afara loca lităţii la saşii 

din Domald, azi Viişoara, 

Târnava Mare, foto 2008 

Figura 40. Cimitir în afara 
satului la românii din 
Viişoara, foto 2007 

Din secolul al XIX-lea, şi în Transilvania unele cimitire sunt situate 
în afara aşezărilor, mai ales pe dealuri, urmând prevederile din 1787 ale 
Curţii vieneze potrivit căreia cimitirele trebuie plasate separat de aşezări, 
din motive de igienă publică697 • În unele locuri prevederea a fost aplicată 
imediat, în altele mai târziu. La saşi, după Adolf Schullerus, încă din secolul 
al XVIII-lea, morţii sunt îngropaţi în cimitirul de pe vârful dealului, iar 
înainte înmormântările se făceau pe locul din jurul bisericii şi de aceea 
curtea bisericii se numeşte de multe ori cimitir698

• La mijlocul secolului al 
XIX, la Apold, cimitirul ortodox se afla în afara satului, pe hotar, după cum 
atestă inventarele bisericeşti din zona Sighişoarei699 • O consecinţă impor-

697 Obiceiuri de înmormântare ... , p. 234 
698 AdolfSchullerus, Scurt tratat de etnografie ... , p. 165 
699 Ana Grama, ,,Inventare de bunuri ale bisericilor ortodoxe din Transilvania. Protopopiatul 
Sighişoara, 1854-1855", în Marisia, voi. XXV, p. 172 
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tantă a mutării cimitirelor în afara localităţilor o reprezintă separarea 
clădirii bisericii de cimitir, deoarece bisericile rămân sau sunt construite 
în centrul localităţilor, pe când cimitirele noi sunt construite întotdeauna 
la marginea localităţii, în locul bisericii din cimitir apărând cel mult o 
clopotniţă sau o mică capelă. 

O altă problemă legată de organizarea cimitirelor rurale este cea 
a uzufructului acestor cimitire, a folosinţei lor economice, pe lângă cea 
funerară. Folosinţa cimitirelor, totală sau parţială, este trecută între 
veniturile stolare ale preoţilor, dar şi a altor slujitori ai bisericii. Astfel, 
în satul Szentharomsag (Troiţa), aparţinător de parohia Mădăraş, la 1894, 

în circulara bisericească nr. 3290, la punctul 2 din veniturile „stolarie" e 
trecută „folosinţa cemeteriului de 670 • din care o parte aratoriu, cea mai 
mare parte pometu"700

, iar la Balintfalu preotului îi revin două treimi „din 
cemeteriulu biserecei701

• În parohia Hărţău, cu filiala Cuieşd, protopo­
piatul Mureş, la 1909, între „emolumentele" preotului e trecut şi cimitirul 
bisericii: ,,cemeteriul bisericei 1 jug. pre care se află pomet, şi cemeteriul 
nou de 800 ·, iarăşi cu pomet pe el"702

• Menţionarea pomilor fructiferi în 
cuprinsul cimitirelor atestă obiceiul de a se planta pomi pe morminte, cel 
puţin în zona Câmpiei Transilvaniei, obicei care s-a păstrat până în a doua 
jumătate a secolului al XX-lea. Plantarea pomilor fructiferi era atât de 
comună în cimitire, până în a doua jumătate a secolului XX, în multe zone 
ale Transilvaniei încât, multe cimitire aveau denumiri legate de pomii 
plantaţi acolo pe morminte astfel, în satul Chinciuş, comuna Adămuş, 
cimitirul cel vechi al satului se numeşte ,,la pruni"703

• 

Împrejmuirea cimitirelor cu gard reprezenta o problemă stringentă în 
secolul al XIX-lea, după cum reiese din inventarele de bunuri bisericeşti, 
deoarece multe cimitire nu erau îngrădite până atunci, iar împrejumirea 
lor nu numai că proteja mormintele de animale, dar oferea şi posibi­
litatea utilizării pomilor şi a ierbii de către parohie în folosul celor vii, în 
scopuri economice, fiind împiedecat păşunatul în acea zonă. Astfel, legat de 
cimitirul din localitatea Ţeline, lângă Sighişoara, se menţionează faptul că 
„pănă întru acest an nu s-au putut folosi, fiind slobod neînchis. Acum din 
porunca Deregătoriei s-au pornit a să îngrădi ţintirimul morţilor"704 • 

În zona judeţului Mureş, la români, cimitirul se numeşte popular 
„ţintirim", după cum menţionează registrele parohiale din secolul al 

700 SJMAN, Fond nr. 439, Parohia greco-catolică Şincai, Dosar nr. 11, 1894, fila 26 
101 Ibidem 
702 Ibidem, Dosar nr. 41, 1909, fila 41 v 
70

' Ioana Crisrache-Panait, Biserici de lemn ... , p. 155 
70

' Ana Grama, op. cit., p. 178 
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XIX-lea si informatiile orale din secolul al XX-lea. Mai rar este folosit 
' ' 

şi termenul de „îngropătoare", menţionat în registrele parohiale, cum 
este registrul parohial din Boiu de la sfârşitul secolului al XVIII-lea şi la 
începutul secolul al XIX-lea, unde pentru locul de înmormântare apare 
,,îngropătoarea cea de obşte"705 • Un alt termen folosit în zona Târnavelor, 
în secolul al XIX-lea, pentru cimitir este cel de „progadie", după cum atestă 
inventarele de bunuri bisericeşti706 • 

De obicei, cimitirul vechi al satului este situat în preajma bisericii, fie că 
aceasta se află la marginea satului, fie în mijlocul satului. Cu timpul biserica 
dispare din cimitir, se deteriorează, iar cea nouă nu mai este construită în 
cimitir, ci în altă parte, de obicei într-un loc central al aşezării. O analiză 
cartografică ulterioară a locului sau locurilor cimitirului în sat va lămuri 
probabil dinamica cimitirului în aşezări de-a lungul timpului raportat 
la amplasamentul bisericii, deocamdată ne folosim doar de observaţiile 
recente şi de mărturiile scrise ori orale. De exemplu, în Chinciuş, Ioana 
Cristache-Panait menţionează faptul că până la 1958 a fost o biserica de lemn 
în cimitirul cel vechi al satului de unde a fost strămutată şi cea actuală707• O 
biserică de lemn din Gurghiu este menţionată la 1838 într-un inventar ca 
fiind „aşezată în mijlocul cimitirului"708

• 

O sursă importantă pentru depistarea locurilor de înmormântare 
din localităţi o reprezintă registrele parohiale ale deceselor precum şi 

inventarele de bunuri bisericeşti, cimitirul fiind în proprietatea parohiei. 
De obicei, în registrele parohiale ale morţilor, la rubrica „locul unde s-a 
îngropat''709 este trecut cimitirul satului, ,,ţintirimul", dar adeseori apar şi 
alte locuri de înmormântare, diferite de cimitir. În registrul parohial din 
Socolu de Câmpie, mai ales la copiii mici, sunt trecute şi punctele cardinale 
unde sunt îngropaţi: ,,în ţintirim cetre apus" la un copil de 4 ani mort în 
20 mai 1834710

, la fel este îngropat un copil de 8 săptămâni în 15 iunie 1834 
sau „în ţintirim cetre reserit'' la un alt copil de 2 ani mort în 15 iunie 1834, 

iar altul este îngropat „în ţintirim cetre amiază"711 • De multe ori însem­
nările legate de locul îngropăciunii ne atestă existenţa mai multor cimitire 

105 SJMAN, Fond nr. 1, Colecţia Registre de Stare Civilă, Dosar nr. 2, Protocolul morţilor din 
Parohia Ortodoxă Română Boiu, 1793-1820, fila 1 
706 Ana Grama, op. cit., p. 158, 178, 184, 186 
707 Ioana Cristache-Panait, op. cit., p. 155 
10

• Ibidem, p. 226 
709 SJMAN, Dosar nr. 792, 1824-1854, Protocolul morţilor din parohia greco-catolică Socolu 
de Câmpie, fila 71 
110 Ibidem, fila 79 v 
111 Ibidem, fila 80 
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pe teritoriul satului, unele abandonate, transformate în toponime locale, 
cum este cazul unui bărbat mort la 14 decembrie 1854 care este îngropat „în 
fostul rumânescu cintirim din Ionsa"712

• Abandonarea unor cimitire poate 
fi un semn al restructurării cimitirelor în această perioadă, un indiciu fie al 
faptului că cimitirele vechi sunt neîncăpătoare, fie că au fost reorganizate 
după normele legislative în vigoare, care determină aşezarea cimitirelor 
în afara localităţilor şi organizarea unor cimitire multiconfesionale: astfel 
decretul imperial din 1788 prevede ca, în localităţile cu populaţie mixtă din 
punct de vedere confesional, să se menţină cimitire separate, dar în viitor să 
fie cimitire comune pentru toţi locuitorii713 • 

Preoţii, având un statut aparte de ceilalţi muritori, sunt îngropaţi în 
preajma bisericii, cum a fost şi cazul preotului Aron Simon, preotul satului 
Socolu de Câmpie decedat la 2 ianuarie 1837 îngropat ,,lângă beseriche"714 • 

Îngroparea preoţilor în preajma bisericii este un privilegiu nescris care 
încalcă prevederile legislative ale statului referitoare la rânduiala îngropă­
ciunii care interzicea înmormântarea în preajma bisericii încă de la 1788: 

„nici un om măcar cine ar fi, în cripte sau împrejurul bisericii să nu se 
îngroape.''715• În afara preotului sunt şi alţi oameni îngropaţi „în cimitiriul 
bisericei", cum este un cantor din Urisiu de Jos, Ioan Pop, îngropat acolo 
în 1891116 numai că în acest caz nu pare a fi un privilegiu deoarece cimitirul 
bisericii din Urisiu de Jos este un cimitir comun, este cimitirul vechi al 
satului în care, probabil că la acea dată erau îngropaţi puţini decedaţi din 
moment ce sunt menţionate doar câteva cazuri: la 1890 este îngropat acolo 
un bărbat văduv, Pop Danilă, şi în 1891 o copilă de trei săptămâni, Suciu 
Floarea7

'
7

• Se pare că în acea perioadă apare un nou cimitir în Urisiu de Jos, 
deoarece un bărbat, Botosi Ioan, de 85 de ani, este îngropat „în pădure în 
cimiteriulu comun", situat nu departe de locuinţa sa din „Dosu la pădure"718 • 

Pe lângă curtea bisericii, un loc aparte pentru îngroparea preoţilor decedaţi 
este grădina parohială, unde aceştia sunt îngropaţi, alături de alţi membri ai 
familiei, ca semn de înaltă cinstire. Preotul greco-catolic din Dâmb, decedat 

711 Ibidem, Dosar nr. 792, 1824-1854, Protocolul morţilor din parohia greco-catolică Socolu de 
Câmpie, fila 103 
713 Toader Nicoară, op. cit., p. 201 
714 SJMAN, Fond nr. 1, Colecţia Registre de stare civilă, Dosar nr. 793, 1857-1888, Protocolul 
morţilor din parohia greco-catolică Socolu de Câmpie, fila 82 v 
715 Gheorghe Brătescu, Grija pentru sănătate ... , p. 48-50 
716 SJMAN, Fond nr. 1, Colecţia Registre de stare civilă, Dosar nr. 991, 1870-1892, Protocolul 
morţilor din parohia greco-catolică Urisiu de Jos, comuna Chiheru de Jos, fila So 
717 Ibidem, fila 79 
71

' Ibidem, fila So 
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în 1875, la 51 de ani, a fost îngropat „în grădina parohială"719 • Tot „în grădina 
parohială" este îngropată la 1874 o femeie de 39 de ani, căsătorită, Anna Gora 
Silasi, fata preotului din Dâmb. La înmormântarea sa preotul îngropător 
este Daniel Anghel, diferit de Georgie Silaşi, preotul satului, tatăl ei720

• După 

cum se vede din cele de mai sus, nu numai preotul ci toţi membrii familiei 
sale sunt îngropaţi în grădina parohială. 

După cum reiese din registrele parohiale şi din mărturiile contem­
porane, erau o serie de alte locuri de înmormântare în afara cimitirului: 
în curte, grădină, în câmp, la moară etc. La Socolul de Câmpie, în a doua 
jumătate a secolului al XIX-lea, foarte mulţi decedaţi, indiferent de vârstă, 
gen sau tip de moarte, sunt îngropaţi în diverse locuri din câmp. În 1845, 
un copil din Socolu de Câmpie, în vârstă de 1 an şi 2 luni, este îngropat „în 
fânaţiul D. Cserei"721

, la fel, la 1855, o femeie de 115 ani, I tandre Palaghia, este 
îngropată şi ea „în fenatiul lui Cserei"722

• În 1857, Maier Iuoan alui Iuoan este 
îngropat la moară.723 În 1890, o femeie de 79 de ani din comuna Şincai, fost 
Şamşudul de Câmpie, este îngropată în locul numit ,,la fântâna grecului"724 • 

La Socolul de Câmpie, în 1874, este îngropat ,,la fanarie" un copil de 7 ani, 
mort de difterie/25 iar în 1876, o copilă de 4 ani şi jumătate este îngropată 
,,la campu în fanatea"726

• În 1878, un copil de 6 ani, mort de difterie, este 
îngropat „în fanatie la campu"727

, iar un tânăr de 29 de ani este îngropat la 
fel „în campu la fanarie" în 1879728

• În 17 martie 1882, un prunc de doi ani este 
de asemenea îngropat „în câmp"729

• Şi în alte sate din Câmpia Transilvaniei 
apar înmormântări obişnuite în alte locuri decât în cimitir. În satul Cozma, 
la 1865, Suciu Ureche de 50 de ani e îngropat „în câmpu"730

• În satul Dâmb, 
comuna Sânpetru de Câmpie, un tânăr de 27 de ani a fost îngropat „în 

71' Ibidem, Dosar nr. 269, 1869-1882, Protocolul morţilor din parohia greco-catolică Dâmbu, 
fila 82 
120 Ibidem, fila 72 
721 Ibidem, Dosar nr. 792, 1824-1854, Protocolul morţilor din parohia greco-catolică Socolu de 
Câmpie, fila 91 v 
m Ibidem, fila 103 
723 Ibidem, Dosar nr. 793, 1857-1888, Registrul morţilor din parohia greco-catolică Socolu de 
Câmpie, fila 80 
12

• Ibidem, Fond nr. 439, Parohia greco-catolică Şincai, Dosar nr. 22, 1901, fila 78 
ns Ibidem, Fond nr. 1, Colecţia Registre de stare civilă, Dosar nr. 793, 1857-1888, Registrul morţilor 
din parohia greco-catolică Socolu de Câmpie, fila 100 
12• Ibidem, fila 103 
121 Ibidem, fila 105 
728 Ibidem, fila 106 

""Ibidem, fila no 
730 Ibidem, Dosar nr. 202, 1834-1865, Registrul morţilor din parohia greco-catolică Cozma, 
fila 181 v 
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pădure" la 1875731, iar o văduvă a fost înmormântată în 1882 „în hârtoape". 
Aici apar şi cazuri de femei îngropate „în câmpu" în 1881, o văduvă de 56 de 
ani732 şi o femeie căsătorită de 42 de ani733 • O fetiţă de 3 ani, moartă de vărsat, 
este îngropată în 1874 „în valea Budiei", loc diferit de cimitirul satului734

• 

După cum se observă, în acelaşi sat, sunt mai multe locuri de îngropare: 
cimitirul satului, cel vechi şi cel nou, dar şi alte locuri mai puţin obişnuite: 
câmpul, pădurea, grădina, curtea, grădina gospodăriei etc. În Socolu de 
Câmpie, în 1877, o femeie căsătorită de 26 de ani este îngropată „în Peptu 
la hotaru"735, tot acolo este îngropat un bărbat de 70 de ani, ,,în Pieptu"736

• La 
1879, o tânără de 29 de ani este îngropată pe un teren anume, .,la câmpuri 
Pieptu", iar la rubrica „Reflesii" se notează faptul că acolo se afla şi casa 
acesteia: ,,în partea de hotariu Pieptu a sie dânsului şi cu locuinţa."737• Toate 
aceste cazuri sunt morti din cauze „ordinare", ,,obisnuite", ,,firesti", asadar , ' , , 
îngroparea în câmp sau în alt loc în afara cimitirului nu este o excludere, 
o marginalizare, ci o practică funerară obişnuită la români, adesea fiind 
legată de locul unde avea casa cel decedat. Astfel Tomutz Anisca de 40 de 
ani din comuna Cozma este îngropată în 1847 „în valja ungurească, lângă 
casa părinţilor''738 • La fel, un bărbat de 60 de ani este îngropat în 1860 „în 
grădină, în Valea Ungurului"739, iar în 1863 e îngropată „în valea Ungurului" 
o femeie de 60 de ani, Rusandra Chibulean740

• La 1836, o femeie de 82 de ani 
este îngropată „în grădina sa, în fânaţe", la fel este îngropată Borsa Borifka 
de 75 de ani „în curia sa, în grădină"741, iar în 1842 Mani Ioan este îngropat 
,,în grădina lui Pascha Simeon"742• 

În aceste cazuri putem vorbi de cimitire sau morminte de familie, 
legate de locuinţa sau proprietatea agricolă a familiei respective. În acest 
sens, o analiză pertinentă asupra caracteristicilor mormintelor de familie 

m Ibidem, Dosar nr. 269, 1869-1882, Protocolul morţilor din parohia greco-catolică Dâmbu, 
fila 82 
732 Ibidem, fila 91 
m Ibidem, fila 92 
734 Ibidem, fila 78 
m Ibidem, Dosar nr. 793, 1857-1888, Registrul morţilor din parohia greco-catolică Socolu de 
Câmpie, fila 104 
13

• Ibidem, fila 115 
737 Ibidem, fila 107 
738 Ibidem, Dosar nr. 202, 1834-1865, Protocolul morţilor din parohia greco-catolică Cozma, 
fila 156 V 
739 Ibidem, fila 177 
740 Ibidem, fila 179 
741 Ibidem, fila 124 v 
741 Ibidem, fila 147v 
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o face Constantin Bărbulescu asupra locurile de îngropare a morţilor din 
Oniceşti, comuna Râşca, judeţul Cluj, constatând că acolo, locul de înmor­
mântare era în legătură cu trei noţiuni: proprietatea, casa şi vecinătatea743. 

Fenomenul cimitirelor de familie este bine cunoscut şi în zonele judeţului 
Mureş, cu o răspândire extraordinară, nu numai în zona satelor de munte, 
din defileul Mureşului sau cele din zona Văii Gurghiului, ci şi în zona 
Câmpiei Transilvaniei, ba chiar în zona Podişului Târn avelor. 

La Sânpetru de Câmpie sunt există şi astăzi morminte în grădini sau 
pe câmp marcate de cruci: ,,A existat obiceiul în satele comunei ca în afară 
de cimitire, multe familii să-şi îngroape morţii în grădini sau la capătul 
pământului din proprietate ... Au fost ridicate cruci, şi pe aceste locuri, 
răspândite în tot hotarul comunei"744

• Înmormântarea morţilor în grădină 
a fost atestată în 7 localităţi din cele cercetate pentru Atlasul Etnografic 
Român în 1980: Idicel Pădure 1900-1980, Luieriu 1900, Ibănesti 1900, , 
Moişa 1900, Band 1900, Căpuşu de Câmpie 1900, Valea Largă 1900-1980745 • 

În afara acestor localităţi am mai întâlnit morminte de familie în grădină 
şi în alte localităţi: la Sânpetru de Câmpie, în zona Câmpiei Transilvaniei, 
la !băneşti, Hodac, în Valea Gurghiului, la Stânceni, Maioreşti din zona 
defileului Mureşului sau la Chendu, în zona Târnavei Mici, la maghiari. 
De asemenea în unele localităţi continuă să fie înmormântaţi oamenii 
în grădină, cum este cazul satului Tireu din comuna !băneşti, chiar dacă 
există un cimitir sătesc. Acest obicei al mormintelor de familie şi mai ales 
îngroparea morţilor în grădini explică acele însemnări pe care le întâlnim 
în registrele parohiale referitoare la locurile de îngropare a morţilor în 
altă parte decât în cimitirul sătesc şi au la bază credinţa, atestată de Ion 
Muşlea în Valea Gurghiului, că orice loc de îngropăciune este sfânt, chiar 
dacă nu e situat în cimitir. 

Din informaţiile adunate de Ion Muşlea din Valea Gurghiului se pare 
că înmormântarea în !băneşti-Pădure, separat de cimitirul satului nu este 
o normă foarte veche: ,,Mai demult îi duse une iera tântirim. Amu îi duc , , 
măcar unde. Măcar unde să-i îngroape tăt „ţîntirimu Rusalimului". Tăte 
tîntirimurile îs a Rusalimului"746

• Afirmatia de mai sus este deosebit de 
, ' 
valoroasă în considerarea apriori a sfinţeniei cimitirului (ţintirimului), 
a locului unde sunt îngropaţi morţii, sfinţenie ce derivă din legătura 
lor magică cu Ierusalimul. Credinţa că toate cimitirele sau locurile de 

m Constantin Bărbulescu, ,.Morţi şi vii. Mormintele şi cimitirul din Oniceşti", în Anuarul 
Muzeului Etnografic al Transilvaniei, Cluj-Napoca, 1999, p. 271 
744 Ioan T. Radu, op. cit., p. 227 
1
•

5 Ibidem, p. 97 
746 Ioan Muşlea, Cercetări etnologice zonale ... , p. 338 
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îngropacmne sunt „a Rusalimului" (Ierusalimului) provine, probabil, 
de la orientarea cimitirelor şi a mormintelor spre răsărit, pe direcţia 
Vest-Est, răsăritul fiind locul de unde se crede că va apărea Isus Hristos 
la învierea tuturor747

• 

m Eugen Drăgoi, op. cit., p. 4 

Figura 41. Cimitirîn 
jurul biserici i de lemn 
Sf. Arhangheli Mihail şi 

- Gavril, din Deag, oraş 
Iernut, Câmpia 
Transilvaniei, arhiva 
foto MJM, nr. film 
2159, foto Olah Rozalia 

Figura 42. Cimitir în 
jurul bisericii de lemn 
din Reghin, arhiva 
foto a MJ M, foto 
Olah Rozalia 
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Figura 43. Cimitir în 
jurul bisericii la Laslăul 
Mare, comuna Su plac, 

Târnava Mică, 

foto 2008 

În multe sate din judeţul Mureş, pe lângă obiceiul grupării mormin­
telor pe familii, există şi organizarea cimitirului pe neamuri atât la români, 
cât şi la maghiari şi saşi. În perioada interbelică, Laurian Someşan remarca 
faptul că, satele de mocani din ţinutul colinelor Munţilor Călimani sunt 
sate agrar-pastorale divizate pe neamuri atât în privinţa proprietăţilor de 
la câmp, cât şi în privinţa turmelor de oi, a împărţirii băncilor în biserică 
precum şi în organizarea cimitirului748

• Ion Ghinoiu observa legătura dintre 
criteriile de grupare a mormintelor şi a gospodăriilor din sat: ,,Criteriile 
de grupare a mormintelor şi gospodăriilor sunt aceleaşi: locul ocupat în 
arborele genealogic de om în vatra satului şi de mort în vatra cimitirului, 
descendenţa patriliniară la naştere şi reşedinţa patrilocală la căsătorie"749 • 
Cercetările realizate în a doua jumătate a secolului XX, pentru Atlasul 
Etnografic Român au relevat faptul că în 13 localităţi din cele cercetate în 
judeţul Mureş cimitirele sunt organizate pe baza spiţei de neam: Răstoliţa 
(1900-1980), Vătava (1900-1980), Ibănesti (1900-1980), Band (1900-1980), 

' 
Luieriu (1900-1980), Sânmihaiu de Câmpie (1900-1980), Valea Largă (1900-

1980), Band (1900-1980), Căpuşu de Câmpie (1900-1980), Vaideiu (1900-

1980), Bolintineni, Adămuş, Mihai Viteazu750
, iar în n localităţi din judeţul 

Mureş mormintele sunt grupate pe familii: Răstoliţa 1900-1980, Idicel 
Pădure 1900-1980, Ibănesti 1900-1980, Luieriu 1900-1980, Moisa 1900-1980, , , 

748 Laurian Someşan, Viaţa umană ... , p. 47 
749 Ion Ghinoiu, Lumea de aici, lumea de dincolo ... , p. 83 
750 Ion Ghinoiu, coord., Alina Ioana Ciobănel, Paul Drogeanu, Habitatul. Răspunsuri la 
chestionarele Atlasului Etnografic Român, voi. III, Transilvania, Academia Română, Institutul de 
Etnografie şi Folclor Constantin Brăiloiu, Editura Etnologică, Bucureşti, 2011 p. 97 
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Lechincioara 1900-1980, Valea Largă 1900-1980, Căpuşu de Câmpie 
1900-1980, Band 1900-1980, Vaideiu 1900-1980, Mihai Viteazu 1900-1980751

• 

În general în Transilvania, cimitirele, mai ales localităţile rurale, sunt 
delimitate în funcţie de confesiune şi etnie şi lucrurile sunt simple când avem 
o singură confesiune şi o singură etnie într-un sat, dar ce se întâmplă când 
avem confesiuni diferite, ba chiar etnii diferite în aceeaşi localitate. Există trei 
situaţii întâlnite la noi: 1. sunt cimitire diferite pentru etnii diferite, chiar dacă 
au aceeasi confesiune; 2. cimitire comune indiferent de etnie, dar având aceeasi ' , 
confesiune; 3. cimitire comune indiferent de confesiune si etnie. La Saes, în zona , , 
Sighişoarei, la mijlocul secolului al XIX-lea, exista un cimitir ortodox al romilor, 
în locul denumit „La Rohini", diferit de cele două ale românilor752

• La Idrifaia, 
există un cimitir comun pentru maghiarii şi romii reformaţi din localitate, totuşi 
romilor le este destinat un spaţiu separat de cel al maghiarilor din sat. 

Figura 44. Cimitir de 
familie în grădina 
gospodăr i ei , cătun Arşiţa, 

comuna Hodac, Valea 
Gurgh iului, foto 2008, 

r aparţ i ne familiei 
Frandrăş Vasi le 

Cimitirele multietnice modifică şi organizarea cimitirului, nu se mai 
respectă principiul familial sau comunitar în organizarea mormintelor, ci 
doar ordinea morţii. În secolul XX, la Sântioana, comuna Viişoara, morţii, 
atât români cât si romi sunt înmormântati în cimitirul ortodox, în ordinea , , 
morţii, indiferent de etnie, familie sau locul din sat. 

Cum se rezolvă situatiile pentru indivizii izolati, cu etnie si confesiune ' , , 
diferită de a majorităţii populaţiei? În cazul căsătoriilor mixte, soţii îşi păstrează 
de obicei fiecare religia moştenită, dar ce se întâmplă însă la înmormântare în 
localităţile unde nu există un cimitir pentru confesiunea celui diferit? Am întâlnit 
un astfel de caz în satul Onuca, comuna Fărăgău, sat majoritar maghiar, unde 

151 Ibidem, p. 103 
751 Ana Grama, op. cit., p. 170 
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există multe situaţii de de căsătorii mixte. La moartea unei românce, ortodoxe, 
căsătorite cu un maghiar, aceasta a fost îngropată în cimitirul reformat, 
singurul cimitir din sat. Înmormântarea a fost efectuată după ritualul ortodox 
de către un preot ortodox venit din satul vecin, Poarta, dar la înmormântare a 
participat şi preotul reformat din sat din proprie iniţiativă, doar din dorinţa de 
a-şi exprima aprecierea pentru cea decedată. Familia mortului a simţit nevoia 
să ceară iertare preotului ortodox pentru că la înmormântare a participat şi un 
preot reformat753 • Concluzia ar fi că, dincolo de confesiune şi etnie, hotărâtoare 
în privinţa locului de înmormântare este apartenenţa familială. 

În general, în satele cu comunităţi mixte din punct de vedere confe­
sional şi etnic există mai multe cimitire, câte unul pentru fiecare confesiune 
sau chiar pentru fiecare etnie. În cele câteva localităţi studiate, situaţia 
cimitirului diferă foarte mult de la un sat la altul. În cercetările făcute pentru 
Atlasul Etnografic al României s-a constatat existenţa cimitirelor diferite pe 
confesiuni în satele mixte. LaAdămus, în zona Târnavei Mici, erau 3 cimitire 

' în a doua jumătate a secolului XX: ortodox, catolic şi reformat, toate dispuse 
la marginea satului, iar în Band erau 5 cimitire, diferenţiate după confesi­
unile existente: ortodox, greco-catolic, iudaic, reformat şi romano-catolic754• 

În funcţie de localitate şi de perioadă, au existat şi cimitire mixte din punct 
de vedere confesional, cum este cazul cimitirului ortodox din Saschiz, care 
la mijlocul secolului al XIX-iea, era şi cimitirul greco-catolicilor din acea 
comună, iar uzufructul său era împărţit: ,.iarba ce creşte acii în doi ani o 
foloseşte parohia neunită, a 3-ia a uniţilor"755, probabil pentru că ambele 
confesiuni aveau aceeaşi etnie, română. 

La Petelea, cimitirele sunt separate după confesiune şi etnie: două ale 
saşilor evanghelici, două ortodoxe, unul al românilor şi altul al romilor. Saşii 
evanghelici, fiind mai vechi în sat, au două cimitire, cel vechi, fiind umplut 
în urma epidemiei de holeră din secolul al XIX-iea, s-a început un alt cimitir 
sus pe deal. În cimitirul ortodox sunt înmormântaţi şi greco-catolicii, 
pentru că, înainte de 1948, românii din Petelea erau greco-catolici. Înainte 
de a avea un cimitir propriu, romii erau îngropaţi în cimitirul românesc, 
având aceeasi confesiune. Maghiarii romano-catolici din sat sau reformati ' , 
sunt înmormântaţi într-o parte a cimitirului evanghelic din deal, oferit 
gratuit de către sasi. În zona aceea sunt înmormântati si romii reformati 

I 1 1 I 

sau romano-catolici756 • 

m Inf. Banga Mihai 
m Ion Ghinoiu, coord., Alina Ioana Ciobănel, Paul Drogeanu, Habitatul ... , p. 159 
755 Ana Grama, op. cit., p. 184 
756 Inf. Scherzer Andrei 
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Figura 45. Plasarea cimitirelor de 
confesiuni diferite (luteran, ortodox 

o/'l<Y---;:~--==)';::;:~:\-.J etc.) în cadrul satului la Petelea. Apuci 
Ioan Eugen Man, op. cit., p. 232 

De obicei, locul de înmormântare în cimitir este gratuit în sate, doar 
dacă cineva doreşte să fie înmormântat într-un loc mai special, cum este 
apropierea bisericii, atunci se prevede o anumită taxă, cum se întâmplă în 
Laslăul Mare757• 

Sunt trei principii după care se organizează mormintele în cimitir: 
1. după rudenie, gruparea mormintelor după familii şi neamuri; 2. după 

vecinătate, după aşezarea caselor în sat şi 3. cronologic, după momentul 
morţii. Dacă la români predomină organizarea mormintelor în cimitir după 
familie sau neam, la saşi şi maghiari se merge după principiul organizării 
satului, locul în cimitir fiind acelaşi cu locul casei în sat. La saşii din Zagăr, 

locurile de înmormântare erau după locul pe care îl avea casa familiei în sat, 
la fel era şi la maghiarii din Dumbrăvioara, cei care stau în centrul satului 
aveau de obicei mormintele în mijlocul cimitirului. La saşi, în general, era 
o zi anume din an, de obicei în Joia Verde sau a treia zi de Paşti, când se 
împărţeau locurile de înmormântare din cimitir758 şi o zi anume când se 
aduna întreaga comunitate sătească pentru curăţarea cimitirului, la Saschiz 
era înaine de Pasti, în vinerea mare759

• Găsim o serie de interferente culturale 
' ' 

şi în gruparea mormintelor în cimitir, mai ales în cimitirele mixte, unde se 
merge de obicei pe organizarea mormintelor după momentul decesului. 

Săparea gropii, însoţită şi ea de diverse superstiţii, se face de către 
bărbaţi, de obicei după anumite măsuri şi în moduri diverse. Pentru sicriu 
şi pentru groapă mortul era măsurat cu o sfoară sau cu o nuia, iar măsurile 

757 Inf. Herman Felicia, născută în 1936, născută Popa, localitatea Laslăul Mare, comuna 
Suplac, judeţul Mureş, data interviu 11 iunie 2008 
758 Adolf Schullerus, Scurt tratat..., p. 173 
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• Inf. Klemens Johann 
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acestea se aruncau în groapă de către meşterul care a făcut groapa „că aşa e 
bine", iar „oamenii nu se mai ating de ele dacă nu se ţâpă în groapă că îs de 
la mort şi te duce după el"760

• În Câmpia Transilvaniei, groapa era săpată de 
„oameni năcăjiţi", adâncă de vreo 2-3 metri, cu un fel de „cuptoriş". Săpătorii 
primesc bani sau diverse alimente pentru munca lor: ,,o litră-două de 
cucuruz, câte o pită, o găină, o lingură, un blid şi o felie de jinars"761

• Săparea 

gropii, locul de odihnă veşnică a celui decedat, este de obicei răsplătită fie 
cu bani, fie cu diverse bunuri. După cum am văzut în cadrul pomenilor, 
săpătorii primesc în general peste groapă darurile cuvenite: găina, colacul 
si stergarul. 
' ' 

I 
ii 

ft li 
8 · 8 

11 

ll 
f4 • o . 

Figura 46. Organizarea mormintelor din cimit irul săsesc din Zagăr, machetă plasată la 
intrarea în biserica luterană din localitate. Foto 2009 

Deosebit de importante sunt ritualurile funerare care se efectuează în 
cimitir, la înmormântare şi după aceea, deoarece acestea stabilesc o graniţă 
simbolică între lumea celor vii şi cea a morţilor. Ultima dintre opririle corte­
giului funerar, la români, are loc la intrarea în cimitir. În mod similar, la 
maghiari, la poarta cimitirului se opresc o clipă pentru ca sufletul celui mort 

760 IAFC, text nr. 011642, p. 4 
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' Ibidem, text nr. 011649 
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să se aşeze pe sicriu762
• Intrarea ca şi ieşirea din cimitir reprezintă momente 

periculoase marcate prin diverse ritualuri de despărţire pentru cei vii şi 

de integrare a celui mort în lumea de dincolo, în comunitatea celor morţi. 
În multe zone, la români, ca şi la maghiarii catolici, se dă ceva de pomană 
Ia ieşirea din cimitir: un corn sau o felie de cozonac, un pahar de băutură. 
La maghiari, la începutul secolului XX, în Podişul Târnavelor, pomana se 
făcea la cimitir: cu cozonac, vin şi scurte dansuri. Cu timpul, doar femeile 
se întorc acasă, în timp ce bărbaţii primesc pomana la cârciumă; dar uneori 
întreaga procesiune se duce la cârciumă763 • 

La groapă, ritualurile vizează de asemenea despărţirea de cel mort 
precum şi instalarea mortului în noua sa „casă", mormântul. Orientarea 
mormintelor în cimitir nu este aleatorie urmând de obicei direcţia est-vest. 
Pe lângă rugăciunea preotului la groapă, cele mai frecvente rituri sunt 
aruncarea de bulgări de ţărână peste sicriu şi înconjurarea mormântului de 
cei prezenţi. Peste tot se obişnuieşte, după coborîrea sicriului, să se arunce 
un pumn de ţărână în groapă de către neamurile apropiate atât la români, 
cât şi la maghiari764 şi la saşi765 • În multe locuri, la români se obişnuieşte 
să se arunce şi bani în groapă: în Valea Beicii, în zona Târnavelor etc. La 
Sântioana, în zona Târnavei Mici, la romi se obisnuieste să se pună atât bani 

' ' în mâna mortului cât să se arunce şi în groapă766 • 

La saşi, la sfârşitul îngropăciunii, are loc un ritual specific de separare 
de cel mort, este vorba de înconjurarea mormântului, după ce a fost acoperit 
cu pământ. Adolf Schullerus aminteşte că acest înconjor al mormântului 
îl fac toţi cei de faţă la înmormântare la Laslea, în afara preotului, ceea ce 
consideră el este un „semn că acest înconjur este privit ca un obicei păgân, 
neplăcut preoţimii"767• La Petelea, după ce groparii acoperă sicriul, pun 
coroanele şi lopeţile săpătorilor deasupra, iar cei din familia mortului, 
conduşi de femeia cea mai bătrână din sat, înconjoară de trei ori mormântul 
şi femeia spune un fel de salut: ,,Te salut. Tu te odihneşti aicea, n-o să mai 
fii cu noi. Aşteaptă-ne că vom veni şi noi." Femeile bocesc între timp, iar 
cu asta se termină înmormântarea şi apoi se merge la masă768 • La Ideciu 
de Sus, după ce se acoperea groapa, se încrucişau sapele deasupra şi tatăl 
vecinătătii multumea celor prezenti printr-un discurs elaborat: ,,Oameni 

' ' ' 
762 Viski Karoly, A magyarsag neprajza ... , p. 254 
76

' Ibidem, p. 256 
7 
... Inf. Berekmeri Maria 

765 AdolfSchullerus, Scurt tratat ... , p. 171 
766 Inf. Zerculea Anica 
767 AdolfSchullerus, Scurt tratat ... , p. 171 
768 Inf. Scherzer Andrei, Nagy Ecaterina 
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buni si credinciosi. Aici se află acesti oameni îndurerati, pe care i-a întristat , , ' , 
Domnul Dumnezeu. Ei vă mulţumesc cinstit, cu prietenie, că i-aţi urmat 
la această îngropăciune, că aţi dat o ultimă mână de ajutor acestui frate al 
nostru până la mormânt. Şi se roagă Domnului Cristos să vă ajute într-altfel 
ca să le fie plăcut şi lor. Acum, să-l lăsăm să hodinească şi să doarmă până la 
Judecata de Apoi, când va veni Domnul Cristos cu trâmbiţa Domnului să-l 
scoale si să-l ducă la bucurie si mărire vesnică"769 • , , , 

Figura 47. Ultima rugăciune la 
groapă, Bereni, Valea Nirajului, 

1978, arhiva de familie 
SzabadiSzuszanna 

Figura 48. Ultima rugăciune la groapă, Vaidacuta, 
comuna Su plac, Târnava Mică, 1978, arhivă de 

familie, Hanc Minerva 

Figura 49. La groapă, Saschiz, arhiva de 
familie Klemens 

Figura 50. Înmormântare la saşi, Saschiz, 
arhiva de familie Klemens 

769 Adolf SchuUerus, Scurt tratat ... , p. 171 
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La maghiari, la începutul secolului XX, se arunca peste sicriu, în groapă, 
scrisoarea de rămas-bun a mortului şi coroanele, cu excepţia celei a familiei, care 
va fi aşezată ulterior pe movila de pământ. În timp ce se acoperă groapa, reprezen­
tantul familiei îl plăteşte pe preot şi pe cantor, pentru ca şi mortul să ia la cunoş­
tinţă, se face o cruce cu lopata peste mormânt, se mulţumeşte pentru tot şi se invită 
cei prezenţi la masă770• La ei aveau loc şi dansuri funebre la mormânt, atestate 
încă din secolul XVII, documentele referindu-se la acest ritual ca la un obicei 
străvechi, în prezent acesta s-a păstrat sub forma înconjurării mormântuluim. 

Aruncarea unui pumn de ţărână se obişnuieşte peste tot, la toate 
etniile. La saşi, neamurile apropiate aruncă un pumn de ţărână după sicriu, 
la cimitir, cu o binecuvântare mută712 • La români, nu numai că se aruncă 
ţărână în groapă, peste sicriu, dar unii obişnuiesc să se frece cu ţărână 
pentru a nu visa mortul, iar în unele părţi neamurilor apropiate li se pune 
chiar un bulgăre de ţărănă după cap, pentru a uita mortul. 

La venirea de la cimitir, la români cât şi la maghiari, se obişnuieşte ca 
toată lumea care a fost la groapă să se spele pe mâini, mai ales neamurile 
mortului. Obiceiul acesta este întâlnit în aproape toate zonele judeţului: 
Valea Beicii, Valea Gurghiului, Câmpia Transilvania, zona Târnavelor. 

După îngropăciune, mormântul continuă să fie îngrijit de rudele 
mortului. La maghiari şi la români, după ce trec 6 săptămâni, se iau coroanele 
cu flori şi se aruncă. În continuare se plantează pomi fructiferi, se pun flori 
pe mormânt, mai ales cu ocazia pomenirilor ce se fac pentru mort în cursul 
anului de doliu şi după aceea. În Câmpia Transilvaniei, ca şi în alte părţi, ,,pe 
mormânt neamurile, copiii mortului pun flori de care or fi şi pomi, pruni, 
cireşi, melini. Apoi la săptămână, la 6 săptămâni, la juma de an, la an se face 
pomeni şi neamurile se duc la mormânt şi-l mai grijesc"m. 

În ritualurile funerare de la cimitir găsim numeroase locuri comune 
între români, maghiari, sasi si romi, indiferent de confesiune: aruncarea 

' ' 
ţărânii în groapă sau a altor obiecte simbolice (măsura gropii sau sicriului, 
scrisoarea de bun-rămas, coroane, bani), înconjurarea mormântului, darea 
pomenii la poarta cimitirului, spălarea pe mâini la venirea acasă. Toate 
aceste practici comune nu se explică neapărat prin influenţe reciproce de la 
o etnie la alta, deoarece multe dintre ele sunt universale, rituri de separare 
de cel mort, de trasare a unei graniţe simbolice între lumea celor vii şi lumea 
morţilor, derivând probabil din aceleaşi reacţii ale oamenilor în faţa morţii. 

TJO Viski Karoly, A magyarsag neprajza ... , p. 254 

m Ibidem, p. 257 

m AdolfSchullerus, Scurt tratat ... , p. 171 

m IAFC, text nr. 011663 
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IV.8. ÎNSEMNE FUNERARE 

Multe dintre însemnele funerare sunt menţionate pe parcursul 
descrierii ceremonialului funerar, fiecare având un rol funcţional în cadrul 
ritualului, de aceea la unele dintre ele, cum sunt toiagul, steagul, praporii, 
pomul vor fi analizate doar câteva din semnificaţiile lor. În general, 
însemnele funerare fac parte exclusiv din recuzita ceremonialului funerar, 
dar sunt o serie de obiecte funerare care se regăsesc şi în alte contexte, mai 
mult sau mai puţin ceremoniale. Sunt mai multe categorii de obiecte de 
recuzită funerară, situate la graniţa dintre uzual, ceremonial şi simbolic: 
1. obiecte utilizate în mod curent (ştergare, oale, covoare, car, căruţa etc.) 
2. obiecte de recuzită ceremonială utilizate si în alte contexte ceremoniale 

' (colacii, praporii, lumânările, tămâia, pomul) 3. obiecte specifice înmor-
mântării (toiagul, sicriul, crucea, stâlpul funerar). Ultimele două categorii 
reprezintă de fapt categoria pe care o numim însemne funerare, însă 
şi dintre obiectele uzuale unele pot deveni însemne funerare, cum este 
ştergarul care reprezintă una din pomenile specifice înmormântării şi în 
zilele noastre, ţesut cu negru. Dintre obiectele de recuzită funerară, unele 
au o însemnătate mai mare decât altele, fiind considerate chiar simboluri 
ale înmormântării sau ale mortului: toiagul, steagul negru, praporii, 
pomul mortului, crucea, stâlpul funerar. 

N.8.1. Steagul şi praporii 

Dintre însemnele funerare enumerate mai sus cele mai multe se 
regăsesc în comunităţile româneşti (toiagul, steagul, praporii, pomul, 
crucea, stâlpul), la maghiarii catolici regăsim steagul negru şi crucea, iar 
la maghiarii reformaţi steagul negru şi stâlpul funerar, iar la saşi regăsim 
steagul şi în locul stâlpului funerar regăsim piatra funerară. 

După cum se vede, steagul negru îl regăsim la toate etniile din zonă. 
La români, steagul negru la înmormântare este menţionat încă de la 
începutul secolului al XIX-lea de către Vasilie Popp şi a rămas şi astăzi 
prezent în procesiunea funerară peste tot, atât în mediul rural cât şi în cel 
urban. Întrebarea ar fi cum de regăsim la români atât steagul negru cât. 
şi praporii la înmormântare. Un posibil răspuns ar fi acela că praporii se 
regăsesc şi la alte procesiuni, nefiind specifici înmormântării, ei având cu 
totul alte semnificaţii decât steagul negru, care se pare că are doar semni­
ficatii funerare. 

' 
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Figura 51. Prapori la o 
înmormântare la Ruştior, zona 
Monor, arhiva foto a Muzeului 

Etnografic din Reghin, foto Anton 
Badea, 1963 

L AU R A P OP 

Figura 52. Praporii negri în fruntea unui alai 
de înmormântare, Sărmăşel Gară, Câmpia 
Transilvaniei, 1987, arhivă de familie, preot 

Ioan Ocnean 

Figura 53. Steaguri negre la o înmormântare 
Bereni, Valea Nirajului, 1978, arhiva de 

familie, Szabadi Szuszanna 

Figura 54. Steag negru în fruntea 
cortegiului funerar, Crăieşti, comuna 
Adămuş, Târnava Mică, arh ivă de 

familie, Tamas Andrea Timea 

Praporii, varianta mai veche a steagului, sunt menţionaţi pe la mijlocul 
secolului al XVII-lea în Tara Românească si Moldova considerându-se că, ,,la 

' ' românii din Transilvania praporul a pătruns fie din Ţările Române, fie din 
Occidentul catolic, unde în secolul XVI consemnează o adevărată explozie 
în ceea ce priveşte procesiunile liturgice774 având în vedere că praporii sunt 
mentionati documentar în Transilvania abia în a doua 1· umătate a secolului 

' 1 

n◄ Dumitru Vanca, Acest sfânt prapor în Ana Dumitran, coord., Steagul bisericesc - obiect de cult 
şi exponat muzeal, Ed. Altip, Alba-Iulia, 2007, p. 10 
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XVIIIn5• Încercările de tipologizare a praporilor stabilesc trei tipuri de 
prapori: 1. cu decor pictural pe întreaga suprafaţă a praporului, cei din 
secolul XVIII; 2. cu aplicarea unei icoane pe un material textile de calitate; 
3. cu aplicarea unei icoane pe un material textilobişnuitn6 • Izvorul conceptual 
al praporului este considerat vechiul steag roman „vexillum" modificat de 
împăratul Constantin prin introducerea monogramei lui Hristosm. 

Se poate avansa şi o altă ipoteză privind originea ideii de prapor pornind 
de la steagul biruinţei purtat de Isus în reprezentarea iconografică a Învierii, 
ca semn al biruinţei sale asupra morţii. Analiza comparativă a praporului 
ca obiect bisericesc şi reproducerile sale în pictura bisericească ne poate da 
indicii utile în descifrarea originii sale conceptuale. Cei care s-au ocupat de 
originea praporului creştin fac adesea referire la legenda semnului crucii 
marcat de împăratul Constantin cel Mare pe steagul de luptă, înaintea 
luptei de la podul Milvius cu Maxenţiune dar, în imaginarul creştin, crucea 
apare pe steagul biruinţei lui Isus Hristos în iconografia Învierii, arhetipul 
tuturor steagurilor creştine de mai târziu. Învierea, biruinţa lui Isus Hristos 
asupra morţii prin răstignirea sa pe cruce asigură, potrivit logicii simbolice, 
mântuirea celor ce-l urmează, a creştinilor de rând. Crucea şi praporul sunt 
în realitate două simboluri paralele, deoarece praporul nu este altceva decât 
crucea lui Isus Hristos transformată în steag al biruinţei creştinismului. Într-o 
icoană pe sticlă din colecţia Muzeului Judeţean Mureş, icoană ce reprezintă 
tema catolică a Învierii, se poate remarca crucea de formă treflată şi pânza cu 
trei colţuri, simboluri ale Sf. Treimi, crucea transformată în steag al biruinţei 
asupra morţii şi a iadului pe care Isus Hristos o ţine în mâna stângă. 

Semnul crucii aflat deasupra steagului bisericesc ajunge să fie repre­
zentat direct pe pânza steagului după cum se vede în alte icoane sau gravuri 
unde Isus ţine în mâna stângă steagul biruinţei asupra morţii, semnul crucii 
fiind marcat direct pe pânza steagului. 

Praporii se regăsesc doar în bisericile ortodoxe şi greco-catolice, fiind 
specifici în comunitătile românesti, însă în satele mixte îi regăsim si la , , , 
alte etnii, cum sunt romii trecuţi la religia ortodoxă. Astfel, la mijlocul 
secolului al XIX-lea, un inventar bisericesc din parohia ortodoxă Archita, 
care cuprindea 69 de familii româneşti şi 52 de familii de romi, menţionează 
existenţa a „2 prapore vechi, unu a românilor, altu a romilor"m. La fel, la 

775 Ana Dumitran, Steagul bisericesc-obiect de cult şi exponat muzeal, Ed. Altip, Alba-Iulia, 2007, p. 15 

n• Ibidem, p. 17 

m Dumitru Vanca, op. cit., p. 10 

ns Ibidem, p. 6 

m Ana Grama, op. cit., p. 185 
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Saeş, unde existau cimitire diferite pentru români şi romi, existau în inven­
tarul bisericesc 3 prapori, doi a românilor şi unul a romilor780

• 

Figura 55. Detaliu icoană pe 
sticlă, tema Învierii , 
sec. XIX, MJM SEAP, 
nr. inv. 4772, foto 
Vasile Mureşan 

Figura 56. Pictură de prapor, 
MJM SEAP, nr. inv. 3234, tema 
Învierii lui Isus Hristos 

N.8.2 . Toiagul 

„Toiagul" este o lumânare de ceară, în 
formă de spirală, de lungimea mortului, 
care i se pune piept, şi se aprinde la priveghi, 
când se trag clopotele, la înmormântare. 
Toiagul dispare treptat din ceremonialul 

funerar, probabil datorită pierderii semnificaţiilor lui rituale. Acolo unde 
a rămas ca element al ceremonialului funerar nu se mai păstrează şi condi­
ţiile producerii sale, fiind comandat la firmele de pompe funebre, odată cu 
sicriul, ştergarele şi celelelate obiecte de recuzită funerară. Fiind vorba de 
un obiect ritual foarte important, producerea sa urma nişte reguli rituale 
stricte, la Ruşii Munţi, de exemplu, toiagul era făcut de nănaşa de botez sau 
de urmasa acesteia. 

J 

Nu insistăm foarte mult asupra lui deoarece nu este un element deosebit 
de relevant pentru tema interferenţelor culturale, fiind un obiect ritual funerar 

780 Ibidem, p. 168 
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specific doar comunităţilor româneşti. Semnificaţiile sale erau probabil 
legate de trecerea mortului în lumea de dincolo, momentele în care era aprins 
marcând drumul decedatului spre lumea cealaltă. Simbolistica trecerii este 
vizibilă în obiceiurile funerare de la Ruşii Munţi unde toiagul se aprinde când 
bate clopotul, la priveghi şi la prohod, ca şi în alte părţi, dar şi după înmor­
mântare timp de trei nopţi, în pragul casei unde a stat mortul781

• Aprinderea 
toiagului pe pragul camerei unde a stat mortul, după înmormântare, continuă 
probabil riturile de separare a celui mort de lumea celor vii. 

În Câmpia Transilvaniei, la Răzoare, ,,se aprinde de căseni când bate 
clopotu de mort la amiază, pe urmă se stânge. Se aprinde şi când e cina cea 
străină, ş-apoi când îl scot afară până se gată. De mai rămâne din toiag şi 
din lumini de Ia mort le duce la biserică"782 • La Sărmăşel Gară, până în a doua 
jumătate a secolului XX, toiagul ardea tot timpul, timp de trei zile, până la 
înmormântare. Dacă se termina se mai făcea încă unul pentru a ţine până 
la îngropăciune. În Valea Beicii şi în alte zone ale judeţului Mureş, toiagul 
se aprinde numai la priveghi şi atunci când bat clopotele783• În multe locuri 
lumânarea denumită toiag a dispărut din ceremonial, deoarece adesea au 
pornit incendii de la ea, iar unde s-a păstrat a fost pusă pe o farfurie sau pe 
o icoană de sticlă pentru ca să nu se aprindă mortul. 

Lungimea toiagului este de asemenea semnificativă pentru simbo­
listica trecerii, deoarece normele rituale prevedeau să fie de mărimea 
mortului, însă în unele zone apar derogări de la această regulă datorită 
condiţiilor economice precare cum se întâmpla în satul Răzoare, unde la 
cei săraci lungimea toiagului era mai mică „la ăi săraci de un cot sau cât 
au, se pune roată ca şarpele pe cept"784 păstrându-se doar forma rotundă, 
de şarpe încolăcit. 

Locul unde se ard resturile toiagului poate fi semnificativ în privinţa 
locului unde se crede că ar staţiona sufletul în drumul lui spre lumea de 
dincolo: biserica, mormântul sau casa mortului, astfel încât rămăsitele , , 
„toiagului" se duc fie la biserică, fie la mormânt, ori se păstrează în casă. La 
Răzoare, dacă mai rămâne ceva din „toiagul" de ceară se duce Ia biserică să 
ardă acolo785

• În satul Dâmb, ceea ce rămâne din „toiag" rămâne acasă. 
În Valea Beicii „toiag'' se numeşte şi bota de mărimea mortului folosită 

pentru măsurarea sicriului. Cât timp stă mortul în casă „toiagul" acesta se 

78
' Inf. Coliban Lenunţa, născută în 1930, localitatea Ruşii Munţi, judeţul Mureş, data 8 

noiembrie 1995 
m IAFC, text nr. 0011642 p. 5 
781 Inf. Grama Virginia 
784 IAFC, text nr. 011642, p. 5 
705 Ibidem 
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reazămă la capu mortului, apoi la masa mortului în ziua înmormântării. La 
Urisiu de Sus, ,,toiagul" este un băţ lung de 1 metru şi ceva, cu o lumânare, 
flori de „saştiu" la capătul botei, colac şi veşminte (de femeie sau de bărbat, 
după cel care a murit). Hainele şi colacul de la toiag se vor da de pomană la 
un om sărac, de obicei celui care a spălat mortul786, după înmormântare, ,,nu 
le dă îndată ca să nu ştie cui le dă", iar bota de la toiag o aruncă în groapă 
împreună cu o lumânare. Până la groapă e dus de o femeie, cea care duce şi 
desagii cu pomenile pentru săpători787 • 

W.8.3. Pomul 

În judeţul Mureş gas1m numeroase variante ale pomului la înmor­
mântare si la comemorările mortului, dar numai în comunitătile ortodoxe , , 

şi greco-catolice, lipsind la celelalte confesiuni. Originea acestui obicei 
funerar pare a fi păgână, pornind de la arhaicul pom al vieţii până la pomul 
vieţii şi al morţii din raiul creştin. Semnificaţiile creştine s-au suprapus în 
întregime peste cele păgâne astfel încât nimeni nu mai poate recunoaşte în 
acest pom al mortului ceva din păgânele obiceiuri, devenind ofrandă pentru 
preoţi, naşi sau copii, dar un accesoriu obligatoriu pentru accesul în lumea 
de dincolo, în raiul creştin. În Câmpia Transilvaniei, la Răzoare, pomul 
mortului este făcut „din spin de porumbel şi muierile îl încarcă cu mere, 
nuci, turte, corobeţe, biscuiţi, bomboane şi leagă două lumini ... Înainte de 
comândare îl împlântă într-un părăstas şi-l pune în sâtă cu o merindare. 
Cân' scoate mortu' afară la prohodit pomu e la capu lui." La sfârşit, preotul 
împarte pomul cu diecii şi ce rămâne dă la copiii mai sărmani788 • 

Simion Florea Marian a notat mai multe semnificaţii pomului de la 
înmormântare: 1. pom al vieţii; 2. trecătoare dintr-o lume în alta; 3. umbrirea 
şi recrearea sufletului după trecerea prin vămi; 4. pomii raiului sau raiul 
însuşi789 • Ion Ghinoiu consideră că rolul pomului era acela de substitut al 
mortului, similar crucii sau stâlpului de mormânt790• După Maria Golescu 
„ramurile înfrunzite, cu păsările printre ele, făceau aluzie, chiar de la 
începutul artei creştine la viridiarum sau refrigerium, grădina străbătută 

78
' lnf. Buţiu Maria 

7' 7 Inf. Tina lu' Ciucalău 
"'" IAFC, text nr. 011652 
1•• Simion Florea Marian, Înmormântarea ... , 1995, p. 121 
790 Ion Ghinoiu, .,Cimitirul în peisajul etnografic contemporan. Ritualul funerar", în Anuarul 
Institutului de Cercetări Etnologice şi Dialectologice. Studii şi materiale etnografice, seria B. Studii şi 
seminarii, Bucureşti, 1985, p. 537 
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de ape, raiul în care urma să petreacă viaţa viitoare cei drepţi"791. Andrei 
Oişteanu consideră că „arborele cosmic se identifică cu arborele funerar 
pentru că arborele cosmic este pentru mentalitatea populară singura cale de 
trecere în lumea de dincolo a sufletului defunctului"792• Mărturii etnografice 
bogate ne oferă Constantin Brăiloiu despre pomul funerar de la Drăguş, 
numit „măr", pom care se oferea naşilor de cununie793 la înmormântare. 

Pomul funerar este o variantă a pomului vieţii, un simbol universal foarte 
vechi, reprezentat des în arta populară şi prezent în diverse mitologii. Luc 
Benoist scria astfel despre simbolistica arborelui: ,,cea mai răspândită variantă 
a centrului axial este copacul, căruia civilizaţiile preelenice i-au consacrat 
un cult. Acesta e stejarul în Galia, teiul în Germania, frasinul (Yggdrasil) în 
Scandinavia, mesteacănul în Siberia, măslinul în ţinuturile islamice, smochinul 
indian în India, bambusul în Japonia. Fără a uita, cu accepţiuni mai restrînse, 
salcâmul masonic, migdalul ebraic, salcia chinezilor, dafinul lui Apollo şi vâscul 
druizilor''794, iar „cea mai importantă temă arboricolă este aceea a arborelui 
vierii, străi"uit în aria iraniană de doi păuni asezati fată-n fată, reprezentînd , , , , , 
dualitatea cosmică. O fântână, simbol al unei vesnice reîntineriri, scaldă uneori 

' baza arborelui şi se revarsă, despărţindu-se în patru fluvii care curg în cele patru 
direcţii ale spaţiului, în Biblie, cei doi păuni au fost înlocuiţi prin pomii cunoş­
tinţei, binelui şi răului ce străjuiesc arborele vieţii, triplicitate a cărei echivalenţă 
cabalistică o constituie arborele sephirotic cu trei braţe"7',5. 

Semnificaţia de pom al raiului pentru pomul funebru este foarte clar 
exprimată încă în secolul XX: se face pom pentru că atunci „când mori, în 
rai, trebuie să stai în pom, c-apoi eşti păsărică, să ai creangă pe ce şăde"796 • 

Pomul funerar din zonele mureşene este însoţit şi de alte însemne cu valoare 
simbolică ascensională: scara şi păsărelele din aluat, care simbolizează 
sufletele morţilor în rai. Astfel, în Valea Gurghiului se credea că, pe scăriţa 
din aluat, ce se reazămă de pomul de botez dat nănaşilor la înmormântare, 
se va sui mortul „în haia lume"797• În Valea Beicii se spune că pe scara aceasta 
,,se urcă sufletul în pomişor"798 • 

791 Constantin Prut, Calea rătăcită. O privire asupra artei populare româneşti, Ed. Meridiane, 
Bucureşti, 1991, p. 84 
""Andrei Oisteanu, Motive si semnit;catii ... , p. 133 

, ' :.I' ' 
793 Constantin Brăiloiu, .,Despre bocetul de la Drăguş", în Arhiva pentru ştiinţă şi refonnă 
socială, 1932, nr. 1-4, pp. 355-356 
79

• Luc Benoist, Semne, simboluri şi mituri, Ed. Humanitas, 1995, p. 62 
795 Ibidem, p. 63 
796 Inf. Pop Maria 
797 Nicolae Bot, Obiceiurile ... , p. 402 
798 Inf. Tina lu'Ciucalău, 
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Pomii încărcaţi cu pomene se întâlnesc nu numai la înmormântare 
ci şi la comemorările ulteriorare. La Sărmăşel-Gară, în Joia Mare, se scot 
„prescurile morţilor", a celor care au murit înainte de Paşti, căci „în tătă 
sâmbăta să poartă prescurile. În Joia Mare să duşe pom, cană, pomene: mere, 
ouă roşii, merindare", care rămân la biserică, preotului, diacului, fătului, 
dar se dau şi la copii şi unii mai duc şi acasă799 • În alte părţi din Câmpia 
Transilvaniei, în Joia Mare, se face „pomul arhanghelului" dintr-un spin de 
măceş, pe care se leagă mere, prune, turtă şi se împlântă într-un părăstas, 
un colac special pregătit pentru această ocazie, dar nu se face pentru toată 
lumea, ci doar pentru cei care n-au avut pom de botez, căci se spune că „şine 
n-are pom de la botez, n-are pe ce să steie". ,,Pomul arhanghelului" se face 
atât pentru preot cât şi pentru nănaş în Joia Mare, iar la botez se face numai 
pentru nănaşul de botez800

• 

În Valea Beicii, în Joia Mare, se fac mai mulţi pomi pentru morţii care 
au murit în cursul anului trecut (Urisiu de Sus) sau chiar pentru toţi morţii 
familiei (Şerbeni, Sânmihaiu de Pădure) şi „ultima slujbă pentru morţi". La 
Şerbeni se pun pomi la preot, ,,o creangă de pom, prun, măr, indiferent, se 
împlântă într-o pâinişoară, pâine de casă; nu mare, în care să pun mere, 
nuci, şeva copt la cuptor, şine poate să cumpere de la oraş, turte. Pentru toţi 
morţii câţi ai înscrişi se face un pomişor, pentru familie"801

• La Urisiu de Sus, 
lângă pomi se pune o farfurie, o lingură, ştergar, o scară din aluat. Pomul este 
pus pe o „pominiţă" (prescură) şi o scară din aluat numită ,.loitriţă" şi „zâce 
că pe-acolo se urcă sufletu în pomnişor". În pomişor, pe lângă podoabele 
obişnuite se mai pun şi ouă roşii"801• ,,Crestata", colacul pentru pom, are o 
formă deosebită, cea a unei cruci cu capetele îndoite, forma consacrată a 
vârtelniţei sau a crucii gamate. 

La Hodac, în Valea Gurghiului, în Joia Mare, fiecare familie face pomi 
pentru cei care au murit de la Paştile trecute, identici cu cei care se fac la 
înmormântare şi al parastasele de la 6 săptămâni. Aceştia se duc la biserică 
pentru slujba care se face pentru morţi, apoi se împart darurile de pe ei. 
Copturile din aluat, colacul, numit „stolnic" sau „crestată" şi covrigeii se fac 
de obicei de o femeie bătrână, ,,iertată", acasă. Modelele covrigeilor sunt 
deosebite: unii sunt în forma cifrei 8 şi se numesc covrigei, iar alţii se numesc 
„păsăruici" sau „pupeze" şi au forma unor păsărele. Lângă pom se mai pune 
o farfurie, lingură, furculită, lumânare, mere, un stergar si o cană803, ca un fel 

' ' ' 
799 Inf. Boia Emilia 
'
00 Inf. Purcar Cristina 

•
01 Inf. Veţean Maria 

•
02 Inf. Tina lu' Ciucalău 

'
0

' Observaţie directă, Hodac, judeţul Mureş, data 24 aprilie 1997 
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de masă simbolică pentru cel mort. Modelul acesta al „păsăruicii" îl regăsim 
aplicat şi pe colacul de sărbătoare din zonă804 • Păsărele din aluat găsim în 
multe zone ale ţării nu numai la înmormântare şi la pomenirea morţilor, 
ci şi la nuntă. În Moldova se numesc „hulubi" (porumbei), în Muntenia 
,,porumbei" şi au o formă asemănătoare celor din Valea Gurghiului805

• 

Figura 57. Pom pentru 
pomenirea mortului în Joia 

Mare, Hodac, foto 2003 

Figura 59. Crestata, foto 1995 

Figura 58. Suport pentru pomul de parastase, 
Vaidacuta, foto Marc Dorei, 2007 

Figura 60. Pomi la înmormântare, Sărmăşel-Gară, 
arhiva de familie preot Ioan Ocnean, a doua 

jum. sec. XX 

804 Laura Pop, ,,Pomul funebru din zona Văii Mureşului Superior, Valea Gurghiului şi Valea 
Beicii", în Marisia. Studii şi materiale. Etnografie -Artă -Artă Populară, nr. XXVII, fascicola 2, 

Târgu Mureş, 2003, p. 174 
805 Ofelia Văduva, ,,Cerealele în viaţa şi cultura tradiţională a poporului român. Privire 
specială asupra grâului", în Revista Muzeelor, nr. 3, 1983, p. 85; Arta populară românească, 

Ed. Academiei, Bucureşti, 1969, p. 626-627 
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Pomul este întâlnit şi la alte ocazii, în afara înmormântărilor sau părăs­
taselor, dar tot în cadrul obiceiurilor din ciclul vietii: la botez sila cununie. 
În aceste ocazii, forma sa nu diferă, doar accesoriile sale sunt puţin diferite, 
iar scopul este acelaşi, fiind oferit naşilor tot pentru a asigura beneficii în 
lumea cealaltă. În Valea Beicii, la un an sau doi după cununie, se făcea pom 
de cununie, dintr-o ramură de prun care era pusă pe o „cristată", iar acest 
pom era dat de fină la nănaşă. Pe lângă pom se mai dau haine: la naşă un 
material pentru rochie, o năframă, un şorţ, iar la naş pânză albă pentru 
cămasă, si diverse obiecte de uz casnic: o găleată, două farfurii, două cesti, 

' ' ' 
două linguri. Ceştile se agăţau în pomul de cununie. Se făcea masă, ,,ospăţ' 

în casa dinainte, veneau neamurile, venea şi preotul de sfinţea pomul. Când 
venea preotul de sfinţea pomul, de obicei duminica, finii luau apă cu cana şi 
îşi turnau unul altuia, apoi preotului şi naşilor, luau apoi un prosop din pom 
şi se ştergeau pe mâini. În găleata din care luau apa, naşu punea bani după 
ce se spăla. Fina lua un măr din pom şi îl da naşei zicând: ,, Nănaşă pomu 
acesta i-a dumitale şi pe aialaltă lume să şie a mieu", ceea ce dovedeşte că şi 
acest pom era destinat lumii de dincolo. Naşul îi promitea finilor că le va da 
un viţel sau o oaie cu miel în schimbul pomului806

• 

Figura 61. Detaliu stâlp de mormânt 
din Dumbăvioara, sfârş itul secolulu i al 
XIX- iea, motivul pomului vieţ i i sub 
forma glastrei cu flori, piesa aparţine 
muzeului sătesc din Dumbrăvioara, 

foto 2007 

Pomul de botez se făcea la o anumită perioadă 
după botez, când dispunea omul de bani. Acesta era 
mai mic decât cel de cununie, realizat dintr-o creangă 
de prun încărcată cu mere, nuci, biscuiţi şi împlântată 
în „cristată", o pâine în formă de cruce. Sub pom se 
pune o merindare, iar în pom o năframă pentru 

nănaşă. Dacă pomul de botez se făcea pentru mai mulţi copii se pune o 
rochie pentru nănaşă. După ce pomul era sfinţit de preot, se făcea o masă, 

se lua un măr din pom şi se da la naşă, altul îl lua copilul şi se zicea: ,, Nănăşă, 
acesta să sie a meu si acesta a dumitale"807

• , , 

806 Inf. Pop Maria 
807 Ibidem 
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Chiar dacă pomul mortului nu apare ca obiect ritual în cadrul obice­
iurilor funerare ale comunităţile maghiare şi săseşti din judeţul Mureş, 
motivul pomului vieţii apare reprezentat pe semnele funerare, fie la bază, 
fie la vârf, în diverse variante: glastra cu flori, salcia; iar pomul fructifer îl 
găsim plantat la mormânt, cel puţin în prima jumătatea a secolului XX, Ia 
majoritatea etniilor din zona noastră: maghiari, saşi sau români. 

W.8.4. Crucea, stâlpul funerar 

Simbolul morţii şi al înmormântării îl reprezintă în general semnul 
funerar pus la mormânt, semn care poate fi un stâlp, o cruce, un pom fructifer 
sau altele (piatră funerară), uneori apărând împreună cum este cazul crucii 
şi al pomului, sau dublându-se cum se întâmplă la stâlpii maghiari care apar 
atât la cap cât şi la picioare cum se întâmplă Ia Idrifaia, în zona Târnavei 
Mici. La romano-catolici, ortodocşi şi greco-catolici semnul de mormânt 
este crucea de lemn sau de piatră mai nou de fier, ciment ori marmură, la 
reformaţi este doar un stâlp funerar de lemn sau o piatră, fără semnul crucii. 

Philippe Aries remarcă faptul că, în Occident, iniţial, crucea era colectivă 
şi apoi, în secolele XVII-XVIII a devenit individuală, element esenţial al noului 
tip de mormânt creat atunci808

• Tipul mormântului cu cruce a fost inventat 
initial pentru oamenii însemnati siva deveni cu timpul mormântul oamenilor , , , 
simpli, a celor săraci, iar evoluţia sa este legată de popularea cimitirelor în aer 
liber809

, în perioada secolelor XVIII şi începutul secolului al XIX-lea. 
De obicei, la români, fie ortodocşi, fie greco-catolici, se pune o cruce 

la capătul mormântului, cruce care era fie de lemn, fie de piatră pentru cei 
mai înstăriţi. Vasilie Popp menţiona ca însemne funerare la români: piatra 
funerară, fie în formă de cruce, fie ca lespezi simple şi când acestea lipsesc 
„ţăruşi de lemn"810

• La Răzoare, în a doua jumătate a secolului XX, crucea la 
mormânt era „din lemn de acăţ, ăi mai gazde o fac gin piatră"811 • 

La români, crucea poartă o inscripţie modestă care menţionează numele 
decedatului, data nasterii si cea a mortii si o scurtă urare asemănătoare 

' ' ' ' saluturilor de la înmormântare: ,,Dumnezeu să-l odihnească" sau „Dumnezeu 
să-l ierte". Pe crucile de lemn din cimitirul din Urisiu de Jos se scria cam 
aşa: ,,La umbra acestei cruci se odihneşte răposat în Domnu ... ". În secolul al 
XIX-lea inscripţiile de pe cruci erau în chirilice, după cum menţionează şi 

80
' Philippe Aries, Omul în faţa ... , p. 368 

809 Ibidem, p. 369 
"

0 Obiceiuri de înmonnântare ... , p. 240 
811 IAFC, text nr. 011641, p. 2 
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Vasilie Popp în lucrarea sa şi după cum se observă pe crucile aflate în colecţia 
Muzeului Judeţean Mureş. După mărturia lui Vasilie Popp, inscripţiile pe 
pietrele funerare erau foarte rare la români şi cele care erau menţionau doar 
numele, data naşterii, data decesului şi câteva litere chirilice, litere regăsite de 
altfel şi pe pristolnice, iniţialele lui Isus Hristos (ISHR) cu atributul NIKA812

• 

La saşi şi la maghiari, pe lângă informaţiile minime ale decedatului (numele, 
data morţii) pe piatra funerară se mai trece şi un vers din Biblie, ales de către 
cei apropiaţi mortului sau chiar de cel mort, înainte de a muri. În secolul al 
XIX-iea, după informaţiile călătorilor străini, la saşi se plătea preotului 2 

ducaţi pentru a alcătui epitaful pentru mormânt şi oraţia funerară813 • 

Crucile de lemn vechi din Valea Gurghiului, Valea Beicii, Petelea, Deag 
nu sunt altceva decât nişte stâlpi de lemn în care sunt cioplite semnul 
crucii, din trupul stâlpului sau doar incizat pe stâlp. Ioana Cristache-Panait 
remarca faptul că braţele crucilor din Urisiu de Jos sunt crestate în 
adâncimea stâlpului814

, nefiind ataşate ca în cazul crucilor clasice. Crucile de 
tip stâlp de la Deag sau cei din Valea Gurghiului (!băneşti-Pădure, Hodac, 
Tireu) au o formă antropomorfă, cu un disc în partea superioară, disc incizat 
cu o rozeta, îmbinându-se astfel mai multe simboluri: crucea, simbolul 
creştinismului, rozeta, vechi simbol solar preluat de creştinism sub forma 
monogramei lui Hristos şi simbolul antropomorf. Rozeta este interpretată 
de etnografi şi istorici de artă ca un simbol solar, dar apare şi ca model al 
crucii vechi greceşti. Cele mai vechi cruci greceşti sculptate pe sarcofage, 
din primele secole de după Hristos, sunt de forma unei stele cu 6 braţe8'5 • 

Interpretarea antropomorfă a crucilor de Ia Deag ne-o oferă pentru 
prima dată Ioana Cristache-Panait care scria că „forma lor sugerează 
figurinele antropomorfe, cu un cap rotund, pe unele dintre ele insistând 
simbolul soarelui şi două braţe"816 • Forma crucilor de la Deag, pe lângă 
modelul antropomorf, mai poate fi interpretată şi ca tipul crucii cu ansă, 
modelul egiptean al crucii, singura diferenţă fiind discul plin al crucii spre 
deosebire de belciugul gol al ansei. 

Crucile-stâlp, de tip antropomorf, sunt alcătuite în partea superioară 
dintr-un disc plin şi braţele crucii. Variante diferite de astfel de cruci-stâlp 
poartă două rânduri de braţe sau chiar lipsesc braţele, iarîn formele mai simple 
discul superior nu este diferenţiat de trupul crucii, fiind marcat doar de o rozetă. 

•
11 Ibidem, p. 241 

813 Emily Gerard, op. cit., p. 120 

"' Ioana Cristache-Panait, op. cit., p. 197 

•
15 Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, Dicţionar de simboluri, mituri, vise, obiceiuri, gesturi.forme, 

figuri, culori, numere, Ed. Artemis, Bucureşti, 1995, voi I, p. 396 

•
1
• Ioana Cristache-Panait, op. cit., p. 233 
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Figura 62. Cruce de mormânt tip 
antropomorf, din lemn, Deag, arhiva 

foto MJM 

Figura 63. Cruce de mormânt de tip 
antropomorf, din lemn, cimitir Deag, 

Câmpia Transilvaniei, arhiva foto MJM 

Figura 64. Cruce 
antropomorfă de lemn, 

cimitirul vechi Hodac, Valea 
Gurghiulu i, foto 2010 

Figura 65. Cruce antropomorfă de lemn, 
cimitir Hodac, Valea Gurghiului, foto 2010 
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Figura 66. Cruce de tip antropomorf, din 
lemn, cimitir Tireu, comuna I băneşti, 

Valea Gurghiului, foto 2008 

Figura 68. Cruce veche de lemn, cimitirul 
ortodox, Petelea, arhiva foto MJM 

Figura 67- Cruce de lemn, variantă 
antropomorfă, Comori, comuna Gurghiu, 

foto 2011 

Figura 69. Cruce de mormânt, din lemn, 
tip cruce de Malta, Săcalu de Pădure, 

zona Monor, arhiva foto MJM 
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Figura 70. Cruce de mormânt din lemn, 
de tip antropomorf, Urisiu de Jos, Valea 

Beicii, foto Mureşan Vasile, 2009 

Figura 72. Cruce de 
mormânt, din lemn, 

tip stâlp, cimitir 
I băneşti - Pădure, 

foto Laura Pop, 
2008 

Figura 71. Cruce de mormânt 
din lemn Urisiu de Jos datând 
din 1957, colecţia MJM SEAP, 

foto Vasile Mureşan 2009 
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Formele crucilor de lemn sunt reproduse şi în piatră, atât cele de tip 
antropomorf, cât şi celelalte tipuri morfologice, cum ar fi crucea tip Malta la 
Petelea şi la Şerbeni, apoi crucile de lemn denumite „cruci în trepte"817

, cum 
sunt cele de la Glodeni sau Petelea sau crucile de piatră de la Troiţa care sunt 
sculptate „de forma unor edicule romane"818 şi cel mai răspândit model de 
cruce, cel al crucile treflate. 

811 Ibidem, p. 219 
818 Ibidem. , p. 208 

Figura n Cruce de t ip 
antropomorf, din piatră, sat 
Tireu, comuna I băneşti, 

Valea Gurghiu lu i, foto 2008 

Figura 74. Cruce antropomorfă 
de piatră, cimitirul vechi 
Vătava, foto 2010 
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Figura 76. Cruce 
de mormânt de 
piatră, cu braţe 
treflate, cimitir 

Figura 75. Cruce 
de mormânt 
din lemn, cu 

braţe treflate, 
colecţia MJM 

I băneşti-Pădure, 
foto 2008 
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Figura 77. Cruce de lemn, 
cimitirul ortodox Petelea, 

arhiva foto MJM 

L AUR A P oP 

Figura 78. Cruce de mormânt de piatră, tip cruce de 
Malta, cimitir Şerbeni, Valea Beicii, foto 1996 

Figura 79. Piatră de mormânt, cimitirul 
reformat, ldrifaia, comuna Su plac, Târnava 

Mică, foto 2007 

Figura 80. Piatră de mormânt cu 
semnul crucii, Tireu, comuna I băneşti , 

Valea Gurghiului, foto 2008 
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Crucile de tip antropomorf sau cele cu simboluri solare destul de 
răspândite în aria judeţului Mureş. Ioana Cristache-Panait menţiona la 
Bozed faptul că „în cimitir supravieţuiesc puţine din crucile străvechi ce 
cuprind, între formele sculptate discul soarelui, amintindu-le pe cele de la 
Deag"819

• La fel, în Câmpia Transilvaniei, la Băiţa, găsim „cruci de morminte 
cu rozete"820 asemenea celor din Valea Gurghiului. 

Stâlpi funerari de formă antropomorfă găsim şi la comunităţile 

maghiare din Transilvania. Kos Karoly consideră stâlpii „antropomorfi" 
(,,gombfa") a fi o moştenire din vremuri foarte vechi, reflectarea unor stâlpi 
antropomorfi arhaici ai maghiarilor821

• Stâlpii funerari maghiari denumiţi 
kopjafa au fost consideraţi ca fiind o moştenire din perioada venirii maghia­
rilor în Europa, deşi se pare ca sunt o apariţie târzie, în secolul al XVII-lea, 
după cum arăta Ivan Balass: ,,Să ne gândim numai la faptul că în nici un 
moment din perioada descălecatului nu s-a găsit vreun însemn funerar, nu 
se întâlnesc în cazul mormintelor oamenilor de rând nici în Evul Mediu -
chiar dacă ar fi existat iniţial, biserica n-ar fi tolerat, considerându-le relicvă 
păgână. Reforma a fost nemiloasă faţă de orice creaţie de artă, care ar fi 
amintit de sculptură. Abia în secolul al XVII-lea, şi numai în a doua jumătate 
a acestuia, apar primele mărturii, însemnări care dovedesc existenţa unor 
stâlpi de mormânt (antropomorfi):gomba,fejfa în cimitir''822

• 

Novak Laszlo Ferenc a alcătuit o monografie a acestor stâlpi din 
Transilvania şi din Ungaria încercând să-i plaseze în contextul lor cultural 
si istoric, examinând ceremoniile funerare, cimitirele si mormintele 
' ' 
pentru a-i putea înţelege în profunzime. El consideră că originea acestor 
stâlpi funerari maghiari se află în ceremonialul înmormântării militare, în 
suliţa cu steag ce se punea pe mormânt deasupra cavoului823

• În concluzie 
apreciază că, stâlpii funerari antropomorfi din lemn sunt un fenomen 
arhaic ce poate fi urmărit în timp cu mii de ani înainte în cultura maghiară, 
chiar dacă nu avem date istorice despre ei decât din secolul al XVII-lea824

• 

Precizează de asemenea faptul că denumirea de „kopjafa", în traducere 
„stâlp de cap, din lemn", nu este un termen popular ci este un produs al 
romantismului naţional maghiar de Ia sfârşitul secolului al XIX-iea şi a 

8
" Ibidem, p. 181 

820 Ibidem., p. 244 
821 Kos Karoly, Nepelet es ... , p. 
822 Ivan Balass, A szekelyfoldi erdovidek temetoi (Cimitirele Bazinului Baraolt, în Secuime), 
Debrecen, 1992, p. 6 
823 Novak Laszlo Ferenc, Fejfa Monografia. Monography of wooden gravepost, Nagykoros, 2005, 

p.177 
8

'-" Ibidem, p. 179 
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devenit un simbol naţional specific. Era un obicei foarte răspândit atât la 
calvini cât şi la catolici ca suliţa să fie înfiptă în mormânt ca parte a ceremo­
nialului funerar. Se presupune că a existat o legătură evolutivă între stâlpii 
funerari de lemn şi suliţă. Viski Karoly a demonstrat faptul că stâlpii funerari 
din lemn ornamentaţi nu s-au dezvoltat din arme, ci din suporturile lor. 
Suliţa dispare în secolul al XIX-lea supravieţuind doar la secui825

• Stâlpul 
funerar din lemn,fejfa, a devenit un simbol funerar general la protestanţi, 
mai ales în cimitirele calvine, după edictul de toleranţă al lui Iosif al II-lea 
din 1781. Aceşti stâlpi au fost folosiţi mai ales în ultimul sfert al secolului 
al XIX-lea, după revoluţia de la 1848 şi după 1867, odată cu instaurarea 
dualismului austro-ungar. Identitatea naţională maghiară îşi găseşte în 
aceşti stâlpi funerari din lemn o modalitate populară de expresie826

• Stâlpul 
funerar din lemn ce purta numele de „epitafa" în secolul al XVIII-lea era 
destul de sporadic. În secolul al XIX-lea aceşti stâlpi încep să fie sculptaţi 
şi epitaful devine o simplă placă pentru nume. Partea cu epitaf constituie 
tabla stâlpului funerar. Aceşti stâlpi funerari din lemn cu tablă au la vârf o 
formă de cap, formă antropomorfă827 • Acest tip de stâlpi funerari se regăsesc 
şi în satele maghiare din judeţul Mureş, cum ar fi cei la Vălenii de Mureş828, 
Dumbrăvioara, stâlpii vechi de la Idrifaia. Variantele mai noi ale stâlpilor 
funerari de lemn maghiari le-au preluat şi romii în unele sate mixte, cum 
este cazul satului Idrifaia, comuna Suplac. 

Analiza motivelor secundare care apar pe crucile şi stâlpii funerari 
din zonele mureşene ne relevă asocierea mai multor motive din arta 
populară, în special a motivelor cosmice (solare), antropomorfe şi a 
celor simbolice (crucea, pomul vieţii). Simbioza dintre motivele cosmice 
(Luna, Soarele) şi cele antropomorfe o menţiona şi Ioan Godea la crucile 
din cimitirele bihorene şi la cenotafe, crucile puse la biserici de familie în 
amintirea celor morţi în război 829, remarcând faptul că această simbioză 
nu este specifică doar Ţării Crişurilor fiindcă „astfel de reprezentări sunt 
întâlnite în multe genuri ale artei populare româneşti, ca şi ale artei vechi 
în general"830

• Asocierea celor două tipuri de motive (cosmice şi antropo­
morfe), alături de simbolul creştin al crucii, relevă profundele semnifi­
catii ale semnului funerar: întâlnirea dintre uman si ceresc realizată sub 

' ' semnul divinitătii. 

825 Ibidem, p. 180 
826 Ibidem, p. 181 
827 Ibidem, p. 182 
828 Ibidem, p. 216 

' 

829 Ioan Godea, Biserici de lemn ... , p. 107 
8

'
0 Ibidem 
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Figura 81. Stâlp vechi de mormânt 
din lemn, de tip antropomorf, ~ 

kr,,-,~-.,,,,.,i:::::::-
1 dr i fa ia, comuna Suplac, Târnava 
Mică, foto 2007, proiect AFCN 

Sate contemporane din România. 
Aplicaţie zonală judeţul Mureş 

Figura 82. Stâlpi de lemn la 
mormânt, tip întâlnit atât la 

maghiari cât şi la romii din 
localitate, ldrifaia, Târnava 

Mică, foto 2007 

Asocierea dintre stâlp, 
cruce, formă antropo­
morfă si rozetă se observă , 
şi la crucile de mormânt 
din colectia Sectiei de , , 
etnografie şi artă populară 
a Muzeului Judetean Mures, datând de la sfârsitul secolului al XIX-lea. 

' ' , 
Majoritatea acestor cruci au o înălţime de aproximativ 1,50 m şi lăţimea de 
0 ,30 cm şi sunt sculptate în lemn masiv de stejar. Aceste cruci provin probabil 
din localitatea Ungheni, judeţul Mureş, fiind achiziţionate de Aurel Filimon 
după cum atestă o conferinţă a sa publicată în presa locală unde se arată că 
„pentru secţia etnografică s-au găsit cruci de lemn din secolul trecut lucrate 
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în filigram şi sculptate"831
• Crucile funerare din colecţia muzeului mureşean 

sunt o îmbinare între stâlpul funerar şi crucea treflată sculptată în partea 
superioară, dar integrată stâlpului. 

Figura 83. Cruce de 
mormânt cu semnul crucii 
de tip treflat, colecţia MJM 

SEAP, nr. inv. 2539 

Figura 84. Cruce de 
mormânt, colecţia 

MJMSEAP, nr. inv. 2540 

Figura 85. Cruce de 
mormânt, colecţia MJM 

SEAP, nr. inv. 2542 

831 Aurelia Diaconescu, Aurel Filimon (14.III.1891 - 6.III.1946). Fondatorul Muzeului din 
Târgu Mureş (Activitatea etnografică), Editura Cezara Codruţa Marica, Târgu Mureş, 2009, p.17 
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Figura 86. Detaliu cu rozete, cruce de 
mormânt din lemn, colecţia MJMSEAP, 

nr. inv. 2542 

Figura 87. Detaliu rozeta cruce 
de mormânt, colecţia MJMSEAP, 

nr. inv. 2542 

Figura 88. Cruce-stâlp de 
mormânt din lemn colecţia 
MJM SEAP, nr. inv. 2541, 
restaurare Orza Alexandru 

193 

Una dintre crucile de mormânt din colectia 
' Muzeului Judeţean Mureş (nr. inv. 2541) ne atrage 

atenţia prin faptul că este alcătuită dintr-o serie 
de discuri cu rozete şi cruci sculptate, pe verticală. 
Rozetele ce o compun sunt înconjurate de motivul 
funiei şi prezintă trei tipuri diferite: crucea, vârtejul 
si rozeta realizată din semicercuri. Floarea Petrutiu, 
' ' într-un studiu din revista Marisia, remarca această 
cruce funerară cu şiruri de rozete sculptate şi crestate şi 
considera că, repetarea rozetelor pe verticală semnifică 
curgerea generaţiilor832, legătura dintre generaţiile 

trecute, prezente şi viitoare, astfel încât crucea sau 
stâlpul de mormânt, nu mai este un simbol individual 
ci unul colectiv, al familiei, al întregului neam. 

83" Floarea Petruţiu, ,,Simbolul solar în arta lemnului din judeţul Mureş", în Marisia. Studii şi 
materiale. Arheologie-Istorie-Etnografie, voi. XXIII-XXIV, Târgu Mureş, 1994, p. 546 
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Figura 89. Detaliu stâlp de mormânt. Colecţia 
MJM SEAP, nr. inv. 2541, rozeta superioară 

Figura 90. Detaliu rozeta centrală, stâlp de mormânt, 
colecţia MJM SEAP, nr. inv. 2541 

Figura 91. Detaliu rozeta inferioară, stâlp de mormânt, 
colecţia MJM SEAP, nr. inv. 2541 
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Pe lângă rozetă, ,,pomul vieţii" este un alt motiv celebru reprezentat pe 
crucile funerare, atât pe cele de lemn cât şi pe cele mai vechi din piatră, sub 
forma glastrei cu flori sau a crengii de stejar. Glastra cu flori, incizată pe o 
cruce funerară de lemn din colecţia Muzeului Judeţean Mureş, se regăseşte pe 
crucile de lemn din cimitirul de la Ibănesti-Pădure, în cimitirul de la Glodeni833 

' sau pe stâlpii funerari din lemn ai maghiarilor din Dumbrăvioara, fiind aşadar 
un motiv comun atât românilor cât şi maghiarilor din zonă. Creanga de stejar 
apare la baza unor cruci de lemn din cimitirul vechi din Hodac. 

Figura 92. Motivul glastrei cu flori, cruce de mormânt, Figura 93. Motivul pomul vieţii sub 
din 1986, I băneşti - Pădure, foto 2008 formă de creangă de stejar, dispus 

la baza unui stâlp de mormânt, 
Hodac, foto 2010 

Pe lângă folosinţa sa principală, cea funerar-religioasă, de însemnare 
a mormântului, crucea - în virtutea calităţilor sale simbolice derivate din 
cultul mortilor - era utilizată si în alte contexte rituale, cum sunt riturile de ' , 
fertilitate, mai ales în riturile de combatere a secetei, probabil şi în virtutea 
credinţei că tot ceea ce e legat de moarte aduce ploaie. În Valea Gurghiului 
şi la Deda se obişnuia aruncarea crucii de mormânt în râu pentru aducerea 
ploilor în perioade de secetă 834• 

833 Ioana Cristache-Panait, op. cit., p. 219 
834 Ioana Claudia Cheia, Ioana Buta, op. cit. ... , p. 159 
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Referitor la stâlpii funerari de lemn la maghiari, denumiţi „fejfa", s-a 
scris mult în etnografia maghiară, deoarece aceştia au devenit un simbol 
etnic al maghiarilor. La Idrifaia se pun doi asemenea „fejfa", unul la cap 
şi celălalt la picioare. Plasarea stâlpilor de lemn atât la cap şi la picioare la 
Idrifaia poate fi comparată cu plasarea pomilor la mormintele din Oaş unde 
nu se sădeşte doar un un pom pe mormânt ci doi pomi fructiferi, unul la cap 
şi altul la picioare835

• La Idrifaia regăsim aceste semne funerare la morminte 
în aceeaşi formă şi aceeaşi dispunere şi la romii reformaţi din sat. La 
Dumbrăvioara astfel de stâlpi nu se mai găsesc în cimitir, dar se păstrează la 
muzeul bisericii reformate. Transformarea stâlpului de mormânt în simbol 
etnic, sub denumirea de kopjafa, se observă şi în cimitirele maghiare din 
judeţul Mureş unde au apărut recent, la mormintele unor preoţi sau perso­
nalităţi, stâlpi de mormânt diferiţi ca formă de tipurile obişnuite la nivel 
local dar copiind modelele stâlpilor secuieşti consacraţi şi avem în acest 
sens câteva exemple de la Idrifaia şi de la un cimitir reformat din Reghin. 

Figura 94. Stâlp de mormânt din lemn 
cim iti rul reformat ldrifaia, foto 

Laura Pop, 2007 

Figura 95. Stâlpi funerari din lemn, 
cimitirul reformat Reghin, foto 

Livia Rusu, 2008 

Pe lângă stâlpii funerari din lemn, la maghiari întâlnim şi semnele de 
mormânt din piatră, atât în cimitirele catolice cât şi în cele protestante, singura 

835 Constantin Brăiloiu, ,, Bocete din Oas", în Grai si suiflet, Bucuresti, voi. VII, 1937, p. 74 
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diferenţă fiind prezenţa sau absenţa crucii din decorul pietrei funerare. O inven­
tariere detailată a pietrelor funerare din Valea Nirajului şi din zona Târnavei 
Mici din fostul scaun Mureş o găsim într-o lucrare recentă a lui Peterfy Laszl6836 

cu o bogată ilustraţie referitoare la cimitirele şi pietrele funerare din această 
zonă. Sunt remarcabile desenele pietrelor funerare realizate de autor care 
permit evidenţierea motivelor decorative şi a epitafelor ce însoţesc semnele de 
mormânt. Printre motivele decorative prezente pe pietrele funerare în această 
zonă trebuie să menţionăm motivele decorative geometrizante de la pietrele 
de mormânt din Chendu, din secolul al XIX-lea, ce reproduc o serie de motive 
solare foarte vechi ca reprezentare, motive care le regăsim ca formă de repre­
zentare adesea în arta populară românească, ca şi în vechile artefacte arheo­
logice: vârtelniţa, roata solară, soarele cu raze837

• Pe lângă acestea apare destul de 
frecvent rozeta înscrisă în cerc838 şi motivul denumit „pomul vieţii" sub forma 
lalelei, a glastrei cu flori sau a palmierului, însoţit uneori de păsări. Motivul 
crucii apare la maghiarii catolici din zona Târnavei Mici sub diverse forme, de 
la crucea simplă la crucea treflată şi crucea de tip Malta839

, aşadar aceleaşi tipuri 
morfologice de cruci pe care le regăsim şi în cimitirele româneşti. 

Vll. tabla Gycrekek szamara kistftett sfrkovek (Nagykend/ 

Figura 96. Motive solare geometrizate combinate cu motive vegetale liber desenate, pietre 
funerare, Chendu, Târnava Mică, desene preluate din lucrarea Peterfy Laszlo, op. cit., p. 43 

• 3• Peterfy Laszlo, Marosszek Regi Sirkăvei (Pietrele funerare din scaunul Mureş), Ed. Mentor, 
Târgu Mureş, 2005 
837 Ibidem, p. 43, 44, 47 
s,s Ibidem, p. 122, 123 
839 Ibidem, p. 150, 151 
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Însemnele funerare sunt adesea utilizate şi în alte scopuri decât cele 
strict legate de ritualul funerar. Semnul de mormânt (crucea, stâlpul), 
ţărâna de pe mormânt, ca simboluri ale morţii sunt folosite pentru diverse 
rituri magice atât la români, cât şi la saşi, mai ales în ritualurile de fertiliate. 
La românii din Valea Gurghiului, în caz de secetă se obişnuia să se arunce 
o cruce de mormânt pe apă pentru a aduce ploaia, probabil în virtutea 
legăturii magice dintre morţi şi apa în exces. La saşii din jurul Sibiului era 
practicat un procedeu magic de ,,legare a grâului" împotriva păsărilor ,,la 
mijlocul nopţii, un om merge dezbrăcat la cimitir, ia de pe nouă morminte 
câte trei pumni de pământ, în total douăzeci şi şapte şi merge cu acestea la 
holdă, înconjurînd-o, împrăştie cît de departe poate din pământul adus"840

• 

IV.9. MESELE FUNERARE 

Mesele funerare punctează diverse etape ale ceremonialului funerar 
fiind desfăşurate la priveghi, în seara înmormântării şi după înmor­
mântare, la diverse date de comemorare ale mortului. Denumirile unora 
dintre aceste mese, ,,cina mortului" de la priveghi de exemplu, implică - în 
mod simbolic - participarea mortului la masă, iar în unele părţi, cum se 
întâmplă la Stânceni, la masa de priveghi este strigat mortul să participe la 
masă alături de cei vii. 

Vasilie Popp reuneşte toate mesele funerare într-un singur capitol, în 
afara celor de la priveghi, în capitolul XXXIII sub genericul de „De epulis 
feralibus" (,,Despre ospeţele funebre") 841

, dar face distincţie între mesele 
publice şi cele private, între ospeţele pentru vii şi cele pentru morţi. El 
menţionează ambele denumiri ale mesei de la înmormântare: ,,comândare" 
si „pomană": ,,komendare" sau „commendario", care mai este denumită si 
I I 

,.pomena"842
• Comândarea sau pomana este împărţită în două categorii: 

a) ospăţul celor vii, şi b) ospăţul celor defuncţi. Ospăţul celor vii are la rândul 
lui două categorii: a) pomana publică şi b) ospeţe restrânse. Potrivit lui 
Vasilie Popp, ospăţul public al celor vii are loc a treia zi după înmormântare, 
la un an şi în Joia Mare. Ospeţele restrânse aveau loc în ziua înmormântării. 
la trei zile după deces, a 9-a zi după deces şi la 40 de zile, (6 săptămâni) 843. 

640 Hanni Markel, ,,Cu privire la ancheta lui W. Mannhardt (1865). Răspunsurile de la saşii 
din Ardeal", în ,.Anuarul Muzeului etnografic al Transilvaniei pe anii 1965-1961', Cluj, 1969, p. 419 
64 ' În Obiceiuri de înmormântare ... , p. 244 titlul capitolului XXXIII este tradus „Despre 
pomana mortului", iar în Vasilie Popp, De funeribus plebejis Daco-Romanorum ... , p. 211„Despre 
pomenile funebre" 
642 Obiceiurile de înmormântare ... , p. 244 
643 Ibidem, pp. 244-246 
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Ospătul martilor avea loc a doua zi după înmormântare si în zorii zilei din 
' ' ' vinerea neagră, înainte de Paşti. 

Prima masă funerară are loc în a doua seară de priveghi, seara dinaintea 
înmormântării, când se aducea şi sicriul mortului. Masa de la priveghi, 
denumită în Valea Beicii „cina mortului", este o masă cu caracter restrâns 
la care participă doar rudele apropiate şi vecinii. Fuscel de Coulanges 
considera că masa mortului este un obicei atât de arhaic, încât nu se ştie 
cum de a supravieţuit. La indienii vechi cina mortului se numea „Sraddha" 
şi organizarea sa este prevăzută de Legile lui Manu: ,,Stăpânii casei să facă 
sraddha cu orez, lapte, rădăcini, fructe, astfel să atragă asupra lui binecu­
vântarea manilor"844• 

În Câmpia Transilvaniei, cina de la priveghi se numeşte „cina străină" 
şi participă doar oamenii chemaţi de către apropiaţii mortului. La Răzoare 
se obişnuieşte ca neamurile, prietenii şi vecinii mortului să ducă alimente 
la cei mai săraci pentru a organizarea aceastei cine: ouă, zahăr, făină şi câte 
o găină845 • 

La Vidrasău846, în judeţul Mureş, cina de Ia priveghi poartă altă denumire, 
„cina de taină". Acolo se fac şi copturi din aluat pentru preot: un părăstas 
(un colac rotund care are aplicată o cruce din aluat împletit în mijloc); doi 
colaci rotunzi, simpli, găuriţi la mijloc şi trei prescuri, fiecare alcătuită din 7 
„ţâpăi" (bucăţi) de aluat. Prescurile sunt însemnate cu pristornicul şi se dau 
preotului pentru rugăciunile făcute la biserică în amintirea mortului, în cele 
trei zile care urmează. 

La romii din zona Reghinului, ,,cina mortului" sau „pomană"847 se 
numeste masa de Ia sfârsitul înmormântării. Denumirile sunt identice . . 
cu cele date de românii din aceeaşi zonă mesei de Ia priveghi şi celei de la 
înmormântare, ceea ce ne indică o influenţă dinspre obiceiurile româneşti 
de înmormântare. 

Ospăţul funerar cel mai important în zilele noastre este masa de 
Ia sfârşitul înmormântării, după îngroparea mortului, cea care încheie 
ceremonialul funerar propriu-zis. Acesta poartă diverse denumiri în funcţie 
de zonă şi de etnie: la români se numeşte „comândare" în Valea Gurghiului, 
în Valea Superioară a Mureşului şi în unele zone din Câmpia Transilvaniei; 
„pomeană" sau „pomană" în Valea Beicii, în zona Podişului Târnavelor şi în 

.... Fustei de Coulanges, ,.Cultul morţilor", în op. cit., p. 37 
845 IAFC, text nr. 011656, localitatea Răzoare, judeţul Mureş, 1970, informaţii de la Ţirtean 
Nastasia, 65 ani. 
846 Inf. Cociş Maria, n.1923, născută Iernuţan, localitateaVidrasău, judeţul Mureş, 14 februarie 
2006 
847 Zrinyi Gabor Iren, op. cit. 2001, 
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Câmpia Transilvaniei; Ia maghiari se numeşte „tor", atât în Valea Nirajului 
cât şi în zona Reghinului, ori în zona Târnavei Mici. În Valea Gurghiului 
termenul „comândare" denumeste toate mesele date în cinstea mortului: 
la 9 zile, la jumătate de an, la u'.n an1148• În Socolu de Câmpie, masa de la 
înmormântare se numeşte „pomeana de la iertăciune"849, fiind asociată cu 
alt moment legat de sfârşitul prohodului, iertăciunile luate în mod simbolic 
de cel mort de la cei vii şi de iertarea pe care o oferă viii mortului Ia sfârşitul 
înmormântării, înainte de a pleca spre groapă. La saşi masa de la înmor­
mântare a fost suprimată în zona Târnavelor, păstrându-se doar pomana 
denumit „Trănnenbrot". În zona Reghinului, la saşi s-a păstrat masa de la 
înmormântare, probabil sub influenţa românilor, astfel specifică pentru 
Uila era supa de găină cu căiţei de casă, carne de găină cu piure şi sos de 
roşii. În alte localităţi din împrejurimirile Reghinului se tăiau porci, găini, 
oi, viţei pentru pregătirea pomanei850 • 

La Vidrasău, în apropiere de Târgu Mureş, până la sfârşitul secolului 
XX, mâncarea tradiţională la masa de înmormântare era pregătită acasă 
şi consta din supă de găină cu tăieţei, friptură, sarmale şi cozonac, iar în 
zilele noastre se dă ciorbă ardelenească sau ciorbă de perişoare851 • În Valea 
Largă, în zona Câmpiei Transilvaniei, ,,pomana", masa de la înmormântare, 
are loc după întoarcerea de la cimitir, afară, la casa mortului ori Ia rude. În 
trecut, era un singur fel de mâncare Ia pomană, se da un pahar de ţuică şi 
mâncare gătită acasă: sarmale ori „tocană de cartofi cu carne", iar în zilele 
de post se da „fasole frecată" sau „tocană de cartofi". La cei înstăriţi băutura 
se servea direct din butoaie: ,,la pomana oamenilor înstăriţi ţuica se punea 
în ciubere de lemn asezate în curte" si fiecare se servea cu cana ... "852 Astăzi . . 
se dau gustări reci, două-trei feluri de mâncare gătită, ţuică, bere, vin, apă 
minerală şi suc. 

În zona Târnavei Mici, la Soimus, masa de la înmormântare se numeste . . . 
„pomeană"853 • La Ormeniş, se dau două feluri de mâncare gătită: ciorbă de 
tarhon si tocănită de vitel sau de oaie în zilele de dulce, fasole si ciorbă de , , , , 
zarzavat în zilele de post. Se bea vin şi rachiu854

• La Viişoara, se mai face şi 

.. , Ioan M~lea, Cercetări etnologice ... , p. 341 

,., Grigore Bota, Vasile Ormenişan, op. cit., p. 178 

•s0 Gerlinde Tămăşan, ,.Obiceiurile şi tradiţiile săseşti din Reghin şi împrejurimi", în Dr. 
Florin Bogdan, arh. Klaus Birthler, coord., Saşii din Reghin şi împrejurimi. Die Sachsen im 
Reener Landchen, Ed. Edu, Târgu Mureş, 2012, p. 62 

ss, Inf. Cociş Maria 
m Mihai Cocoară, op. cit., p. 212 

'
5

' Inf. Stoica Ana 
•s• Inf de la Stan Saveta 
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,,brodenladen" sau „zamă de mort'' cu ceapă calită, carne de găină, morcovi, 
usturoi, foi de dafin şi se drege cu făină, smântână, lapte şi oţet. Se mai dau 
şi sarmale la înmormântare care se numesc „verze cu găluşte" şi se fac cu 
„hocăneală", slănină dată prin maşina de tocat carne. Mâncarea specifică 
înmormântării la Viişoara, în apropiere de Dumbrăveni, era „rişcaş cu 
lapte", adică orez fiert în lapte cu sare, zahăr, vanilie şi scorţişoară, iar în 
perioada postului „pilaf cu prune". Acesta din urmă se fierbe încet pe o 
cărămidă pusă pe sobă, nu se amestecă ci se mişcă oala cu mâna. Astăzi se 
dă ciorbă cu carne de găină, porc sau viţel, iar dacă este post se face ciorbă 
de zarzavat si iahnie de fasole ori cartofi căliri cu sos de rosii, sarmale de 

' ' ' post, ardei umpluţi de post cu sos de roşii855. 

La Stânceni, masa de înmormântare se făcea acasă, în curte, sau în casă 
dacă ploua, dar în ultima vreme se face la Căminul Cultural din sat, acolo 
unde se fac şi nunţile. Aici apare o mâncare specifică înmormântării, numită 
,,ciorbă de burecite", ciorbă de găină, cu tarhon si smântână. ,,Burecitele" , , , 
sunt făcute din aluat de tăiţei, tăiat în pătrăţele şi sucit peste degete. Acest 
fel de mâncare specific se întâlneşte şi în alte sate din zonă cum este Deda, 
unde „de la groapă, oamenii erau chemaţi la casa mortului, unde se dădea 
de mâncare „zeamă de buriciuşi" (aluat de grâu, tăiat sub formă de dreptun­
ghiuri mici, care se uneau prin apăsare la două capete). Se dădeau apoi din 
nou colăcei şi lumânări, după care oamenii plecau la casele lor''856

• După cum 
se observă, meniul Ia înmormântare la Deda era destul de redus în prima 
jumătate a secolului XX fiind compus dintr-un singur fel de mâncare la care 
se adaugă colăcelul dat de pomană. 

Astăzi, la Stânceni, în afara „ciorbei de burecite" se fac si alte feluri , , 
de mâncare: ciorbă din carne de oaie, de porc, de vită cu zarzavat, iar în 
zilele de post, miercuri şi vineri, nu se pune carne în ciorbă. În perioada 
interbelică, mâncarea se făcea în căldare ca la stână, acum se face în oale 
şi castroane. De obicei, la o înmormântare se taie 2-3-4 oi „după cum era 
omul de avut''. Pe lângă ciorbă, se mai fac „găluşte" (sarmale) din păsat sau 
arpacaş şi carne, cu ceapă prăjită, slănină sau ulei. În zilele de post se fac 
găluşte de post cu ulei, păsat, ceapă şi orez. În loc de sarmale se mai face 
şi tocană de carne cu ceapă prăjită, carne şi cartofi.857 Sarmalele pregătite 
în oalele din suluri de lut, nesmălţuite, specifice în satele Deda, Pietriş şi 
Morăreni, aveau un gust aparte de cele de astăzi, deoarece grăsimea de la 
diverse mâncăruri se îmbina în pasta oalei şi le dădea un gust deosebit după 

•ss Inf. Stângaciu Maria 
•s• Ioana Claudia Cheia, Ioana Buta, op. cit., p. 202 
857 Inf. Jingan Ileana 
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cum remarcau chiar şi reporterii din perioada interbelică: ,,Voluminoasă 
oală pentru fiert varză! ... Cu cât e mai veche şi mai poroasă cu atât e mai 
bună „găluşca" (sarmaua n.n.) ce fierbe în ea. De ce oare? ... Poate ... că de 
câte ori a fost pusă în funcţiune de atâtea ori pereţii ei poroşi au absorbit 
grăsimea conţinutului. Odată ajunsă la saturaţie oala începe să restituie din 
grăsimea acumulată noilor fierturi, astfel că varza şi fasolea fiartă în această 
oală miraculoasă va avea aroma cu care se „fălea" gospodina"858

• Modul de 
preparare a diverselor alimente diferă de la o epocă la alta, de la o zonă la 
alta. Astfel, la Stânceni, la mijlocul secolului XX, se folosea slănită râncezită 
la sarmale, deoarece de multe ori slănina nu era afumată deloc sau super­
ficial, ceea ce dădea un gust diferit sarmalelor decât celor din zilele noastre. 

Figura 97- Masă de 
înmormântare la 
Bereni, ,,tor", 1978, 
arhivă de familie, 
SzabadiSzuszanna 

La maghiari, atât 
la cei reformaţi cât şi 

' la romano-catolici, 
masa de pomană de 
la sfârşitul înmor­
mântării se numeşte 

„tor". La această masă participă toată lumea prezentă la înmormântare, ca 
şi la români. În valea Nirajului, la „tor'' se dă de mâncare pâine, crenwurşti 
cu muştar, palincă, cozonac, tocană din carne de vită sau de porc. La Bereni, 
se dă de pomană la 6 săptămâni şi la un an. Atunci familia dă celor prezenţi, 
la iesirea din biserică, cozonac si palincă, iar acasă se face o masă restrânsă, 

' ' cu rudele apropiate859• La Dumbrăvioara nu se dă de pomană la cimitir, dar 
se face o masă după înmormântare la căminul cultural, masă numită „tor". 
Masa aceasta nu se făcea înainte de 1960 . La masă se face un singur fel de 

•s• I. C. Murăşanu, ,,Cronica - Luna Târgu Mureşului (Secţia Etnografică", în Progres şi 

cultură, Târgu Mureş, 1937, nr. 2-3, p. 54 apudAurelia Diaconescu, ,,Ceramica în suluri de lut 
din colecţiile Complexului Muzeal Mureş - argument al continuităţii în Valea Mureşului", 
în Marisia. Studii şi materiale.Arheologie-Istorie-Etnografie, voi. XIII-XIV, Târgu Mureş, 1984, 

p.428 
•s• In( Szabadi Zsuzsana 
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mâncare: sarmale sau carne de găină, de pui cu cartofi sau macaroane. Până 
în 1984 se fa.cea „tor" în curtea casei sau în casă, de atunci se face la căminul 
cultural. La masa aceasta participă şi preotul860

• 

O masă funerară restrânsă are loc în zona Podişului Târnavelor şi 

la români, este vorba de cina din seara înmormântării la care participă 
selectiv un anumit număr de bărbaţi şi femei, probabil număr cu implicaţii 
simbolice. Astfel, la Viişoara, a treia zi după înmormântare are loc „cina 
mortului", când se încheie tămâierea mormântului. La cina aceasta sunt 
invitaţi 24 de oameni: 12 femei şi 12 bărbaţi plus preotul. Mâncarea constă 
mai mult în diverse copturi, chifle, prăjituri şi cozonac. La sfârşitul mesei se 
aprinde o lumânare şi se spune formula consacrată: ,,Dumnezeu să-l ierte" 
şi apoi se cântă „Cuvine-se cu adevărat", iar în perioada calendaristică de 
după Paşti se cântă „Hristos a-nviat"861

• 

Peste tot apare interdicţia participării membrilor familiei la pregă­
tirea mesei de la înmormântare, atât la români cât şi la maghiari şi saşi. La 
Stânceni, mâncarea o face o femeie angajată, care „nu umbla pe la mort", 
iar cei ai casei nu aveau voie să pună mâna pe mâncare, nici pe colac, 
numai străinii. 

La saşii din Zagăr se obişnuia să se facă o masă de pomană în curte, 
masă care s-a sistat de către comitetul bisericesc în perioada interbelică, 
deoarece bărbaţii s-au purtat necuviincios: ,,bărbaţii o uitat de mort şi-o 
cântat alte cântece şi după aia comitetul bisericii o spus de aici încolo 14 

bărbaţi la groapă şi nici o pomană nu". Doar pentru cei apropiaţi mortului 
se face masă restrânsă la amiază, când e gata groapa. Pentru cei care sapă 
groapa se duce mâncare la cimitir: ,,hrană rece la cimitir şi acolo mânca 
piftele, şniţele şi când termina groapa venea acasă, în casa aia sau făcea la 
vecini şi acolo mânca atunci toţi"862 • La Ideciu de Sus, la începutul secolului al 
XX-lea, se mai ţinea încă masa de pomană, se da o plăcintă şi un cozonac, se 
rosteau câteva cuvinte în memoria mortului, apoi se mulţumea atât pentru 
participare cât şi pentru masă: ,,Mulţumim de pomană. Domnul nostru să 
vă dea înapoi ca să nu simţiţi lipsă.", iar răspunsul era „Să ne fie la toţi cu cu 
sănătate de la Domnul nostru Dumnezeu"863

• 

Bucătăreasa angajată să pregătească mâncarea la înmormântare este 
răsplătită pentru munca ei, fie cu bani, fie în natură. Femeia care face 
de mâncare la mort, ca si la nuntă, denumită „socăcită", în ma1'oritatea , , 

860 Inf. Berekmeri Maria 
861 Inf. Stângaciu Maria 
862 Inf. Wagner Katharina 
86

' AdolfSchullerus, Scurt tratat..., p. 173 
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zonelor, primeşte ca plată o pâine, o sticlă de ţuică, vin, carne şi bani. Maria 
Stângaciu, socăciţă din Viişoara, afirmă că ea nu a luat niciodată bani la 
mort pentru că a ajutat la pregătirea mâncării. 

Pe lângă cina de la priveghi şi ospăţul de la înmormântare, mai este o 
masă care se organizează Ia români, a treia seară după înmormântare, în 
zona Podişului Târnavelor. La Zagăr se cheamă trei femei sau trei bărbaţi, 
depinde dacă mortul a fost bărbat sau femeie şi acestora Ii se dă de mâncare: 
dacă e post se fac sarmale de post, dacă nu se dă ciorbă sau alte feluri de 
mâncare cu carne, fiecare după cum doreşte864 • 

Scopul principal al meselor funerare este reluarea legăturii dintre cei 
vii şi cei morţi. ,,Masa de pomană exprimă totodată ideea comuniunii cu 
cel decedat, care participă, în credinţele populare, la masă alături de cei 
vii"865

, iar „câstigarea bunăvointei strămosilor, care pot asigura protectia si , , , , , 
bunul mers al vieţii oamenilor şi animalelor din gospodărie, este posibilă, în 
mentalitatea tradiţională, doar prin oferirea de ofrande alimentare şi mese 
rituale"866

• La Căpuşul de Câmpie, masa de pomană organizată după întoar­
cerea de la groapă se numea „prânzul mortului"867

, ceea ce denotă faptul că 
se organiza pentru cel decedat. 

IV.10. BOCITUL MORTULUI 

Pe lângă bocitul liber, practicat peste tot, până în a doua jumătate 
a secolului XX, în Câmpia Transilvaniei, la români, bocitul versificat al 
mortului era o regulă Ia toată lumea, indiferent de starea socială, ,,mai 
demult şi la ţerani şi la domni mereau muierile de cântau mortu. Amu la 
domni nu mai mere muierile la cântat că-s alte obiceiuri la domni"868

• Sunt 
zone unde se bocea mai mult la cei bogaţi, decât la cei săraci, deoarece după 
cel bogat rămânea mai multă avere, astfel erau amintite în bocete animalele 
care rămâneau în urma lui: ,,si vasile zghiară-n poiată de doru tău si de 

' ' ' 
părere de rău"869 • 

Bocetul versificat este o trecere între ,,lamentatia liberă, manifestarea 
' 

spontană a durerii, unde numai arareori apar imagini sau versuri poetice, 
si cântecele funerare de initiere, remarcabile creatii artistice si filozofice, , , , , 

864 Inf. Gulea. Maria. 
865 Ofelia. Văduva., Paşi spre sacru ... , p. 192 
866 Ibidem, p. 129 
867 Ion Ghinoiu, Sărbători şi obiceiuri ... , 2003, p. 217 
868 IAFC, text nr. 011667, loca.lita.tea. Răzoare, 1970, Rusu Na.sta.sia., 71 de a.ni 
869 Inf. Boar Gheorghe 
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îndelung cizelate în timp (Cântecul Zorilor, Bradul etc.)"870
• Ion Ghinoiu 

împarte bocetele din România, ca formă de manifestare, în două categorii: 
bocetul liber practicat în Oltenia, Muntenia, sudul Moldovei, Dobrogea 
şi bocetul versificat, dezvoltat din prima categorie, practicat în Banat, 
Transilvania, Maramures, Bucovina si nordul Moldovei871

• , , 
Bocitul mortului nu înseamnă doar plânsul propriu-zis, ci şi 

„glăsâtul", adică performarea unor cântece de jale sau „glăsâturi", după 
cum sunt numite bocetele în Valea Beicii, în Câmpia Transilvaniei şi în 
zona Târnavelor. Termenul de „glăsât" este un termen mai rar întâlnit în 
literatura de specialitate, dar mult mai potrivit pentru denumirea bocitului, 
fie a celui liber, fie a celui versificat, deoarece celălalt termen folosit în zonă 
pentru bocit, ,,cântat", are dublu sens, de plâns propriu-zis şi de bocit în 
versuri, pe când „glăsâtul" exclude plânsul. Pe lângă bocete sau „glăsâturi", 
care sunt cântece spontane, semimprovizate, în zona judeţului Mureş se 
întâlnesc şi cântecele rituale funebre, cântecele de priveghi şi „verşurile", 
creaţii culte ale diecilor. La Răzoare de exemplu, în Câmpia Transilvaniei, 
la înmormântare se cântau „cântece mortesti" si „versuri"872• Aici, pe lângă , , , , 
bocitul neamurilor mortului, erau cântece funebre ale corului de femei, la 
fereastră, cântece care expuneau biografia mortului: ,,Muierile de-I cântă 
zic cum o fost el când a trăit, cum o zăcut, unde mere el acum şi pe cine lasă 
şi cum îi lasă ... "873

• În zona Târnavei Mari, la Mihai Viteazu, Boiu, Hetiur, 
Vânători, Albeşti, pe lângă bocete, exista şi un cântec ritual funebru, cântat 
în grup, denumit „Cântecul ăl mare"874

• 

În general bocitul mortului este privit ca o datorie obligatorie faţă 
de cel decedat, după cum reiese chiar din versurile unor bocete: ,,Vai de 
mortu necântat/ Cum şade de supărat."875 • Bocetele, ,,glăsâturile", sunt 
datoria femeilor, numai ele „se glăsăsc" la înmormântare876 dar, sunt şi 
cazuri, mai rare, când boceau si bărbatii: ,,mai demult cântau si bărbatii 

, , , 1 

care ştiu ... cu muierile"877• Cei care bocesc sunt în general cei din familie 
dar sunt şi femei specializate care bocesc cum este cazul la Deda, unde la 
priveghi bocesc anumite femei „pricepute", probabil la cântecele rituale, 

870 Ion Ghinoiu, Lumea de aici ... , p. 96 
871 Ibidem, p. 95 
Bn IAfC, text nr. 011669 
873 Ibidem 
874 Ilarion Cocişiu, Monografia judeţului Târnava Mare, Tipografia Miron Neagu, Sighişoara, 
1943, p. 408 
875 Ioan T. Radu, op. cit., p. 286 
876 Inf. Veţean Maria 
'

77 IAFC, text nr. 011669 
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nu la bocetele obişnuite. Vorbind despre bocetele din Stânceni, Alexandru 
Doali Milăşel nota că acestea sunt: ,.improvizaţii originale, efectul acestor 
cântări, plângeri, este cât se poate de mare, influenţând starea sufletească 
a întregii prezenţe"878 • La Deda, bocetul este o îmbinare a unui cântec cu 
ambitus redus de 2-3 sunete cu hohote de plâns879

• Bocetele nu sunt întot­
deauna o creaţie absolut spontană, căci adesea revin în bocete teme şi 
imagini mai vechi adaptate doar situaţiei concrete, după cum bine observa 
şi Ilarion Cocişiu în monografia muzicală a Târnavei Mari: ,.Bocetul a fost 
socotit în întregime de formă improvizată, ori aceasta este o greşeală căci 
şi aici ca şi în cântecele populare avem teme, pe care femeia bocitoare 
caută să le potrivească ocaziei şi stării ei sufleteşti"880 • Bocetele din zona 
Târnavei Mari, din punct de vedere muzical, sunt o recitare (parlando) 
puţin ritmată, urmând accentul cuvântului. Ambitusul e de quarto sau 
cvintă, iar gama minoră881 • 

Bocitul apare şi la celelelalte etnii din zonă, în diverse forme de 
manifestare, de la plâns la bocitul liber până la cel versificat, care este mai 
rar. La maghiari, în secolul al XIX-lea apar schimbări importante în obice­
iurile de înmormântare, mai ales în privinţa practicilor populare, cum 
este bocitul mortului considerat o manifestare păgână. În secolul XX, la 
maghiarii reformaţi se plânge mortul la înmormântare, dar nu se perfor­
mează cântece funebre sau bocete versificate, lamentaţii după cei morţi. 
Dispariţia bocetului la maghiari ţine de influenţa bisericii reformate, 
deoarece în Evul Mediu, în Ungaria, lamentaţia era o practică uzuală chiar 
şi în rândul aristocraţiei. Astfel la o înmormântare din 1342, văduva regelui 
Carol Robert a bocit şi a plâns tare în timpul ceremoniei. Un secol mai 
târziu, văduva regelui Mathias s-a arătat cameristei sale cu părul despletit 
şi cu faţa zgârâiată. În secolul al XVIII-lea biserica maghiară tolera încă 
practica bocirii, dar în secolul al XIX-lea bocitul era condamnat de aristo­
craţie şi de clasa de mijloc. Acum se pare că apare o ruptură între obiceiurile 
funerare ale aristocraţiei şi cele ale clasei de jos. Un comentator al obiceiu­
rilor ţărăneşti, privind de la înălţimea epocii raţiunii, prevedea dispariţia 
bocetelor într-un pasaj exprimat destul de dur „toate cântecele funebre, 
nemaipomenit de lamentabile şi alte tradiţii proaste ale păgânismului, vor 
trece în uitare"882

• 

•1• SJMAN, Fond personal DoaliAlexandru Milăşel, Dosar nr. 28, Fila 47 
• 1• Ioana Claudia Cheia, Ioan Gh. Buta, op. cit., p. 201 
880 Ilarion Cocişiu, op. cit., p. 408 

"' Ibidem 
"

1 Gail Holst-Warhaft, The Cue for Passion: Grief and its Politica! Use, Harvard University Press, 
2000, p. 38 
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Figura 98. Bocitul mortului în curte la maghiari, Bereni, 
Valea Nirajului, 1978, arhivă de familie, Szabadi Szuszanna 

La saşi, bocitul, ,,dat Klon"883
, începea imediat după aşezarea mortului 

pe năsălie şi consta în bocete spontane care exprimă durerea familiei, dar 
nu există bocete versificate ca la români. La Saschiz a apărut abia din 1974 

o biografie versificată a mortului, denumită „Letzer Gruss", biografie care 
exista şi înainte dar nu în forma versificată. La Ideciu de Sus, judeţul Mureş, 

bocitul era, la începutul secolului XX, un fel de răspuns la condoleanţele 
venite din partea neamurilor şi cunoscuţilor884 • 

Interpretarea bocetelor, ca şi a cântecelor rituale funebre, trebuie 
făcută în contextul ceremonialului funerar. Dincolo de analiza literară sau 
muzicală a bocetelor, este important de reţinut rolul bocitului şi al bocetelor 
în mentalitatea populară şi funcţiile lor în cadrul ritualului. Cercetătorii 
fenomenului au observat diversificarea bocetelor după identitatea 
mortului, după gradul de înrudire dintre bocitoare şi cel mort885 şi articu­
larea lor după scenariul înmormântării. Constantin Brăiloiu grupează 
bocetele din zona Oaşului după momentul în care sunt performate, 
legându-le de ceremonialul funerar şi diversele tipuri de înmormântare. 
Sunt astfel bocete cântate la căpătâiul unui mort, la un mormânt închis, 
bocetele pentru cei morţi departe, în cătănie, bocete care se cântă când vine 
preotul, la intrarea în cimitir, la groapă886, ceea ce face necesară analiza 

883 AdolfSchullerus, Siebenburgisch-sachsiche Volkskunde im umriJL, p. 125 
884 Idem, Scurt tratat de etnografie ... , p. 163 
885 Doru Radosav, op. cit., p. 192 
886 Constantin Brăiloiu, Bocete din Oaş ... , p. 1-2 
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bocetelor în paralel cu ceremonialul înmormântării sau al altor ocazii de 
bocit. Astăzi, din păcate, datorită fenomenului de disoluţie a bocitului, nu 
se mai pot face astfel de delimitări. 

Bocitul are în primul rând o funcţie terapeutică, de uşurarea a durerii 
celor vii, mai mult decât a fi o obligaţie pentru cel mort. Silvia Chirilă, 
bocitoare profesionistă în Laslăul Mare, remarcă faptul că astăzi femeile 
tinere nu mai ştiu plânge după mort, nu ştiu să-şi manifeste durerea prin 
bocete, ,,nu mai glăsăsc" pentru a se mai descărca de durere. Majoritatea 
bocetelor nu sunt altceva decât o manifestare directă şi spontană uneori a 
durerii rudelor după cel decedat. Dintre cele mai dureroase sunt bocetele 
pentru mamă. Un bocet după mamă, din Socolu de Câmpie, plânge pusti­
etatea rămasă în casă, în tindă, după moartea mamei şi ne oferă imaginea 
morţii care rupe pomii din grădină: 

„Mamă dragă cum te-a îndurat 
D'e ai pus mâna pe masă 
Şi ne-ai făcut loc pin casă 
Şi ai pus mâna pe grindă 
Şi ne-ai făcut loc pin t'indă 
Astăz îi d'e-o săptămână 
Umblă moart'ea pin grăd'ină 
Rupe meri şi rupe peri 
Rupt-o peri d'in rădăşină 
Şi pe dumneata d'i la inimă "887

• 

Într-un bocet din Răzoare, care se cântă la iesirea mortului din casă, , 
apare imaginea elementelor casei care plâng după cel mort, mai ales dacă 
acesta a fost stăpânul casei: 

„Plânje casă, plânje masă 
Că mere gazda de-acasă 
Plânjep uşi, plânjep părep 
Că de gazdă rămânep 
Plânjep şi tăt lăcrimap 
Că de mini sunteti rămasi ... •e88

• ' , 

La fel de sfâşietoare sunt şi bocetele femeii după soţul ei, după cum este 
şi bocetul de mai jos din Laslăul Mare: 

'
87 Arhiva familiei Maloş, Ioan Maloş, Obiceiuri ... , p. 3-4 

m IAFC, text nr. 014528 
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Sau: 

„Di la cap pân la chicioare 
Vai inima cum mă doare 
Di la cap pân la mijloc 
Inima me-mi arde-n foc. 
Copârşeu cu două cruci 
Pe omu mieu unde-l duci 
Copârşeu numa c-o cruce 
Lasă-mi omu nu mni-1 duce 
Nu mni-1 duce de la casă 
Că-i păcat să putrezască. 

Lasă-ţi dragă mânile acasă 
Lasă-le pe cuptor 
La copii de ajutor." 

„Dragul mieu că atâta te-oi cânta 
Până giolgiu I-oi uda 
Şi de mama te-o-ntreba 
Şe ploaie te-o plouat 
De asa tare te-o udat , 
Da nu ploaie m-o plouat 
Că Silvia m-o cântat." 

Imaginea mâinilor mortului lăsate acasă, pe cuptor, pentru a continua 
să-i ajute pe cei dragi la muncă, ca o metaforă pentru hărnicia celui decedat, 
apare şi într-un bocet al mamei pentru fiica sa, bocet provenit tot din zona 
Târnavei Mici, de la Şoimuş: 

,,Draga mamii, 
Cât de harnică mi-ai fost, 
Lasă-ţi mânile acasă 
Că-i păcat să putrezască, 

Lasă-le pe cuptor 
Să-mi şie mie de-ajutor"11119

• 

Cele mai multe bocete personifică moartea blestemând-o, după cum 
reiese dintr-un bocet de la Luieriu: 

889 Inf Stoica Ana 

Moarte, blestemată fii 
Şi pe-aici să nu mai vii 
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Şi să piei de pe pământ 
Că pe-aici n-ai ce căta. 
Moartea-i tare de câinoasă 
Ce apucă nu mai lasă 
Ca să vadă Sfântul Soare 
C-o duce la-ntunecare'fl90 _ 

Alte bocete care blesteamă moartea timpurie, folosesc eufemisme 
pentru a o denumi, cum ar fi şarpele, după cum apare în bocetul următor: 

„Mâncate-ar focu de şarpe 
Di ce-ai mâncat iarbă verde 
Săfi lăsat să-njlorească 

Şi Ion să mai trăiască." 

În alte bocete, moartea este blestemată să ardă şi expulzată în pădure, 
în sălbăticie, în afara spaţiului umanizat al satului, după cum se întâmplă şi 
în descântece cu bolile: 

„O vin't moartea-n colţu mesei 
Ş-o luat pe gazda căsii. 
Vai moarte arză-te focu, 
C-aişea nu ţ-o fost locu 
Să te şi dus dragă-n pădure, 
În pădure la copaci 
Că mai sunt oamini săraci, 
În pădure la aluni 
Că mai sunt oamini bătrâni". 

Fiind o manifestare spontană a durerii pentru cel mort, bocetele 
sunt adaptate ritualului înmormântării, marcând diferite momente din 
ceremonialul funerar. La Sânmihaiu de Pădure, în Valea Beicii, se glăseşte 
când se trag clopotele, seara la priveghi, când vine preotul la prohod, pe 
drumul spre groapă, la groapă, după ce e pus sicriul în groapă891 • În zona 
Târnavei Mici, în Viişoara, sunt bocete care se cântă în casă, când vine 
preotul în casă, la groapă etc. Bocetele sunt adresări directe mortului 
astfel încât diferă în funcţie de persoana mortului: la soţ, la soacră, la 
tineri etc. Adesea bocetele, asemenea cântecelor rituale funebre, oferă 

'
90 Vasile Oarcea, Ioan Aurel Popescu, Poezii populare din Transilvania, Ed. Minerva, Bucureşti, 

1986, p. 557 
89

' Inf. Tropotei Ştefana 
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mortului informaţii despre călătoria ce-l aşteaptă şi îndrumătorii din 
lumea cealaltă, care de obicei sunt rudele apropiate. Din acest punct de 
vedere, bocetul are o funcţie de iniţiere a mortului pentru integrarea sa cu 
succes în lumea strămoşilor. 

Pe lângă menţionarea rudelor care ghidează mortul în lumea cealaltă, 
„glăsâturile" oferă şi alte motive legate de orientarea mortului în lumea 
de dincolo, motive pe care le găsim de obicei în cântecele rituale funebre 
(drumul, destinaţia finală). Destul de frecvent apare în bocete motivul celor 
două drumuri/cărări opuse (stânga-dreapta, bun-rău) şi indicaţia drumului 
bun pe care trebuie să meargă: 

,, Tu Mărie drag me ... 
Bagă tu sama bine 
Că sunt două cără rele 
Nu t'e duş'e pe-ai d'e foc 
Dut'e pe-ai d'e jar 
Dut'e pe-ai d'e măg'eran'fl9z_ 

Pe lângă motivul drumurilor, în bocete apare şi motivul raiului, desti­
naţia finală a sufletului mortului în lumea de dincolo: 

„Dinaintea acestei case 
Este-un mândru stejărel 
Cântă paserile-n el 
Tăt cântă şi pciscuiesc 
Şi raiul îl împărţăsc 
Împărţiţi-l cu dreptate 
Sifăceti-i sila N. parte>fl93• 

' ' ' 

Pe tot parcursul ceremonialului funerar, bocetele exprimă diversele 
stări afective prin care trec rudelor celui decedat. Când se află mortul în 
casă, la Viişoara, soţia îl boceşte pe soţ astfel: 

,., Ioan Maloş, op. cit., p. 6 

„Dragul meu 
Îţi dau două mere dulci 
Unu la părinţi să-l duci 
Unu singur să-l mănânci 
Să spui din partea mea 
C-am rămas eu singurea 

e,i Laura Pop, Obiceiuri de înmormântare din Valea Beicii ... , p. 122-123 
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Şi mă rog la Isus Hristos 
Să te ducă-n loc frumos." 

În bocetele pentru cuscră, regăsim aceeaşi imagine a celor „două mere 
dulci" pentru neamurile de dincolo, se schimbă doar adresantul: 

„ Cuscră, cuscră 
Îţi dau două mere dulci 
Unu la cuscru să-l duci ... '"94

• 

La venirea preotului femeile adresează bocete acestuia: ,,Nu veni părinte 
bun/ Sî mi-I duci pe-al meu copil...". La groapă se cântă un bocet legat de 
sicriu: ,,Mamă, mamă draga me/ Tu ce casă ti-ai ales/ Fără usi, fără feresti ... ". 

' ' ' Apoi se referă Ia pământul care-I apasă pe mort ... La Socolu de Câmpie, în 
1940, femeile „să glăsăsc" la priveghi, când se trag clopotele şi înainte de 
prohod, se adunau cu vreo două oră înainte de a începe slujba de înmor­
mântare pentru a boci895

• La Sânpetru de Câmpie, femeile cântă aşa numitele 
„cântece morţeşti" Ia priveghi şi pe timpul cât se împarte pomana 896

• 

Bocetele nu numai că punctează diferite momente ale ceremonialului 
funerar, ci descriu, în mod simbolic, secvenţe funerare, cum este acest bocet 
din Răzoare, care prin imaginea carului cernit evocă transportul mortului la 
cimitir: ,,Peon drum negru semit/ Mere-on car negru feştit/ Boii-s negri şî 
mai negri/ Da în car sinei culcat/ Da Iuăn îi răposat/ După car sine-alerga/ Da 
sătia jeluia/ Cu glaja cu Iecurele/ Stăi soţule dragu meu/ La uşă la ţântârim/ 
Stăi acol' să povestim/ Că mai mult nu ne-ntâlnim"897

• În special bocetele 
pentru copii mici folosesc astfel de imagini ale ceremonialului funerar, cum 
este un bocet de la Şerbeni, din Valea Beicii: 

„Pe cel rât înmohorât 
Trece-un car negru cernit 
Dar în car cine-i culcat 
Da'Ion stă supărat 
Şi în urma carului 
Mere plângând mama lui." 

09• Inf. Cornelia Stupineanu, născută în 1959, localitatea Viişoara, judeţul Mureş, etnie 
română, religie ortodoxă, data interviu 13 iunie 2008; Maria Stângaciu 
895 Arhiva familiei Maloş, Ioan Maloş, Obiceiuri ... , p. 1, 3, 7 

• 9• Ioan T. Radu, op. cit., p. 286 
897 lAFC, Cluj-Napoca, text magnetofon nr. 014528 
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Dincolo de exprimarea spontană a durerii pentru cel mort prin forme 
improvizate există şi anumite modele de bocete pe care femeile le rememo­
rează la înmormântarea celor dragi. Întrebată de unde ştie bocetele, o 
bocitoare spune că sunt o expresie directă a durerii din momentul morţii, dar 
şi o rememorare a bocetelor auzite la alte înmormântări: ,,Păi doamnă dragă 
atunci asa-ti vine-n minte si asa te doare pe la inimă că mi-o murit mamă, , , , , 
mi-o murit tată, mi-o murit cinci frati ... Am mai auzit si am vinit acas' si am 

' ' ' stiut si m-am dus la altu mort si-am auzit si acolo si iară am mai stiut."898
• , ' , , , , 

Pe lângă terapia durerii celor apropiaţi mortului, bocetele, prin mesajele 
trimise rudelor decedate, realizează o solidarizare între lumea celor vii şi a 
celor morti, a neamului de aici cu cel de dincolo. 

În afa'ra temelor legate de identitatea mortului, de momentele ceremoni­
alului funebru, de recuzita de înmormântare, în bocetele din zona Târnavei 
Mari sunt şi alte teme, de mai largă răspândire: cearta cucului cu moartea, 
strigă moartea la fereastră, Maica Precistă care scrie sufletele, Vama899

• 

O temă des întâlnită în bocete este cea a pământului greu, imagine care 
exprimă ideea ireversabilităţii morţii, a drumului fără întoarcere. Tema 
pământului am regăsit-o în bocetele din zona Deda şi din zona Târnavelor. 
Într-un bocet din Deda, lipsa mortului de la masă, care semnifică despăr­
ţirea sa de familie, este pusă pe seama pământului ce-I apasă: 

„Dragă nu te milui 
Şi nu te mai gânduri, 
Că-i mere şi-i mai veni. 
Io-aş veni cu drag acasă 
Să mai stau cu voi la masă, 
Dar pământu-i greu, m-apasă, 
Mă ţine şi nu mă lasăn;oo. 

O altă categorie importantă a discursului funebru o constituie cântecele 
rituale de înmormântare, cântecul de priveghi şi verşurile. Ambele sunt 
cântece de grup, performate în cor de către femei, în general la priveghi, 
dar sila înmormântare, însă există o diferentă foarte mare între cântecul de , , 
priveghi din Valea Gurghiului, de factură populară şi verşurile funebre, de 
influentă cărturărească. , 

Cântecele de priveghi din Valea Gurghiului şi cele denumite 
„Drumurile" din Câmpia Transilvaniei sunt diferite de cele regăsite în Valea 

"" Inf Chirilă Silvia 
.,. Ilarion Cocişiu, op. cit., p. 408 

•
00 Claudia I. Cheia, Ioan Gh. Bura, op. cit., p. 201 
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Beicii, fiind transpuneri ale unor concepţii populare legate de soarta sufle­
tului după moarte cu bază etnografică în ceremonialul funerar. Cântecul 
de priveghi din Valea Gurghiului transpune de fapt un ritual care are loc 
la priveghi la Stânceni, cel al strigării mortului. Obiceiul este de a se striga 
mortul de trei ori, la cina organizată cu ocazia priveghiului, denumită 
chiar „cina mortului"90'. Strigarea o face o femeie, dacă este priveghiul unei 
femei, sau un bărbat dacă mortul este bărbat. Ritualul strigării mortului 
este amintit şi de Vasilie Popp, la începutul secolului al XIX-lea, după 
informaţiile primite de la Petru Maior potrivit cărora femeile, rude de-a 
mortului, bocesc mortul strigându-i numele cu voce tare: ,,Maior al nostru 
scrie astfel despre această bocire: cadavrul îmbrăcat în haine elegante este 
expus, atunci toate neamurile şi cei legaţi prin alianţă se reped şi cu glas 
tare, strigându-i numele de multe ori, îl jelesc, îl plâng şi repetă aceasta timp 
de trei zile"902• Strigarea numelui mortului se face în credinţa că cel mort se 
va trezi la auzirea strigării celor dragi, probabil pentru a preveni moartea 
aparentă. Un alt rol, nemărturisit, al strigării mortului în bocete ar putea fi 
unul magic, de îndepărtare a spiritelor rele, cunoscut fiind rolul apotropaic 
al cântecelor de priveghi, cântate la miezul nopţii903 • 

Figura 99. Plânsul mortului la priveghi, 
I băneşti, 1968, arhiva foto Muzeul 
Etnografic Reghin, nr. inv. 2339, 
foto Anton Badea 

Cântecele rituale de priveghi, 
întâlnite în Valea Gurghiului şi în 
Câmpia Transilvaniei nu sunt prezente 
în documentele scrise până la publicarea 
lor de către folcloristi în secolul XX, în , 
schimb sunt foarte bine cunoscute acele 
„verşuri funebre" care apar la sfârşitul 

cărţilor bisericeşti de predici funebre, 
alături de „iertăciuni", sau în diverse 
manuscrise. În zona Muresului au fost , 
preoţi care au copiat şi au alcătuit verşuri 

90
' Inf Jingan Ileana: ,.Chiamă mortul de 3 ori la şină, dacă moare bărbat îl cheamă o femeie, 

dacă moare femeie îl chiamă un bărbat, dacă nu copiii." 
902 Vasilie Pop, De funeribus ... , p. 27-28 
90

' Ioan Taloş, Gândirea magico-religioasă la români. Dicţionar, Ed. Enciclopedică, Bucureşti, 
2001, p . 122 
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funebre cum a făcut preotul Teodor Branea, preotul Alunişului între anii 
1801-1831, care adună, în 1828, Verşuri la îngropări după starea omului, unele 
compuse chiar de el904 toate având ca temă principală vechea idee a deşertă­
ciunii lumii (,,contemptus mundi"), precum şi iertările pe care le ia mortul 
de la cei rămasi. Potrivit lui Ovidiu Bârlea versul la înmormântare îsi are 

' ' ' originea în cântecele calvine din epoca principatului, când principii unguri 
căutau să facă prozelitism printre românii ortodocşi905 • 

Unele cântece de priveghi sunt numite „glăsâturi", adică bocete, cum 
sunt cele din Valea Beicii, o împletire între verşurile funebre şi bocete. 
„Glăsâturile" aceastea se cântau la priveghi, când băteau clopotele şi în ziua 
înmormântării, după prohod. Acest tip de cântec nu mai este unul oral, 
asemenea bocetelor obisnuite, el este scris si se cântă de femei în cor. Astfel, 

' ' 
dacă analizăm o astfel de glăsâtură din Valea Beicii, intitulată „O viaţă, o 
viaţă", observăm că se începe cu tema larg răspândită în discursul creştin 
asupra caracterului trecător al vieţii, idee regăsită în „verşuri": 

„O viaţă, o viaţă 
Ca roua de dimineaţă 
Aşa-i viaţa omului 
Ca şi roua câmpului 
Astăzi eşti şi mâine nu ... '906• 

Continuarea seamănă mai degrabă cu temele regăsite în bocete şi 

cântecele funebre, teme care exprimă despărţirea de casă, de familie, 
drumul fără întoarcere al mortii: 

' 

„Crească flori şi iarbă deasă 
Noi mai veni-n astă casă 
Crească iarbă şi sul.fină 

Noi mai veni prin grădină 
Noi mai sta cu voi la cină. 
Săraci cărările mele 
A creşte iarbă pe ele 
A creşte ş-a otăvi 
Înapoi n-oi mai venin 

904 Elena Mihu, ,.Pe Mureş şi pe Târnavă. Manuscrise folclorice de Ia începutul secolului al 
XIX-iea", în Marisia. Studii şi materiale. Etnografie-artă-artă populară, voi. XXV, Târgu Mureş, 
1996, p. 129 
905 Ovidiu Bârlea, Folclorul românesc, voi. I Momente şi sinteze, Ed. Minerva, Bucureşti, 1981, p. 493 
906 Bocet consemnat în scris de Tina lu' Ciucalău din Urisiu de Sus. Vezi Anexe 
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Despărţirea de familie prin imaginea mortului care lipseşte de la cină, 
este chemat la cină sau îşi exprimă el dorinţa de a participa la cină alături 
de cei dragi, este foarte răspândită în bocetele din zonă, este o imagine prin 
care se exprimă de fapt durerea morţii şi drumul fără întoarcere al celui 
decedat, precum şi solidaritatea dintre cele decedat şi familia sa reuniţi la o 
cină postmortem, ca şi în viaţă. Un bocet din Socolu de Câmpie, din perioada 
interbelică, formulează o adresare mamei moarte cerându-i să nu plece de 
acasă, căci nu va găsi loc popas şi nici va avea unde cina pe unde va merge: 

,, Tu Mărie drag me, 
Hai înapoi un fe duşe 
Că-i sară şi nu-i ajung'e. 
Şi nu-i căpăta salaş 
Niş de şină nu rorda''9°7

• 

Un alt bocet din Socolu de Câmpie reia tema cinei mortului şi cheamă 
pe cea plecată să vină la cină, după cum fac şi cei din Stânceni la priveghi: 

„Mamă dragă nu te duce 
Că-i sară şi nu-i ajunge 
Şi sălaş nu-i căpăta 
Şi de cină nu ţ-or da 
Haida, mamă, înapoi 
Că de cină ţ-om da noi 
Ce ţ-a pofti inima''9°8

• 

Imaginea aceasta a lipsei mortului de la cină este legată de ritualul 
chemării mortului la cină, ritual care se face la Stânceni, în Valea Superioară 
a Mureşului, precum şi de obiceiul neamurilor mortului de a arunca 
colăcelul şi lumânarea primite de pomană în groapa mortului, ,,pentru ca 
să aibă mortul de cină", obicei întâlnit în Valea Beicii. Preocuparea aceasta 
pentru a asigura mortului cina, preocupare vizibilă atât în bocete cât şi în 
ritualurile funebre, exprimă ideea solidarităţii mortului cu familia sa, cina 
fiind un simbol la reunirii familiei. Lipsa mortului de la cină semnifică în 
fapt ruperea sa, despărţirea de familie, absenţa de la momentul culminant 
de coeziune al familiei, masa de seară. 

Cântecele de priveghi din Zagăr, zona Târnavelor, sunt creaţii inspirate 
din cărţile bisericeşti, dar care sunt turnate în tiparele versului popular. 

907 Arhiva familiei Maloş, Ion Maloş, Obiceiuri ... , p. 5 
'
08 Grigore Bota, Vasile Ormenişan, op. cit., p. 180 
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Aceste cântece sunt denumite „pricesne", asemenea celor cântate de femei 
în biserică, la liturghie. Cântecele acestea nu se cântă la toţi morţii, ci doar 
la anumite categorii de morti mai putin obisnuiti: tinerii si cei care au fost 

, ' , ' ' 
slujitori ai bisericii. 

Figura 100. Plânsul mortului în 
curte, Deag, 1973, arh iva foto 

Muzeu l Etnografic Reghin, foto 
Mircea Sabău, nr. inv. 4072 

IV.11. RITUALURI 
POSTFUNERARE 

Integrarea mortului în lumea de 
dincolo începe o dată cu încheierea 
înmormântării şi darea pomenilor, 
ba chiar mai devreme după cum 
consideră unii etnologi că „integrarea 
răposatului în jumătatea cealaltă a 
neamului începe deja prin prepa­
rarea colivei şi a pâinii mortuare"909

• 

Perioada de la înmormântare până 
la parastasul de 40 de zile reprezintă 
o perioadă critică atât pentru sufletul celui mort cât şi pentru cei rămaşi, 
de aceea se continuă îndeplinirea ritualurilor funerare pentru integrarea 
deplină a mortului în lumea de dincolo, în societatea celor morţi. Toate 
acestea se fac în credinţa că sufletul mortului continuă să fie prezent în 
apropierea casei până la 6 săptămâni. În a doua jumătate a secolului XX, Ia 
Socolu de Câmpie, prezenţa sa era atât de vie pentru cei ai casei, încât timp 
de 6 săptămâni se punea o lingură şi pentru cel mort la masă910 • 

Ritualurile postfunerare încep imediat după îngropăciune, unele în 
următoarele trei zile sau în săptămâna care urmează şi altele se desfăşoară 
timp 6 săptămâni, cum este ritualul pomanei de apă pentru sufletul mortului 
timp de 40 de zile. Imaginându-se, în mod paradoxal, existenţa sufletului 
mortului atât la cimitir, cât şi acasă ori în alte părţi pe unde a umblat în 
timpul vieţii, se desfăşoară ceremonii postfunerare în mod concomitent 

909 Varvara Buzilă, op. cit., p. 181 

•
10 Ioan Maloş, op. cit., p. 12 
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la cimitir şi la casa decedatului. Ceea ce se întâmplă cu sufletul mortului 
până la Judecata de Apoi ţine de imaginarul popular, fiecare concepând o 
altă destinaţie pentru acesta. Atât istoria religiilor cât şi folclorul deosebesc 
două etape sau două stări în condiţia post-mortem a sufletului omului: 
supravieţuirea şi nemurirea. Astfel „sufletul mortului supravieţuieşte câtva 
timp (până la o reîncarnare, până la judecata de apoi etc.) apoi piere sau 
devine nemuritor (în termeni creştini)"911 • 

Vasilie Popp încheie expunerea sa despre obiceiurile funerare cu cele 
desfă.surate la cimitir, a doua zi de înmormântare: ,,În următoarea zi, , 
spune Maior, în multe locuri rudele răposatului merg la mormânt, ducând 
o oală unde este pusă o candelă aprinsă. Aceasta rămâne acolo până când 
este mistuită de vicisitudinea trecerii timpului amintit". Explicaţia acestui 
obicei ţine de credinţele referitoare la persistenţa sufletului în preajma 
casei până la înmormântare: ,.Acolo unde acest obicei este practicat des, 
predomină şi credinţa potrivit căreia sufletul, după ce a părăsit trupul, timp 
de trei zile bântuie în jurul casei unde zace trupul neînsufleţit, ba chiar mai 
mult, merge inclusiv la locul unde va fi înmormântat''m. 

Imediat după înmormântare au loc o serie de ritualuri mărunte care 
au scopuri purificatoare şi de separare a mortului de lumea celor vii. În 
zona Târnavei Mici, în satul Laslăul Mare, a doua zi după înmormântare, de 
dimineată, imediat ce se trezeste, o femeie din casa mortului ia o sticlă de , , 
vin, două cornuri şi se duce la cimitir. Primului om întâlnit pe drum i se dă 
vinul şi cornurile ca pomană, apoi se merge la cimitir unde se pun lumânări 
şi se plânge mortul9

'
3

• 

În zona Târnavei Mari, la Mihai Viteazu, o femeie sau două, din casa 
mortului, merg în trei dimineţi şi înconjoară mormântul de trei ori, 
înainte de răsăritul soarelui, cu jar şi tămâie puse într-o oală, iar apoi 
se sparge oala respectivă şie lăsată lângă mormânt9

'
4

• La fel se face şi la 
Sâmiana, în zona Târnavei Mici, unde două-trei femei sau bărbaţi merg 
timp de trei dimineţi după înmormântare, înainte de răsăritul soarelui, 
la mormânt şi afumă crucea de la capul mortului cu tămâie şi spun 
rugăciunea „Tatăl Nostru"9' 5• 

În Valea Beicii, în seara înmormântării este obiceiul să se cearnă făină 
pe masă, în casa mortului, unde se mai pune ceva de mâncare şi agheasmă. 
Dimineaţa cei ai casei se uită la masă şi se spun că văd urme de pasăre în 

911 Mircea Eliade, .,Locum refrigerii", în Drumul spre centru, Ed. Univers, Bucureşti, 1991, p. 216 

m Obiceiuri de înmormântare ... , p. 248 
•" Inf. Chirilă Silvia 
91

• Inf. Damian Maria 
915 Inf. Zerculea Ana 
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făină916 • Obiceiul este menţionat şi în presa interbelică, în 1921, la Urisiu de 
Sus: ,,În seara zilei când se înmormântează mortul să cearnă făină pe masă, 
să pună un pocal de rachiu pe masă şi ceva mâncare. Ei cred că sufletul 
omului se mai întoarce încă odată în formă de pasăre, să mai mânânce 
odată si să beie si să-si ieie rămas bun de la casă si de la ai săi"917 • Aceasta 

, ' ' ' 
pare a fi masa simbolică de despărţire a mortului de familie, un ritual de 
despărţire de casă şi de cei ai casei. În Valea Gurghiului obiceiul se repetă la 
9 zile şi la un an918

• 

Prima săptămână după înmormântare pare a fi cea mai dificilă pentru 
cel mort, de aceea în unele zone, se fac slujbe pentru cel mort. La Socolu de 
Câmpie se crede că atunci „cân' moare omu, sufletu' mai rămân'e acasă la 
grindă o săptămână. Cân' eram m'ică am cotat la grindă să găsesc sufletu' 
bunii"9' 9• După înmormântare, la Şerbeni şi la Sânmihaiu de Pădure, timp 
de 7 zile se duc la biserică 7 liturghii de prescuri pentru preot ca să facă 
slujbe de „sărăcustă"920 • 

La maghiarii reformaţi, la o săptămână după înmormântare, în prima 
duminică, după slujba religioasă, preotul anunţă în biserică că a trecut o 
săptămână de la moartea omului şi face un fel de urări pentru cei apropiaţi, 
în acelaşi timp familia dă bani la biserică. Aceasta este ca un fel de amintire, 
de pomenire a mortului921

• 

Amintirea mortului se face şi la saşii din Zagăr, la o săptămână după 
înmormântare, în prima duminică, când sunt invitaţi acasă toţi bărbaţii de 
la biserică şi serviţi cu pâine şi vin922

• Acest obicei seamănă cu cina mortului 
care se face în aceeaşi zonă la români în seara înmormântării unde de 
asemenea sunt chemati de obicei un anumit număr de bărbati sau femei si 

' ' ' 
serviţi cu mâncare. 

Potrivit lui Ioan H. Ciubotaru, ,,momentul unui deces este centrul 
de la care se rotunjesc, temporal şi spaţial, cercuri din ce în ce mai largi, 
până se cucereşte cumpăna dreapta între cele două lumi şi apele tulburate 
de accidentul funerar se întind linistite si calme"923. Ritualul funerar, în 

' ' 
concepţia populară, nu se termină odată cu înmormântarea, ,,ultimul cerc 

916 Inf. Suciu Maria 
917 Tudor Pam.file, revistă de muzică, artă populară şi folklor, an II, nr. 1-3, 1921 

"
9 Nicolae Bot, Obiceiurile ... , p. 398 

919 Ioan Maloş, op. cit., p. 12 
9'° O liturghie înseamnă o prescură şi un părăstas mic însemnat cu pistornicul. Inf. Maria 
Veţean, Maria Buţiu 
911 Inf. Berekmeri Maria 
m Inf. Wagner Katharina 
.,, Ioan H. Ciubotaru, Marea trecere ... , p. 162-162 
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al ritualului funerar se închide propriu-zis după 40 de zile, interval de 
timp semnificativ pentru împlinirea unui ciclu complet de existenţă sau de 
nonexistenţă, la capătul căruia dalbul de pribeag este integrat altui univers, 
prin intermediul morţii culturale"914 • 

Continuarea ritualurilor funerare după îngroparea mortului eviden­
ţiază credinţele populare despre suflet, credinţe în care se îmbină elementele 
păgâne cu cele creştine. La Răzoare, în Câmpia Transilvaniei, se crede că „stă 
în streaşina căsii sufletu până ce pleacă la groapă, pe urmă el se duce în cer şi 
stă la poartă 7 săptămâni. Păi dară de-aia se face slujbe 7 săptămâni să meargă 
sufletu în rai, se dă la ţigănci bani, să duce 40 de cănţi de apă la însetaţi la 
târguri, la biserică, acesta se numeşte paos"925

• Toate practicile ce au loc după 
înmormântare, până la 6 săptămâni, îşi găsesc explicaţia în credinţa colin­
dării sufletului pe lângă casă în diverse locuri, fie la streaşina casei, fie la 
grindă. La Urisiu de Sus, în Valea Beicii, se crede că sufletul stă la grindă timp 
de 6 săptămâni şi numai după aceea se stabileşte unde va merge926

• 

Există mai multe limite de timp, după înmormântare, de despărţire 
de cel mort: o săptămână, 9 zile, 6 săptămâni, hotare în timp între cei vii 
şi cel mort. Astăzi a rămas în vigoare doar perioada de 6 săptămâni când 
are loc primul parastas de pomenire a mortului la biserică, dar se pare că 
şi cele 9 zile de după înmormântare aveau un rol deosebit în delimitarea 
celui mort de lumea celor vii. Astfel, timp de 9 zile, la Urisiu de Sus, femeile 
nu se pieptănau şi, în vremurile în care casele erau cu lut pe jos, nu lipeau 
podeaua cu lut în casa mortului.927 La Socolu de Câmpie, pe la 1940, preotul 
nu mergea la casa mortului, după înmormântare, numai după ce au trecut 
9 zile când făcea feştanie928 şi prima pomană postfunerară929• În Săcalu de 
Pădure, în zona colinară a Munţilor Călimani, la 9 zile după înmormântare 
se face un pom, înalt de 1 metru, pe care se pun fructe de sezon: mere, nuci 
şi împletituri din aluat930

• Cifra 9 are valenţe simbolice în mentalitatea 
colectivă, semnificaţiile ei principale derivând în primul rând din cele 9 luni 
de sarcină. Nouă „fiind ultimul din seria de cifre, anuntă depotrivă un sfârsit 

' ' 
şi o reîncepere, adică o mutare pe un plan mai înalt. Aici se regăseşte ideea 
de nastere nouă si de germinare, precum si cea de moarte ... "931

• Biserica 
I I I 

9,.. Ibidem 
915 IAFC, text nr. 011666 
916 Laura Pop, Obiceiuri de înmormântare din Urisiu de Sus ... , p. 44 
911 Ibidem, p. 45 
918 Arhiva familiei Maloş, Ioan Maloş, Obiceiuri ... , p. 11 
919 Grigore Bota, Vasile Ormenişan, op. cit., p. 177 

"
0 Inf. Pantea Simion 

9
" Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, op. cit., voi II, p. 352 
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ortodoxă consideră necesară pomenirea individuală a mortului Ia 9 zile 
după moarte ca fiind „pentru ca răposatul să se învrednicească de părtă­
şirea cu cele 9 cete îngereşti şi în amintirea ceasului al 9-lea, când Domnul, 
înainte de a muri pe cruce, a făgăduit tâlharului raiul pe care ne rugăm să-l 
mostenească si mortii nostri"932 • , , , , 

În Podişul Târnavelor, Ia Sântioana, la 6 săptămâni iese „pomeana" 
după mort. Atunci se duc „părăstase" (colaci cu semnul crucii) la biserică 
pentru slujbă, iar la ieşire, în uşa bisericii se dau cornuri şi ceva de băut celor 
care ies din biserică933 • Astăzi peste tot se obişnuieşte să se dea de pomană la 
biserică pentru toţi cei prezenţi şi se organizează o masă restrânsă pentru 
rudele apropiate şi cunoscuţi. 

Practica funerară cea mai im portantă timp de 6 săptămâni după înmor­
mântare era pomana de apă, practică întâlnită în aproape toate zonele 
judeţului Mureş, dar în forme diferite. În Valea Beicii, începând din a 
doua zi după înmormântare, femeia din casă duce, timp de 6 săptămâni, o 
găleată cu apă la cineva din sat care nu are fântână în curte. La sfârşitul celor 
6 săptămâni, celui căruia i s-a cărat apa îi dă de pomană o găleată nouă, 
un colac, o lumânare aprinsă şi o ulcică „ca să aibă mortu cu ce bea apă", 
şi se spune: ,,Pă lumea asta să şie a dumitale, iar pă lumea haialaltă să şie a 
mortului N."934. Pentru a scurta timpul la trei săptămâni se duceau câte două 
găleţi de apă pe zi. La Socolu de Câmpie pomana de apă se numea „paos" sau 
„pausu martilor" si se practica în perioada dintre Pasei si Rusalii, când se , , , , 
ducea două fedeleşe cu apă la o casă, de trei ori pe zi935• La Stânceni, pomană 
de apă se duce timp de 6 săptămâni direct la cimitir, la groapă şi se varsă în 
pământ, lângă cruce. 

Din punct de vedere simbolic, apa potoleşte „setea mortului" şi joacă 
un rol important în transformarea mortului, căci destinul său chtonian 
este legat de cel al seminţelor după cum observa şi Ernesto de Martino936, 
iar pentru seminţele plantate în pământ apa ajută la germinare. Mircea 
Eliade explică utilizarea funerară a apei prin acea „sete a mortului", ,,prin 
acelaşi ansamblu care validează funcţia ei cosmogonică, magică şi terape­
utică: apele potolesc setea mortului, ele îl dizolvă, îl solidarizează cu seminţele: 
apele ucid mortul, anulând definitiv condiţia sa umană, pe care infernul 

m Eugen Drăgoi, op. cit., p. 14 
931 Inf. Muntean Ana, născută în 1912, localitatea Sântioana, comuna Viişoara, judeţul Mureş, 
data 16 mai 2007 

'"' Laura Pop, Obiceiuri de înmormântare din Valea Beicii ... , p. 121 
935 Arhiva familiei Maloş, Ioan Malos, Obiceiuri ... , p. 11-12 
936 Apud Anca Bratu, ,.Călătoria spre lumea cealaltă în credinţele poporului român", în Viaţa 
românească, Bucureşti, nr. 12, 1990, p. 26 
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i-o lasă la un nivel scăzut, larvar, păstrându-i astfel intactă posibilitateaa 
de suferinţă ... În aşteptarea revenirii în circuitul cosmic (transmigrarea) 
sau a eliberării definitive, sufletul mortului suferă şi această suferinţă este 
exprimată îndeosebi prin sete"937

• Potolirea setei mortului prin diverse libaţii 
nu înseamnă doar „germinarea mortului", transformarea lui în sămânţă, ci 
dezintegrarea lui definitivă pentru o nouă integrare, o renaştere. Se pare 
că libaţiunile se practicau mai ales în regiunile uscate, secetoase, unde se 
închipuia fericirea în lumea de dincolo, raiul sub forma unui „refrigerium", 
un loc umed, loc de verdeaţă938 • Această concepţie arhaică s-a menţinut şi în 
Biserica creştină, astfel rugăciunea din slujba morţilor la creştinii ortodocşi 
stabileste destinata finală a sufletului „în Ioc de odihnă, în loc de verdeată, 

' ' ' 
unde nu este nici întristare, nici suspin, ci viaţă fără de sfârşit", iar în 
liturghia Bisericii romano-catolice se aminteşte astfel sufletelor morţilor: 
,,Ipsis Domine et omnibus in Christo quiescentibus, locum refrigerii (s.n.), 
!ucis et pacis, ur indulgea, deprecamur''939

• 

Călătorii străini din secolul al XVIII-iea amintesc faptul că se împart 
pomene bogate pentru sufletul celui răposat a treia, a noua, a patruzecea zi, 
la trei, şase, nouă luni şi la un an ducând la biserică un colac mare, grâu fiert 
împart câte un colac săracilor940 • 

Parastasul de le 40 de zile este cel mai important din pomenirile mortului 
si se calculează întotdeauna de Ia moartea omului sinu de la înmormântare. 
' ' Se face în amintirea Înălţării la cer a lui Isus Hristos, care a avut loc la 40 

de zile după Înviere, ,,pentru ca tot aşa să se înalţe şi sufletul răposatului 
la cer''94'. În ortodoxie, sorocul de 40 de zile sau 6 săptămâni înseamnă 
ziua în care sufletul se prezintă la judecata particulară, cea a sufletului, 
căci judecata trupului va avea loc la cea de-a doua judecată, Judecata de 
Apoi942

• Potrivit rânduielilor bisericeşti există anumite perioade din an când 
nu se fac parastase: duminicile de peste an, cele 12 zile dintre Crăciun şi 
Bobotează, de la Duminica Floriilor până în Duminica Tomii, la praznicele 
împărăteşti sau în sărbători mari943• 

Practicile funerare populare, care se fac în cele 6 săptămâni de după 
înmormântare, îşi găsesc explicaţii în prevederile bisericeşti ortodoxe, 
căci aşa cum observa Jean-Claude Larchet, ,,răspunsul pe care o religie îl 

m Mircea Eliade, Tratat ... , p. 191 
9i• Ibidem, p. 192 
9i 9 Id Lo ,..,; .. em, cum reJ,1gem ... , p. 214 
94° Călători străini despre ţările române, Editura Ştiinţifică, Bucureşti, voi. VIII, p. 384-385 
941 Eugen Drăgoi, Înmormântarea ... , p. 14 

'° Ibidem, p. 16 
90 Ibidem, p. 17 
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dă interogaţiilor legate de moarte a fost întotdeauna unul dintre motivele 
pentru care oamenii aderă la ea"944

• Prevederile religioase ortodoxe referi­
toare la înmormântare sunt cuprinse în Nomocanonul lui Manuel Malaxos. 
Aici se prescrie ca mortului săi se facă pomenire şi să se împartă pentru el 
pomana la săraci în a treia, a noua şi a patruzecea zi după moarte: în a treia 
zi, pentru că, vreme de trei zile, sufletul mortului rămâne pe pământ şi e 
dus de îngerul sau păzitor în orice loc vrea sa meargă945 • Sfântul Macarie 
Egipteanul în Cuvânt despre ieşirea sufletului ... şi cum se desparte de trup spune 
că „în cele două zile de după moarte, i se îngăduie sufletului însoţit de îngeri 
să meargă unde doreşte pe pământ. Sufletul iubitor de trup se duce când 
la casa de care s-a despărţit, când la mormânt unde a fost pus trupul. Aşa 
petrece el cele două zile, căutând, precum pasărea cuibul ei (s.n.)"946• Sfântul 
Theognost reia şi dezvoltă aceasta învăţătură a sfântului Macarie947• ,,În ce-a 
de-a treia zi - plină de semnificaţie, ca şi în ziua a noua şi a patruzecea, 
potrivit slujbelor de pomenire şi rugăciunilor pentru morţi şi despre care în 
vechile scrieri creştine se vorbeşte mai mult chiar decât despre ziua înmor­
mântării - sufletul se desparte definitiv de trup şi trece într-o noua etapă a 
vieţuirii sale de după moarte"948

• Pentru slujbele de pomenire ce au loc pentru 
morţi, de veche tradiţie, sunt amintite ca izvoare Constituţiile apostolice, VIII, 
42, Sf. Macarie Egipteanul cu al său Cuvânt despre ieşirea sufletulu ... şi cum 
se desparte de trup, Paladie cu Istoria lausiaca, 21, Theodor de Petra cu Viaţa 
Sfântului Teodosie,8, Teognost cu Thesaurus, XV, CCSG s. 

Originea prevederilor religioase ortodoxe se află în Bizanţ, de aceea 
de acolo trebuie pornit pentru a descifra explicaţiile religioase ale înmor­
mântării si ale comemorărilor în mediul ortodox, dar si în cel greco-catolic , , 
care a continuat ritualurile religioase ortodoxe. La Bizanţ „obiceiurile 
funerare, practicate cu zel la toate clasele sociale, purtau încă amprenta 
antichitatii păgâne"949 • Astfel, printre obiceiurile admise de Biserică era 
acela referitor la „întâlniri ale rudelor şi prietenilor la o dată fixă în jurul 
mormântului, pentru a relua bocetele şi a aduce daruri, uneori prăjituri", 
cum ar fi coliva950

• Se observă o diferentă între Orient si Occident în ceea ce , , 
priveşte perioadele la care aveau loc aceste adunări. ,,În timp ce în Occident 

9 ... Jean Claude Larchet, Tradiţia ortodoxă despre viaţa de după moarte, Ed. Sofia, Bucureşti, 
2006, p. 10 
945 Ibidem, p. 70 
9„ Apud Ibidem, p. 70 
947 Ibidem 
... Ibidem, p. 71 
949 Louis Brehier, Civilizaţia bizantină ... , p. 23 
950 Ibidem, p. 24 
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aceste adunări aveau loc în cea de-a treia, a şaptea şi a patruzecea zi după 
înmormântare, după un obicei împrumutat de Ia evrei, în Orient, aceasta 
triplă comemorare era celebrata a treia, a noua şi a patruzecea zi"951

• Se pare 
că „poporul impusese bisericii ceremonia din ziua a noua, care nu era justi­
ficată prin nici un precedent biblic", iar „respectarea celei de-a patruzecea 
zi nu era justificată nici de Biblie, nici chiar de obiceiurile păgâne de origine 
elenică". Franz Cumont a demonstrat că obiceiul de comemorare a morţilor 
la anumite perioade după înmormântare, în Occident, datează din vreme 
religiei astrologice din Babilon, 3, 7 şi 40 fiind numere perfecte ce marchează 
încheierea unui ciclu lunar952• ,,Obiceiul triplei comemorări a morţilor a fost 
atestat la sfârşitul secolului al IV-lea de Constituţiile apostolice, redactate 
în Antiohia. Acestea recomandau rugăciunile, pomenile şi recomandau 
mesele funerare"953. După Jordanes, la bizantini „poporul credea că sufletul 
mortului rămânea pe pământ până în ziua a treia, era judecat în ziua a noua 
şi se prezenta în cea de-a patruzecea zi în faţa lui Dumnezeu, care îi fixa o 
aşteptare până Ia vremea învierii." Diversele date de comemorare a morţilor 
reprezintă tot atâtea date de încheiere a doliului în Bizanţ: doliul imperial se 
termina în a patruzecea zi, iar cel al oamenilor de rând în a noua zi954• 

După cum am observat, practicile postfunerare transilvănene repre­
zintă o sinteză între practicile funerare ale Răsăritului creştin cât şi cele ale 
Occidentului, deoarece se întâlnesc atât pomenirile morţilor la 3 zile, Ia 9 

zile şi la 40 de zile, cât şi cele la 3 zile, 7 zile şi Ia 40 de zile. Se poate spune 
că acesta este un prim aspect al proceselor de interferenţă şi de aculturaţie 
într-o zonă unde există mai multe etnii şi confesiuni, unde religia creştină 
a Răsăritului, ortodoxia, şi apoi cea greco-catolică se întâlneşte cu cea 
romano-catolică şi cele protestante. 

IV.12. DOLIUL ŞI COMEMORĂRILE PERIODICE ALE MORŢILOR 

Doliul reprezintă una din formele exterioare de manifestare a durerii 
pentru cel mort, a respectului pentru decedat, care începe de la moarte şi 
continuă o anumită perioadă după înmormântare, în funcţie de gradul de 
rudenie cu cel decedat. Semnele doliului diferă de la o zonă la alta, de la o 
cultură la alta, de la o epocă la alta. Astăzi, purtarea hainelor complet negre 

,s, Ibidem 
•
51 Franz Cumont, ,.La. triple commemora.tion des mort", în Eglise Byzantine, p. 278 a.pud 
Louis Brehier, op. cit., p. 24 
953 Louis Brehier, op. cit., p. 24 
•s◄ Ibidem 
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sau a unei panglici negre constituie metoda cea mai răspândită de doliu, 
însă multă vreme nu au existat haine specifice de doliu. Obiceiul de a purta 
negru se generalizează în Europa Occidentală abia în secolul al XVI-lea 
pentru a exprima caracterul sumbru al morţii955 • Analizând imaginile de la 
înmormântările din mediul rural, în România secolului XX se observă o fază 
de trecere în portul de doliu, cea în care se poartă anumite haine negre, dar 
se menţine cămaşa albă şi ultima fază, cea a doliului complet negru prezent 
în zilele noastre. 

În extremul Orient culoarea de doliu a rămas până în zilele noastre 
culoarea albă. Culoarea albă ca semn de doliu era răspândită şi în alte zone, 
astfel în Imperiul bizantin doliul imperial era în alb, doar al supuşilor 
era negru956• În trecut, doliul nu se manifesta doar prin purtarea unor 
haine negre, ci şi prin alte semne exterioare: părul despletit, capul desco­
perit, barba nerasă etc. La români, bărbaţii purtau capul descoperit şi nu 
se bărbiereau timp de câteva săptămâni, iar fetele purtau părul despletit 
la înmormântare. La începutul secolului al XIX-iea, Vasilie Popp remarca 
faptul că, la români, nici bărbaţii, nici femeile nu au haine de doliu distincte. 
El afirmă că „în Transilvania, de doliu se folosesc aceleasi haine care sunt , 
purtate în viaţa de zi cu zi, doar, că în acest context, ei nu îşi mai dezbracă 
veşmintele - nici acoperământ pentru cap nu folosesc - până nu se termină 
doliul. Sau altfel spus, acum nu folosesc în general alt soi de veşminte"957 • 

Generalizarea culorii negre pentru doliu se face în secolul XX, probabil în 
urma celor două războaie mondiale. 

La începutul secolului XIX, perioada de doliu diferea în funcţie de 
vârstă şi de gradul de rudenie: ,,Astfel, pruncii trebuiau jeliţi trei luni, copiii 
mai mari şapte luni, cei adulţi 40, părinţii pe copii, iar copiii pe părinţi un 
an de zile"958

• Perioada de doliu nu era aceeaşi la toate comunităţile, la saşi 
familia şi rudele apropiate poartă doliu o jumătate de an, iar neamurile 
mai apropiate între patru şi şase săptămâni959 • O distincţie interesantă face 
Adriana Marian între cei doi termeni „doliu" şi „jelire" în Valea Izei din 
Maramureş: ,,Doliul se raportează la porcul specific pe care îl adoptă familia 
şi cei apropiaţi celui decedat, adică veşminte de culoare neagră, în primul 
rând baticul (pânzătură, în graiul local) negru, iar în trecut, până aproxi­
mativ în anii '60, purtarea pieptarului sau a cojocului pe dos, precum şi la 
neparticiparea acestora la evenimentele comunităţii săteşti care presupun 

9ss Ph iii ppe Aries, Omul în faţa ... , voi. I, p. 219 
9s• Louis Brehier, op. cit., p. 25 
957 Obiceiuri de înmormântare ... , p. 224 
956 Ibidem, p. 226 
959 AdolfSchullerus, Scurt tratat..., p. 173 
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veselie. Jelirea, cu o sferă semantică mai largă, cuprinde ansamblul de 
gesturi şi practici venite din tradiţie: gesturile, bocetele sau cântatul 
morţilor, acompaniamentul muzical în anumite momente, când mortul este 
scos din casă sau este condus pe ultimul drum"960• Pe lângă distincţiile ce ţin 
de comportament, între cei doi termeni mai există o distincţie de natură 
lingvistică, ,,doliu" fiind un termen mai recent apărut în limbajul comun. 

Perioadele de abandonare a doliului coincid cu perioadele la care se fac 
slujbe de pomenire pentru morţi, de aceea probabil că pomenile ar trebui 
analizate în paralel cu doliul. Ion H. Ciubotaru observa faptul că după 
pomana de la 40 de zile încetează şi interdicţiile doliului, membrii familiei 
răposatului reintră in viaţa normală961 • 

În secolele trecute, perioada de doliu era diferită şi în funcţie de statutul 
social. În secolul al XVII-lea, pastorul Conrad Jacob Hiltebrandt, scria în 
jurnalul său de călătorie despre modul în care ţineau doliu iobagii români 
din Transilvania „când sunt în doliu îşi lasă părul să crească şi umblă desco­
periţi un an întreg"962• Astfel în secolul al XVIII-lea, după cum scria Dimitrie 
Cantemir, purtarea doliului diferea de la ţărani la boieri. Dacă murea un ţăran 
feciorii lui trebuiau să umble cu capul gol 6 luni şi să lase să le crească părul şi 
barba, la boieri se practica acelaşi mod de doliu, dar numai 40 de zile963

• 

În Transilvania, integrarea mortului în lumea de dincolo nu se termină 
la 40 de zile (6 săptămâni), ci abia la aniversarea unui an de la deces, când 
are loc ultima pomenire a mortului după înmormântare printr-un parastas 
şi o masă restrânsă, pentru neamuri şi vecini. Potrivit prevederilor biseri­
ceşti ortodoxe, pomenirea mortului la un an de zile se face după exemplul 
creştinilor din vechime care anual prăznuiau ziua morţii martirilor şi a 
sfinţilor, ca zi de naştere a lor pentru viaţa de dincolo964• 

Semnele doliului sunt diferite în funcţie de gradul de rudenie, vârstă 
şi de gen, de la purtarea părului despletit la fete până la barba nerasă 
a bărbaţilor sau la hainele negre ale femeilor. În Valea Gurghiului, în 
timpul doliului, femeile şi fetele umblă îmbrăcate în negru, fetele cu părul 
despletit, bărbaţii numai cu panglică neagră pe braţ, nu joacă, nu primesc 
muzicanţi în casă965 • În Câmpia Transilvaniei, ,,copiii şi neamurile mai de 

960 Adriana Maria, ,.Jelirea - port şi comportament", în Anuarul Muzeului Etnografic al 
Transilvaniei, Cluj-Napoca, 1999, p. 442 
96' Ion H. Ciubotaru, Marea trecere ... , p. 178 
9

•
1 Paul Simionescu, ,.Mărturii etnografice - puţin cunoscute ale unor călători străini în 

Ţările române (secolele XVII-XVlll)", în Revista de etnografie şi folclor, tom 16, 1971, nr. 4, p. 300 
96

' Dimitrie Cantemir, Descrierea Moldovei, Ed. Minerva, Bucureşti, 1981, p. 224 
9 
... Eugen Drăgoi, op. cit., p. 14 

9•s Nicolae Bot, Obiceiuri ... , p. 404 
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aproape îl jelesc o jumătate de an, alţii un an, muierile poartă năframă 
neagră, ştrimfi negri, rochii negre, fetele nu mai împletesc părul, stau cu 
el despletit şi cu pecea neagră peste cap. Bărbaţii poartă haine negre şi nu 
se rad vreo două săptămâni"966 • 

Pe lângă purtarea unor semne vestimentare de doliu, o anumită perioadă 
de timp (9 zile, 6 săptămâni, 6 luni, un an), erau şi anumite activităţi interzise 
în perioada de doliu, cum ar fi dansul tinerilor, pieptănatul, rasul bărbii şi 
altele. La Urisiu de Sus, în Valea Beicii, ,,9 zile nu se piaptănă femeile după 
mort, 9 zile nici nu lipeşti prin casă cu lut pe jos. Până-i mortu în casă nu se 
aruncă gunoiul afară. Bărbaţii nu se bărbieresc 6 săptămâni după mort ... 
Nu-i frumos să joci măcar 6 săptămâni după mort"967

• La romii din zona 
Muresului, în mod similar, se obisnuieste ca bărbatii din familia mortului , , ' ' 
să nu se bărbierească timp de 6 săptămâni în semn de doliu968

• 

Comemorările mortului continuă şi după terminarea perioadei de 
doliu, la anumite date calendaristice, doar că nu mai sunt individuale, ci 
colective, destinate tuturor morţilor familiei şi comunităţii, fiind desra­
şurate activităţi specifice de pomenire a mortului, caracteristice perioadei 
de doliu. Astfel, în sâmbetele din Postul Paştelui au loc servicii religioase la 
biserică pentru cei morţi în anul respectiv, se spune că „se poartă prescuri 
la biserică, pominiri"969

• Activităţile interzise în perioada doliului sunt 
prohibite şi în datele de comemorare a morţilor, astfel, Ia Urisiu de Sus, în 
toate sâmbetele din postul Paştelui, era interzis lipitul cu lut, în casă, ,,ca să 
nu astupe gura morţilor"970 • 

Joia Mare din Postul Pastelui a rămas o dată semnificativă de 
' comemorare a morţilor în cursul anului. După călătorii străini din secolului 

al XVII-iea, în zorii zilei de Joia Mare se fa.cea „ofrandă de pâine cu mâncare 
morţilor"971 la români. Paul de Alep aminteşte faptul că românii dau pomene 
bogate, coc pâini nenumărate, jimble, fiecăruia i se înmâna câte trei jimble, 
fac colivă şi o duc la mormânt, împart pâini după înmormântare972

• La 
începutul secolului al XIX-le a, Vasilie Popp vorbeşte şi el de pomenile publice 
din Joia Mare, când se fa.ceau focuri pe morminte, mese în cimitir pentru 
rude şi străini, mai ales pentru săraci, obicei care la vremea respectivă era 

966 IAFC, text nr. on641-on660, p. 19, 1970, localitatea Răzoare, judeţul Mureş, informaţii de 
la Tirtean Nastasia, 59 ani 
967 Inf. Tina lu' Ciucalău 
••• Zrinyi Gabor Iren., op. cit. 
96

' Inf. Veţean Maria 
970 Inf. Tina lu' Ciucalău 
97

' Călători străini despre ţările române ... , voi. V, p. 343 

m Ibidem, p. 471-474 
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deja pe cale de dispariţie973 • După răspunsurile la chestionarele lui Haşdeu 
şi Densuşianu, la sfârşitul secolului al XIX-lea, ,,cea mai importantă zi din 
cursul unui an, pentru pomenirea morţilor, era Joia Mare, zi în care lumea 
vie a satului intra într-o relaţie specială cu lumea satului din cimitir"974. 

La Stânceni, în Joia Mare, se aprinde un foc afară în curtea gospodăriei, 
dimineata, si alături se pune o găleată cu apă si o cană „să vină mortii să , , , , 
se-ncălzească şi să beie apă"975 • Obiceiul este menţionat de Ioan Urban 
Jarnik si Andrei Bârseanu Ia Maioresti si în toată zona colinară a Muntilor , , , , 
Călimani în 1863: ,,Locuitorii de prin munţii de pe sub Călimani, în Joia 
Mare, ca la revărsatul zorilor, toţi proprietarii de aici de prin munte aţâţă 
un foc. Pe lângă focul acesta apoi pun de îndemână: o cofă plină cu apă, un 
scăunaş pe care e pusă o pâne întreagă; apoi cel mai bătrân din casă şede 
lângă focul cel bun şi încălzitor cu o furcă de fier în mână (căci poate de nu 
ar griji focul aşa, cânii din vecini ar mânca pânea de pe scaun). Apoi de-i 
întrebi că pentru ce fac aceasta şi răspund: că sufletele de la toată casa au şi 
ele o dată într-un an libertatea de a-şi cerceta locuinţele de pe pământ; apoi 
ca să nu se ducă supărate de la casă, Ie îmbie cu de mâncat, băut şi cu foc ca 
să se încălzească; fac după datina primirii străinilor, numai cât acestora pe 
lângă apa naturală le mai dau şi holircă, care e o speţă de vinars"976

• Practica 
era larg răspândită în Transilvania, din moment ce sinodul din 1675, condus 
de episcopul Sava Brancovici menţionează între superstiţiile preoţilor, 
pomenirile morţilor acasă, în Joia Mare şi la Blagoveştenii (Bunavestire): 
„Care oameni sau mueri fac foc în curte la gioi mari sau la Blagoveştenii şi 
vor să pună masă si pâne si zic că vinu mortii să se încălzească si aruncă apă , , , , 
pe pajişte să bee morţii, pe acei vor da şpanilor''977 • 

În Valea Gurghiului, comemorarea morţilor se face atât în Joia Mare cât 
şi în sâmbăta Floriilor. Atunci se aranjează mormintele cu flori, preotul face 
o rugăciune de dezlegare la morminte, se duc la cimitir mâţişori, o ulcică, o 
batistă sau un prosop pentru preot şi se face pomişor9711 • 

În cursul anului sunt mai multe zile de comemorare a morţilor la 
românii transilvăneni, dintre care cea mai importantă era sâmbăta 
Floriilor, înainte de Paşti, când erau pomeniţi toţi morţii din anul respectiv, 

973 Vasilie Popp, De funeribus ... , p. 212-213 
97• Ioan Toşa, Simona Muntean, Calendarul ţăranului român de la sfârşitul secolului al XIX-iea, 
Ed. Mediamira, 2003, p. 180 
975 Inf. Jingan Ileana 
976 loan Jarnik, Andrei Bîrseanu, Doine şi strigături din Ardeal, Ed. Academiei, Bucureşti, 1968, 

p.549 
977 loan Chiş-Şter, op. cit., p. 277 
978 Nicolae Bot, Obiceiurile ... , p. 404 
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se duceau „mâţişoare" (ramuri de salcie) şi se aprindeau lumânări la fiecare 
mormânt. Practica s-a păstrat până în zilele noastre însă este umbrită de 
cealaltă comemorare a morţilor, ,,luminaţia" din luna noiembrie. În zona 
Târnavelor, sâmbăta Floriilor poartă chiar numele de „ziua morţilor"979 • 

Despre sâmbata morţilor din ajunul Floriilor vorbeşte şi Vasilie Popp: în 
fiecare an, în sâmbăta dinainte de sărbătoarea Floriilor, ,,sunt împlântate 
ramuri de salcie pe morminte cu atâta grijă încât sunt unii care le împlântă 
chiar pe mormintele străine, dacă lipsesc ... Dintre acestea sunt alese în ziua 
de Florii ramurile mai mici, sunt duse în biserică şi sunt binecuvântate de 
preot. Aceste ramuri de salcie rămân pe morminte 8 zile ... "980

• 

La Vaideiu, comuna Ogra, în Câmpia Transilvaniei, la fel se face 
luminaţie la cimitir şi se dau pomeni şi colaci în sâmbăta Floriilor981

• La 
Socolu de Câmpie, la Florii se duc colaci (parastase), lumânări şi „mărţişori" 
la cimitir, la morminte982

• ,,De Florii toată suflarea satului se ducea în cimitir 
unde preotul făcea o slujbă de pomenire a morţilor şi multe familii duceau 
parastase - colaci mari împletiţi - pentru o nouă aprovizionare cu merinde 
a celor duşi pe lumea cealaltă, iar pe morminte se aprindeau lumânări şi se 
înfingea mărţişoare - ramuri de sălcii"983 • La Şerbeni se duc „mărţişoare", 
crengi înmugurite de salcie, la biserică şi la cimitir, pe morminte, iar cele 
sfinţite la biserică se păstrau tot timpul verii, când se aprindeau pentru a 
preveni sau a alunga grindina984

• În zona Târnavei Mici, la Şoimuş, la sărbă­
toarea Floriilor se pune părăstas pentru morţi (slujba de pomenire). De 
obicei, se fac câte 20-30 de „părăstase" (colaci) care se dau de pomană985• 

La Viişoara, pe lângă pomenirea morţilor din ajunul Floriilor, 
primăvara, mai este o zi în care sunt pomeniţi toţi morţii familiei, de Ziua 
Crucii, 14 octombrie, când se iese lao troiţă, în drum spre Dumbrăveni, unde 
se adună si oamenii din localitătile învecinate: Sântioana, Dumbrăveni. , ' 
Preotul face o slujbă, se duc flori din grădină şi se fac cununi la troiţă, se 
petrece, se aduce mâncare986

• 

Similar zilelor de comemorare a morţilor în cursul anului la români 
(Joia Mare, sâmbăta Floriilor, ajunul Sf. Arhangheli Mihail şi Gavril) sunt şi 

,,. Inf. Gulea Maria 
"

0 Vasilie Popp, De funeribus ... , p. 204-205 

'" Ion Ghinoiu, Sărbători şi obiceiuri ... , 2003, p. 302 

'" Grigore Bota, Vasile Ormenişan, op. cit., p. 177 

'" Ibidem, p. 178 
, .. Inf. Veţean Maria 
995 Inf. Stoica Ana 
••• Inf. Marcoş Ana, născută în 1923, localitatea Viişoara, judeţul Mureş, data interviu 13 iunie 
2008 
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la maghiari date de comemorare a morţilor în Postul Paşte lui (Vinerea Mare) 
şi toamna (Ziua Tuturor Sfinţilor, 1 noiembrie). La maghiari, comemorarea 
morţilor se făcea în primii doi ani după deces, iar după aceea cu ocazia 
vinerei mari când sunt amintiri toti mortii din familie si cu ocazia zilei 

I 1 I I 

morţilor fixată de biserică. Diferenţa dintre cele două zile de comemorare 
a morţilor este faptul că în vinerea mare se aranjează doar mormântul şi se 
plantează florile, dar iluminaţia şi mersul la biserică pentru morţi se face 
doar în seara tuturor sfintilor (1 noiembrie) si de ziua mortilor987

• 
' ' ' Comemorarea morţilor la 1 noiembrie, în Transilvania (în judeţul 

Mureş la ortodocşi şi greco-catolici în 7 noiembrie), reprezintă un 
fenomen de aculturaţie între romano-catolici, protestanţi, ortodocşi şi 

greco-catolici. Practica pare a fi preluată de la romano-catolici, deoarece la 
români ziua morţilor era sâmbăta Floriilor, dinaintea Paştilor, iar la protes­
tanţi era respinsă din motive confesionale. Sunt anumite zone, cum este 
zona Târnavei Mici, unde nici astăzi nu se sărbătoreste Ziua Mortilor la 1 

' ' 
noiembrie sau 7 noiembrie ca în alte părţi ale judeţului Mureş, ci în sâmbăta 
Floriilor. Solidaritatea populară realizată prin aprinderea lumânărilor şi 
aducerea florilor la morminte de Ziua Morţilor, la începutul lunii noiembrie, 
transgresează etniile şi confesiunile. 

Sărbătorirea zilei morţilor la 1 noiembrie, comemorare de origine 
celtică, se leagă de prozelitismul catolic la românii transilvăneni, după 
cum consideră Maria Bocse: «În 31 octombrie si 1 noiembrie, culmile , ' 
carpatice ale Transilvaniei par incendiate de miile de lumânări cu 
reverberaţii celeste, aprinse pe morminte, ca să amintească tuturor 
etniilor şi confesiunilor că e Ziua Morţilor. Sorgintea acestei celebrări 
la 1 noiembrie ne-o desluşesc etnologii şi istoricii care au studiat obice­
iurile şi credinţele popoarelor antice. Aşa cum am mai arătat mai sus, 
ilustrul etno-arheolog francez Andre Varagnac releva că popoarele celtice 
sărbătoreau la 1 noiembrie „Capul Anului", adică începutul unui nou 
ciclu agrar, când se punea sămânţa grânelor în „pântecul" pământului, 
strămoşii „contribuind" la „viaţa rodului" şi la fertilitatea ogorului. Din 
acele vremuri, Apusul şi Sudul Europei au îndătinat celebrarea morţilor 
în acea zi. În ţinuturile carpatice, ca şi în Bucovina şi Banat - zone unde 
s-a manifestat prozelitismul catolic şi au existat multiple legături spiri­
tuale cu Occidentul, în condiţiile istorico-politice ale stăpânirii Imperiului 
austro-ungar de odinioară, a fost „importat" acest obicei. El s-a perpetuat 
generalizându-se la început în sânul etniilor maghiară şi germană, apoi 
s-a extins şi la români, fiind practicat nediferenţiat, căci nici un prag şi 

••
1 Viski Karoly, A magyarsag neprajza ... , p. 256 

https://biblioteca-digitala.ro / http://muzeulmures.ro



Interferenţe culturale în obiceiurile funerare din judeţul Mureş 231 

nici o barieră etnică sau confesională nu trebuie să separe lumea celor vii 
de a celor dispăruţi, tărâmul fiilor de acela al părinţilor»988 • 

În Ziua Tuturor Sufletelor (2 noiembrie) catolicii încearcă, prin inter­
mediul rugăciunilor şi al ofrandelor, să aline sufletele celor care suferă 
în Purgatoriu989

• Ceea ce determină sărbătorirea zilei de 1 noiembrie sau 
7 noiembrie ca zi a morţilor nu depinde atât de mult de etnie sau confesiune, 
cât de solidaritatea locală. Astfel la saşii din Petelea, pe Valea Mureşului, 
se merge la cimitir de 1 noiembrie cu flori şi lumânări la morminte, ca la 
maghiari990

, în schimb la saşii din Zagăr nu se merge de 1 noiembrie la cimitir, 
obiceiul nefiind întâlnit nici la românii din sat991

• La saşi, Ziua Morţilor 
are loc toamna, dar nu în luna noiembrie, ci în octombrie, aşa numita 
„Totensonntag", ,,Duminica morţilor'', care la Zagăr este a treia duminică 
după ziua recoltei, ,,Ewigkeitsonntag"; iar la Saschiz are loc cu o săptămână 
înainte de Advent, de Postul Crăciunului992 • În 2009, Ziua recoltei a fost 
fixată la 23 octombrie. Comuna Zagăr serbează Ziua recoltei împreună cu 
satele Senereuş, Laslău, Viişoara993 • La începutul secolului XX, la maghiari, se 
dădea pomană de Ziua Morţilor, la 1 noiembrie. În multe zone, la maghiari, 
pomana săracilor şi cerşetorilor se făcea la o săptămână de la deces, iar cu 
timpul a ajuns la ziua morţilor, când se da „cozonacul tuturor sfinţilor'', iar 
în anumite zone făină şi grăsime. Pe lângă ofrandele alimentare se împărţea 
îmbrăcămintea celui decedat şi obiecte de mică valoare994• Pomana oferită 
săracilor este atestată de o serie de testamente din acea perioadă995 • 

În multe zone rurale din judeţul Mureş, pomenirea morţilor din 
noiembrie se face în ajun de sărbătoarea Sf. Arhangheli Mihail şi Gavril. 
La Stânceni, ,,seara, în ajun de Sfinţii Arhangheli Mihail şi Gavril, în 7 

noiembrie, se aprind lumânări la morminte, vine preotul şi face dezlegare, 
să dă la groapă un colăcel şi ţuică"996 • 

După cum se observă, zilele morţilor, datele principale de comemorare a 
morţilor, în cursul anului, au loc primăvara (Florii, Joia Mare, Vinerea Mare) şi 
toamna (Ziua Crucii, 1 noiembrie, Sărbătoarea Tuturor Sufletelor, 7 noiembrie, 

988 Maria Bocşe, Obiceiuri tradiţionale româneşti din Transilvania. Sărbători, credinţe, rituri, mituri, 
voi. III, 2008, Cluj-Napoca, p. 131 
989 Cedric Mims, op. cit., p. 360 
990 Inf. Schertzer Andrei 
991 Inf. Wagner Katharina 
99

• Inf. Dorothea Susana Batea-Ziegler, loc. Saschiz, jud. Mureş, născută 1960, curator 
parohie, interviu 6 septembrie 2012 

"' Inf Wagner Katharina 
99

• Viski Karoly, A magyarsag neprajza ... , p. 256 
995 Ibidem, p. 257 
996 lnf. Jingan Ileana 
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ajunul S( Arhangheli Mihail şi Gavril, Totensonntag), perioade importante 
pentru culturile agricole, cele două etape agricole principale: semănatul şi 
culesul. Coincidenţa comemorărilor morţilor cu perioadele principale ale calen­
darului agrar nu este întâmplătoare, în mentalitatea arhaică existând, după 
cum arată Mircea Eliade, o solidaritate între morţi, fertilitate şi agricultură997 

căci, ,,asemenea grăunţelor îngropate în matricea telurică, morţii aşteaptă 
revenirea lor la viaţă, sub o nouă formă. De aceea ei se apropie de cei vii, mai 
ales în momentele de maximă tensiune vitală a colectivităţilor, adică la serbările 
zise ale fertilităţii, când forţele genezice ale naturii şi ale grupului uman sunt 
evocate, dezlănţuite, exacerbate prin rituri, prin belşug şi orgii .. .''998

• 

Pe lângă aceste date de comemorare a tuturor morţilor (Floriile, ajunul 
S( Arhangheli Mihai şi Gavril), Biserica Ortodoxă stabileşte şi alte date de 
pomenire a morţilor: sâmbăta dinaintea dumincii Lăsatului secului de carne 
sau a Înfricoşatei Judecăţi, numită Moşii de Iarnă, ziua de 6 august, Moşii de 
toamnă, între 26 octombrie şi 8 noiembrie, Paştele blajinilor, luni şi marţi, după 
Duminica Tomii, Joia Înălţării, în special pentru eroi, ca şi hramul bisericii999• 

Pentru ctitorii şi donatorii bisericii există practici de comemorare 
speciale, după cum reiese din actele de donaţii bisericeşti.Aceste documente, 
pe lângă menţionarea donaţiei şi a motivului acesteia, consemnează modul 
în care donatorii doresc să fie comemoraţi de către slujitorii bisericii. Un 
act de donaţie făcut în 1857, la Reghin, bisericii şi preotului din Solovăstru, 
Andrei Hurducas de către Serban Todor si sotia sa, Serban Veronica Costa, , , , , , 
menţionează motivul donaţiei: ,,atât pentru mărirea atotputernicului 
Dumnezeu, cât şi pentru iertarea păcatelor noastre, a moşilor, strămoşilor, 
părinţilor şi ale rudeniilor noastre", îşi exprimă dorinţa de a fi pomeniţi 
în biserică şi modul în care să se facă acest lucru: ,,parohul de Solovăstru, 
oricine va fi acela, în toată săptămâna, luni şi joi, cu a sa pâine, vin, lumini şi 
tămâie să servească sânta liturghie, între care la ieşirea cu darurile numele 
nostru şi a neamurilor noastre, nu spre fala noastră, ci înspre îndemnul 
altora la asemenea fapte bune să se pomenească"1000 • 

Morţii obişnuiţi sunt înscrişi la începutul Postului Mare, pentru 
comemorarea lor în biserică, în pomelnice de familie, pe diverse suporturi: 
lemn, hârtie. Asa cum mentionaAlexandru Ofrim „trebuie să face distinctie , , , 
între pomelnicele destinate pomenirii perpetue de către biserică (numele 
ctitorilor, donatorilor) şi pomelnicele pe care preotul le primeşte la 

997 Mircea Eliade, Tratat..., p. 324 
99

• Ibidem, p. 322 
999 Eugen Drăgoi, op. cit., p. 18 
1000 Simion Retegan, op. cit., p. 136 
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Sf. Liturghie. Ele se scriu pe hârtie: în dreapta numele viilor, în stânga ale 
morţilor"1001 • Pe pomelnicele de lemn din secolul al XIX-iea se scriau numele 
morţilor pe o parte şi a viilor pe cealaltă. Pomelnicul din lemn, după cum 
menţionează şi Tudor Pamfile, era „o scândură subţire pe care se zugrăveşte 
pe o parte numele viilor, iar pe cealaltă numele morţilor. Cu ele se duc, în 
unele sate din Suceava femeile la biserică, în întâia sâmbătă din postul cel 
mare, la Sânt Toader, şi-l lasă acolo până la Joi-Mari, ca să-l pomenească 
preotul. De fiecare pomelnic se plăteşte un leu. Unele pomelnice prea 
frumos zugrăvite au rămas în biserică din timpuri destul de vechi"1002

• În 
colecţiile muzeale sunt puţine astfel de pomelnice de lemn, astfel în colecţia 
etnografică a Muzeului Judeţean Mureş găsim trei astfel de pomelnice 
din lemn, cu forme diverse, de la forma simplă dreptunghiulară, la forme 
sculptate, de obicei în motive vegetale cum ar fi laleaua sau frunza de arţar. 

Pomelnicele pentru ctitori şi donatori la ortodocşi erau scrise fie pe 
tripticuri (panouri de lemn pictate şi sculptate), fie legate în cărţi cu desene 
şi miniaturi, iar altele erau scrise direct pe peretele de la stânga proscomidi­
arului pentru a fi la îndemâna preotului la liturghie1003. Adesea pomelnicele 
ctitorilor sunt înscrise în proscomidie, acea firidă din absida altarului unde se 
pregătesc darurile pentru împărtăşanie, ce simbolizează peştera din Bethleem 
sau mormântul lui Isus1004

• De obicei, în această firidă este pictată scena cu 
Iisus în mormânt sau Plângerea lui Isus şi „pomelnice în care sunt pomeniţi 
ctitorii şi binefăcătorii bisericii şi pictorii pentru a fi amintiţi în rugăciuni"1005 • 

Astfel în proscomidia bisericii de lemn din Porumbeni, comuna Ceauşu 
de Câmpie, adusă din satul Caşva, de pe Valea Gurghiului, în proscomidie 
apare scena „Punerii în mormânt''1006

• O inscripţie cu ctitorii bisericii apărea 
în proscomidia bisericii de lemn Sf Arhangheli din Sub Pădure, comuna 
Găneşti, judeţul Mureş, la 1789: ,,Cu vrerea Tatălui şi cu ajutorul Duhului sfânt 
s-au plătit această sfântă beserecă de robul lui Dumnezeu Hancu Constantin 
şi fămeia sa Siia şi feciorii lui Ion, Loghin, Vasilie, Gheorghe, Cătălina, să le fie 
pomenire lor şi la tot neamul lor, fiind paroh popa Ion şi dascăl Vasilie, fraţi 
fiind. Zugrav Ban Vasilie Porfirie de la Feisa"1007

• 

1001 Alexandru Ofrim, Cheia şi Psaltirea. Imaginarul cărţii în cultura tradiţională românească, 
Editura Paralela 45, Piteşti-Bucureşti-Braşov-Cluj Napoca, 2001, p. 116 
100

• Tudor Pamfile, Industria casnică la români. Trecutul şi starea ei de astăzi. Contribuţiuni de artă 
şi tehnică populară, Bucureşti, 1910, p. 152 
100

' Alexandru Ofrim, op. cit., p. 115 
100

• Marius Porumb, Dicţionar de pictură veche ... , p. 313 
100

' Ibidem, p. 314 
100

' Ibidem, p. 283 
1007 Ibidem, p. 391 
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Figura 101. Pomelnic de lemn, colecţia 
obiecte de cult MJM SEAP, nr. inv. 4408 

Figura 103. Pomelnic din lemn, colecţia 
MJM SEAP, nr. inv. 4409 

Figura 102. Pomelnic din lemn, colecţia 
MJM SEAP, nr. inv. 4408 b 

Figura 104. Pomelnic din lemn, colecţia 
MJM SEAP, nr. inv. 4409 verso 
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V. GRIJA PENTRU CEI VII 

SocIOLOGII AU REMARCAT deja că orice comportament social, cu atât 
mai mult cel funerar, este reglat prin diverse ritualuri prin intermediul 
cărora se încearcă un control social asupra unor momente critice din viaţa 
societăţii. Obiceiurile şi credinţele nu reglează numai comportamentul 
individual sau familial, ci si cel la nivele mai înalte, la nivelul comunitătii , ' 
satului, a regiunii sau chiar a unui popor. Tipurile de comportamente etnice 
sau naţionale sunt reglate de obiceiuri, inspirate de credinţe şi ordonate de 
controlul social1008

• 

Figura 105. 

Participarea 
comunităţi la 

înmormântare 
Herepea, comuna 

Adămuş, 1974, 
arhivă de familie, 
Părău Călin. Apud 
Un secol de ... , p. 94 

Moartea unui 
om constituie o 
pierdere impor­
tantă atât pentru familie, pentru neam cât şi pentru comunitate, deoarece 
provoacă un dezechilibru în organizarea societăţii. Robert Hertz observa 
faptul că decesul unui individ constituie o ruptură importantă în viaţa 
societăţii, astfel „când un om moare, societatea pierde mai mult decât un 
individ; este o breşă în principiul existenţei sale, în credinţa ce o are în 
sine"1009

• Continuându-l pe Hertz, Radcliff-Brown considera şi el că „moartea 
constituie o distrugere parţială a coeziunii sociale, viaţa socială normală 

1008 Louis-Vincent Thomas, Mort ... , p. 794 
1009 Robert Hertz, op. cit., p. 78 
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este dezorganizată, echilibrul social este distrus. După moarte, societatea 
trebuie să organizeze o nouă stare de echilibru"1010

, iar refacerea ei nu se 
poate realiza decât prin solidarizarea tuturor membrilor comunităţii prin 
intermediul ritualului funerar. 

V.1. RELAŢIILE DE RUDENIE ŞI OBICEIURILE 
DE ÎNMORMÂNTARE 

Rudenia este o temă privilegiată în antropologie, sistemele de rudenie 
reprezentând o temă centrală de studiu în antropologia culturală. Robin 
Fox afirma că rudenia este „domeniul de bază al antropologiei. Ea este 
pentru antropologie ceea ce este nudul pentru artele plastice"1011

• Relaţiile 
de rudenie au fost studiate mai intens de către antropologie decât de 
istorie, cu toate acestea cercetările istorice asupra familiei au înlăturat 
multe dintre clişeele antropologiei asupra evoluţiei rudeniei. Cercetarea 
istorică a familiei a contribuit foarte mult la nuanţarea schemelor genera­
lizante şi de tipar evoluţionist propuse de sociologia clasică. Într-adevăr, 
contrar curentului evolutionist, cercetările au dovedit că, si în societatea , , 
industrială, chiar si în mediul urban, familia extinsă si rudenia nu numai , , 
că nu au dispărut, dar pot să îmbrace forme pe care le-au avut în socie­
tatea arhaică/tradiţională, iar legătura de origine, rudenia, este reprodusă 
în organizarea etnicităţii1012 • 

Preocupările sistematice pentru rudenie se datorează lui Lewis Henry 
Morgan la indienii irochezi sintetizate în lucrarea Systems of consanguinity and 
affinity apărută în 18701013

• Sistemul rudeniei prezentat de Lewis Henry 
Morgan este criticat astăzi datorită schematismului evoluţionist1014 • 
Radcliff-Brown a respins viziunea evoluţionistă în mod definitiv şi a 
inaugurat şcoala structural - funcţională care va studia rudenia sub două 
aspecte: practicile relaţiilor dintre rude şi termenii folosiţi în discuţiile 
dintre rude1015

• El consideră „cultul strămosilor, acolo unde există, ca făcând , 
parte realmente din sistemul de înrudire, căci el este constituit şi din relaţiile 
persoanelor în viaţă cu rudele lor decedate şi în mod sigur afectează relaţiile 

1010 Apud Jack Goody, op. cit., p. 28 
1011 Apud Martine Segalen (sub direcţia), Etnologie. Concepte şi arii culturale, Ed. Arnarcord, 
Timişoara, 2002, p. 67 
1011 Ellis Cashmore, Dictionary of Race and Ethnic Relations, Routledge, 1996, p. 195 
1013 Vintilă Mihăilescu, Antropologie ... , p. 184 
10

" Ibidem, p. 185 
10

" Ibidem, p. 188 
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dintre persoanele în viaţă"1016 • Pentru şcoala britanică, esenţa sistemului de 
rudenie îl constituie descendenţa, iar pentru şcoala structuralistă franceză 
inaugurată de Claude Levi-Strauss cheia rudeniei nu o constituie descen­
denta, ci alianta1017

• Claude Levi-Strauss asează la baza rudeniei nu „familia 
' ' ' 

elementară", ci „relaţiile elementare" de alianţă1018 • El porneşte de la teoria 
darului a lui Marcel Mauss şi o aplică în cadrul rudeniei, unde consideră că 
este important „schimbul de femei", afirmând că acest schimb marchează 
trecerea de la natură la cultură. Lucrarea sa fundamentală în acest domeniu 
este Les structures elementaires de la parente, publicată în 1949, în care stabileşte 
tipurile esenţiale de reguli ce guvernează alianţa. 

În anii '60 ai secolului XX, Edmund Leach propunea înlocuirea construc­
ţiilor teoretice ale sistemelor de rudenie cu tratarea lor statistică care să 
indice ceea ce fac oamenii cu adevărat sinu doar ce trebuie să facă1019 • Din 

' 
cercetările antropologice recente reiese că nu există o definiţie universală 
a rudeniei1020

, iar problema trebuie pusă în mod diferit la fiecare societate, 
depăşind etnocentrismul culturii europene. Pentru a înţelege relaţiile de 
rudenie trebuie cunoscute sistemele simbolice diferite, modul diferit în care 
este simbolizată rudenia în diverse culturi, astfel încât antropologia socială 
ar trebui să cedeze antropologiei culturale prioritatea în studiul rudeniei 1°

21
• 

Dintre cercetătorii români care s-au ocupat cu studierea relaţiilor 
de rudenie amintim pe cei mai cunoscuţi: Traian Herseni1022

, Xenia C. 
Costa-Foru1023

, Mihai Pop, Nicolae Constantinescu1024
, Vasile Scurtu1025

• 

Mihai Pop considera că „nu putem decoda nici mesajul obiceiurilor fără să 
cunoaştem codul regulilor de înrudire, structura neamului şi modalităţile 
prin care se stabileau sistemele de alianţe"1026 • Relaţia dintre sistemul de 
înrudire şi sistemul obiceiurilor este foarte bine evidenţiată de Mihai Pop, 
care consideră că neamul constituie grupul social de bază al comunităţilor 
românesti, structura de bază a societătii traditionale. Neamul, ,,dincolo 

' ' ' de familia nucleară, părinţi-copii, îi cuprindea pe toţi cei înrudiţi prin 

1016 Alfred Reginald Radcliff-Brown, Structură şi funcţie în societatea primitivă, Editura Polirom, 
laşi, 2000, p. 55-56 
1011 Vintilă Mihăilescu, op. cit., p. 192 
10

" Claude Levi-Strauss, Antropologia structurală, Editura Politică, Bucureşti, 1978, p. 67 
1019 Vintilă Mihăilescu, Antropologie ... , pp. 194-195 
1010 Ibidem, p. 197 
10

" Ibidem, pp. 197-198 
10

" Traian Herseni, Familia şi grupurile ... 
101

• Xenia Costaforu, Cercetarea monografică ... 
10

"" Nicolae Constantinescu, op. cit. 
1015 Vasile Scurtu, Termenii de înrudire ... 
1016 Mihai Pop, Obiceiuri ... , p. 32 
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consagv1mtate, prin afinitate şi prin năşie"1027 • Nicolae Constantinescu 
observa faptul că „în ciuda evidentelor relaţii existente între structura de 
rudenie din societatea tradiţională şi obiceiurile vieţii de familie (sau poate 
tocmai de aceea) ele au fost rareori şi numai parţial studiate împreună, în 
lucrările mai vechi de specialitate"10

2.8. 

De la Philippe Aries încoace se vorbeşte foarte mult de reprimarea 
mortii în cadrul societătii, de izolarea ei în cadrul familiei sau chiar în . . 
plan individual, de evoluţia interpretării morţii de la o problemă colectivă 
la una individuală, de individualizare a experienţei morţii1029 • În societatea 
rurală românească, până cel puţin în a doua jumătate a secolului XX, tiparul 
colectiv de interpretare a problemei morţii era încă în uz, moartea nu era 
doar o problemă privată a familiei, ci o problemă a întregii comunităţi. 

Georg Weber consideră că în societatea modernă nu mai există tiparul 
colectiv de prelucrare a problemei morţii, riturile de doliu şi de înmor­
mântare, care empiric sunt aceleaşi ca în vechime, nu-şi mai pot îndeplini 
funcţiile sociale tradiţionale deoarece „recursul la un univers simbolic nu 
mai are forţa de legitimare"1030

• Moartea este totuşi, încă, o criză existenţială 
pentru individ, familie, neam dar şi pentru societatea din care face parte 
individul, un dezechilibru care trebuie reglat prin mecanismele deţinute de 
solidaritatea grupului sau grupurilor sociale din care face parte individul. 
Din acest punct de vedere dispariţia unui individ nu-l priveşte numai pe 
el şi familia sa, ci toate solidarităţile sociale din care face parte: neamul, 
vecinătatea, satul. 

Încă nu a fost relevată deplin implicarea tuturor tipurilor de solida­
ritate socială (familia, neamul, vecinătatea, satul) în evenimentul morţii, de 
aceea trebuie analizat rolul fiecărui grup social în care a fost încadrat mortul 
pentru a surprinde ceremonialul funebru în dimensiunile sale reale. În 
lumea rurală, individul este în acelaşi timp un membru al unei familii, apoi 
face parte dintr-un neam, dintr-o vecinătate şi în final dintr-o comunitate 
mai largă, comunitatea sătească. 

Potrivit viziunii tradiţionale legătura dintre cel mort şi cei vii nu se 
termină odată cu momentul morţii şi al performării ritualurilor funebre, ci 
continuă mult timp după deces. S-a remarcat deja faptul că „apartenenţa la 
neam, dictată de regulile rudeniei ... nu încetează nici după moarte, între cei 

1011 Ibidem, p. 22 
101

• Nicolae Constantinescu, op. cit., p. 155. 
101

• Georg Weber, nReprimarea morţii - o caracteristică structurală a modernităţii? Aspecte 
din perspectiva teoriei sistemelor şi a sociologiei cunoaşterii", în Discursuri despre moarte în 
Transilvania secolelor XVI-XX, Editura Casa Cărţii de Ştiinţă, Cluj-Napoca, 2006, p. 127 
10

'
0 Ibidem, p. 139-140 
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vii şi cei morţi continuând să existe o comunicare şi o solidaritate perma­
nentă. Aşa se explică amploarea riturilor funerare la români .. .''1031

• Dincolo 
de solidaritatea familială, aşa cum observa Philippe Aries „de-a lungul 
timpului, oamenii pentru a depăşi neliniştile şi angoasele provocate de 
moarte apelau la discursul consolator al bisericii, la solidaritatea de grup şi 
la practicile familiale"1032

• 

Relatia dintre structurile de rudenie si obiceiurile de înmormântare 
' ' 

este una de interdependenţă, rudenia lămureşte unele aspecte ale obiceiu-
rilor funerare, iar la râdul lor obiceiurile funerare explică diversele viziuni 
asupra familiei şi neamului. Studierea obiceiurilor de înmormântare ar 
putea să lămurească concepţia asupra familiei şi neamului în diverse 
societăti. Michel Vovelle în Pietate barocă si decrestinare în Proventa secolului , , ' ' 
al XVIII-Zea, pornind de la cultul morţilor relevat de cimitirele din secolul 
al XIX-lea, observa că se reînnoieşte concepţia asupra familiei în imaginea 
care prezintă oamenii în momentul morţii 1°

33
• 

Cercetările etnografice efectuate asupra obiceiurilor funerare din 
Oltenia si mai ales cele a cântecelor rituale funebre, au evidentiat o unitate a 

' ' viilor şi morţilor, cel puţin în plan mitologic, după cum observa Mihai Pop. 
„O cercetare corelată a obiceiurilor de înmormântare cu structura neamului 
si cu relatiile de rudenie, în Oltenia, a arătat că asa cum o afirmă cântecele 
' ' ' 
ceremonial funebre, în concepţia populară din societatea tradiţională, 
lumea este o mare unitate formată din două jumătăţi, cea de dincoace 
şi cea de dincolo. Ca şi lumea, neamul ne apare şi el ca o mare unitate cu 

J·umătăti inegale, formate din cei vii si cei morti" ... .,unitatea neamului, cu 
' ' ' cele două jumătăţi ale lui, se dovedeşte şi prin faptul că el păstrează şi pe 

planul mitului nu numai cel două linii fireşti de înrudire, cea consaguină 
si cea afină, ci si pe cea a năsiei", .,comunicarea între cele două 1·umătăti 
I 1 1 I 

ale neamului se face, ca şi în realitate prin cântece, prin poezia cântată şi 
prin daruri sau pomeni"1034

• După cum vom vedea mai jos, această unitate 
a neamului, a viilor şi morţilor, nu se realizează numai în plan mitologic, ci 
şi în plan religios, ca şi în ritualurile laice, prin comemorările periodice ale 
morţilor în cursul anului. 

Relaţiile de rudenie, structura de neam, raporturile de familie au fost 
tratate tangenţial în folclorul românesc de către Mihai Pop, Traian Herseni 

10
" Nicolae Constantinescu, op. cit., p. 170. 

1031 Philippe Aries, Omul în faţa ... , voi. II, p. 127. 
1033 Michel Vovelle, Piete baroque et dechristianisation en Provence au XVIIIe siecle. Les attitudes 
devant la mort d'apres Ies clauses de testaments, Paris, Seuil, 1978, p. 29 
10

,., Mihai Pop, Pavel Ruxăndoiu, Folclor literar românesc, Ed. Didactică şi Pedagogică, 

Bucureşti, 1978, ediţia a II-a, p. 114. 
https://biblioteca-digitala.ro / http://muzeulmures.ro



240 LAURA POP 

şi Octavian Buhociu. Deasemenea Dumitru Caracostea aşează raporturile 
de rudenie la baza unei tipologii a baladelor populare româneşti. O tratare 
mai detaliată a relaţiilor de rudenie şi a obiceiurilor populare o găsim la 
Nicolae Constantinescu în lucrarea Relatiile de rudenie în societătile traditionale. . ' ' 
Reflexe în foclorul românesc apărută în 1987. În ultima vreme, toţi mai mulţi 
antropologi studiază sistemul obiceiurilor în strânsă legătură cu sistemul 
de rudenie. Lucrarea Lidiei Maria Gaga, intitulată Norme sociale şi atitudini 
individuale în obiceiurile de familie din Banat, apărută în 2003, studiază obice­
iurile de familie din zona Banatului, mai ales cele legate de naştere şi de 
nuntă, în strânsă legătură cu sistemul de rudenie şi cu familia. 

În Occident, în secolul al XVIII-lea apare un „nou stil de a muri: retra­
gerea afectivă în intimitatea familiei", astfel moartea este strămutată în 
cercul familiei 1035. Schimbarea aceasta va fi resimţită în mediile populare 
abia în secolul al XIX-lea, deoarece aici moartea rămâne încă publică 1°36• 

La români exista o puternică solidaritate între membrii familiei înainte 
şi după moarte, solidaritate vizibilă prin numeroasele practici comemo­
rative care se fac după moartea şi înmormântarea unui membru al familiei. 
Din perspectiva riturilor de întemeiere, ,,chiar şi moartea apare ca o 
întemeiere postexistenţială a a omului prin integrarea lui în neamul etern 
al strămoşilor''1037• La maghiarii din Transilvania, în secolul al XIX-lea, ca şi 
la români, exista o legătură strânsă între membrii familiei şi după moarte. 
„Credinţa că cei dispăruţi pot să-i ia în moarte pe unii dintre membrii familiei 
era răspândită (ca şi astăzi în mediile tradiţionale), considerându-se că, în 
unele situaţii, este un reflex al afecţiunii şi al grijii faţă de viaţa „supravieţuito­
rului". Se pare că exista chiar şi o practică care materializa această convingere: 
astfel dacă murea o femeie şi rămânea un copil în urma ei, familia îi şoptea la 
ureche să ia şi copilul cu ea pentru ca acesta să nu rămână orfan 1°

38
• 

Termenul de „familie" are un sens mai larg la români, care înseamnă 
„totalitatea celor care se trag din acelaşi strămoş" şi un sens mai restrâns de 
soţ, soţie şi copii1039

• Termenul, în sensurile de mai sus, este un neologism 
în limba română, deoarece până în a doua jumătate a secolului al XVII-lea 

iois Pierre Chaunu, Civilizaţia Europei în secolul luminilor, Ed. Meridiane, Bucureşti, 1986, voi. I, 
p.226 
10i• Ibidem, p. 228 
10

i 1 Vasile Tudor Creţu, Existenţa ca întemeiere. Perspectivă etnologică, Ed. Facla, Timişoara, 
1988, p.136 
1038 Mihaela Grancea, Eniko Csapo, ,,Poarta „Marii Treceri" sau perspectiva asupra morţii 
reflectată. de epitaful maghiar din cimitirul Hazsongard în Clujul secolului al XIX-iea", în 
Mihaela Grancea, coord., Reprezentări ale morţii în Transilvania secolelor XVI-XX, Ed. Casa 
Cărţii de Ştiinţă., Cluj-Napoca, 2005, p. 156 
10

" Vasile Scurtu, op. cit., p. 300 
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„femeie" însemna „familie". Termenul vechi pentru familie în sens restrâns 
este cel de „casă", adică „toţi cei care locuiesc împreună: familia"1040

• De 
aceea, de multe ori în obiceiurile de înmormântare se face distincţie între 
cei din neam şi căseni, sunt rituri speciale pentru „cei din casă" şi diferite 
pentru toţi ceilalţi înrudiţi cu decedatul, rudele mai îndepărtate. În Evul 
Mediu, casă însemna „totalitatea celor ce se trag din acelasi strămos; neam; ' , 
familie mare; dinastie"1041. Ioan Toşa a remarcat faptul că, la începutul 
secolului XX, termenul de „casă" desemna nu numai clădirea propriu-zisă 
ci şi familia care locuia în acea clădire1042 • Gail Kligman constata la românii 
din Maramureş faptul că „familia cuprinde toate persoanele, vii sau moarte, 
care sunt consaguine, contractual şi ritual legate"1041

, acelaşi lucru fiind 
general valabil şi în celelalte ţinuturi româneşti. 

V.2. CASA, FAMILIA ŞI NEAMUL LA ÎNMORMÂNTARE 

Ceremonialul înmormântării poate fi privit, nu numai ca reflectarea 
unei anumite concepţii asupra morţii şi lumii de dincolo, cât şi asupra 
familiei şi neamului. În concepţia românească, nu numai familia, ci însăşi 
casa este afectată de moartea unui membru al familiei şi de aceea în multe 
zone se păstrează ceva de la mort, de la ceremonialul înmormântării, cum 
este cazul în Valea Beicii unde se păstra un colăcel de pomană şi aţa cu 
care a fost măsurat mortul pentru confecţionarea sicriului. În alte părţi ale 
judeţului Mureş, măsura mortului „se aruncă în groapă că era a mortului"1044

• 

Persistenţa concepţiei tradiţionale a morţii ca o trecere spre lumea de 
dincolo, iar nu ca un sfârşit definitiv, a dus şi la concepţia populară despre 
familie şi despre neam ca o solidaritate a celor vii cu cei morţi. Aşa cum 
observă etnologii „se regăseşte aici viziunea populară asupra neamului, 
socotit ca un întreg din care prima jumătate se află în lumea pământeană, 
„lumea albă" sau „lumea cu dor", în vreme ce a doua jumătate îşi continuă 
existenţa pe plan mitic, în misterioasa lume „de dincolo" a moşilor şi 

strămoşilor''1045 • ,,Marea Trecere", moartea, ,,încifrează conceptele tradiţi­
onale despre neam, lume şi timp"1046

• ,,În obiceiurile de înmormântare, grija 

1040 Ibidem, p. 302 
1041 Ibidem, p. 303 
1042 Ioan Toşa, ,.Mărturii documentare privind casa rurală românească de la începutul 
secolului XX", în Anuarul Muzeului Etnografic al Transilvaniei, Cluj-Napoca, 1999, p. 106-107 
1043 Gail Klingman, Nunta mortului ... , p. 30 
1
""' Ion Ghinoiu, Sărbători şi obiceiuri ... , voi. III, p. 177 

1045 Ioan H. Ciubotaru, Marea trecere ... , p. 5 
104

• Mihai Pop, Mitul marii treceri ... , p. 82 
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cea mai mare a jumătăţii vii a neamului este ca acela ce s-a desprins din ea 
să se integreze, după regulile riturilor de trecere, în jumătatea cealaltă, în 
neamul celor morţi"1047• Bocetele exprimă foarte clar dorinţa de integrare a 
mortului în lumea de dincolo, de către familia care-l aşteaptă acolo şi care-l 
va iniţia. O „glăsâtură" (un bocet) de la Sânmihaiu de Pădure, judeţul Mureş, 
spune următoarele: ,,Ioane, dragul meu/ .. ./ Nu te duce supărat/ Că ş-acol 
eşti aşteptat/ De părinţi şi de copii/ Şi de mână te-or lua/ Şi în rai că te-or 
băga/Si tăte tî le-or arăta.''1048 • 

' ' Pe lângă integrarea mortului în neamul de dincolo, obiceiurile de înmor-
mântare urmăresc şi apărarea neamului de dincoace, a rudelor rămase 
după cel mort, a supravieţuitorilor, de aceea se fac o serie de practici rituale 
pentru pacea celor vii, a supravieţuitorilor. Cei din casa mortului sunt cei 
dintâi vizaţi de pericol în cazul unui deces de aceea trebuie protejaţi prin 
toate mijloacele, mai ales prin cele magice. 

Solidaritatea viilor cu morţii se realizează doar la final, prin masa 
comună de la sfârşitul înmormântării. Unirea celor vii cu strămoşii prin 
comensualitate a fost deja lămurită de către antropologi. Robert Smith 
observa faptul că stămoşul şi descendenţii sunt uniţi prin sânge şi se unesc 
prin comensualitate1049

• Aşa cum s-a observat deja, în tradiţia românească, 
la masa funerară nu se îngurgitează spiritele morţilor, ci se mănâncă pentru 
cel mort1050

• Neamurile mortului se asigură prin toate mijloacele să asigure 
,,hrana" mortului, cedând chiar alimentele primite de pomană la înmor­
mântare. Astfel, în Valea Beicii, pomana primită de neamuri, cornul şi o 
lumânarea, o aruncă în groapă spunând: ,,Îţi dau colac şi lumină să mânşi 
pe sară de şină". 

La înmormântare, un rol important joacă familia, cei apropiaţi mortului, 
dar şi neamul, rudele mai îndepărtate ca şi rudele spirituale, naşii. Pentru 
a stabili care este rolul familiei la înmormântare este necesară cercetarea 
tuturor practicilor funerare în care sunt-implicaţi membrii familiei. 

În obiceiurile de înmormântare se face o diferentă între neamurile 
' foarte apropiate mortului, cei din casă, din familia nucleară, numiţi căseni 

şi neamul în sens larg, aşa cum este definit el de Mihai Pop, ca o structură 
ce cuprinde toate rudele, atât cele consagvine, cât şi cele afine precum şi 
rudenia spirituală. 

1047 Mihai Pop, Pavel Ruxăndoiu, op. cit., p. 114 
1048 Inf. Buţiu Maria 
104

' Robert Smith, ,.Sacrifice", în Encyclopedia Britannica - Religions of Semits, Gifford Lectures, 
ed. II, 1894 
1050 Alina Creangă, ,.Focurile pentru morţi. Legătura între două lumi", în Echinox, nr. 7-8-9/ 

1997, p. 3 
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Gradul de rudenie este transpus simbolic în interpretarea unor vise 
prevestitoare de moarte. Se crede că, atunci când visezi că îţi cade o măsea, 
sinu îti curge sânge, ,,îti moare un neam", iar când visezi că îti pică o măsea ' , , , 
„cu sânge" atunci „îţi moare unu gin casă". La fel, atunci când visezi că tai 
un pom din grădină moare un om din casă1051. În Valea Gurghiului, se crede 
că c.rl.esea muribunzii vorbesc cu rudele moarte pe care pretind că Ie văd 
venindu-Ie înainte1051

• 

Pe lângă preot, descântătoare, medic, rudele apropiate sunt implicate 
şi în uşurarea morţii fie prin rugăciuni, fie prin practici rituale speciale, 
cum sunt mătăniile făcute în podul casei sau punerea jugului boilor la capul 
muribundului, cum se întâmpla Ia Vătava1053 • 

În momentul morţii, cei foarte apropiaţi mortului erau scoşi afară 
pentru a uşura trecerea. Simion Florea Marian remarca următoarea credinţă 
a poporului: când trage cineva de moarte, nu e bine să ţină lumânarea un 
neam apropiat pentru că durerea lui este mai mare şi bolnavul se chinuie 
mai mult până ce moare, de aceea se cheamă un străin să ţină lumânarea 
mortului105◄• În Transilvania, în secolul al XIX-lea, după Simion Florea 
Marian, se aprindea lumânarea în mâna mortului, iar cel pe care mortul îl 
iubeste foarte multe scos afară1055. 

' În unele locuri mortul era spălat în mod obligatoriu de cineva din 
familie. La Şerbeni, în Valea Beicii, mortule spălat fie de cineva din familie, 
fie de o femeie săracă, dar dacă moare un bărbat nu cheamă pe altcineva să-l 
spele, ci obligatoriu îl spală cineva din familie1056

• 

Bocetele reprezintă o datorie tradiţională a neamurilor apropiate 
ale mortului. Simion Florea Marian sublinia că femeile ori fetele dintre 
neamurile apropiate mortului sunt cele care bocesc mortul1057

, numai dacă 
mortul nu are rude apropiate pricepute la bocit se tocmesc femei străine 
din sat pentru bocit1058 şi aminteşte un blestem „să dea Dumnezeu să n-ai pe 
nime să te bocească"1059 • Ioan Pop Retegan ul împarte lucrarea sa, Bocete, adică 
cântări la mort, în două părţi: I. Bocete de cari cântă diecii pentru plată şi II. Bocete 
de cari cântă neamurile mortului1060

, aşadar bocetele tradiţionale, cele neplătite, 

1051 IAFC, fişa nr. 011639 
1052 Nicolae Bot, Obiceiurile ... , p. 394 

'°'' Ion Ghinoiu, Sărbători şi obiceiuri ... , 2003, p. 162 
105

• Simion Florea Marian, Înmormântarea ... , 1892, p. 25 
1055 Ibidem, p. 26 
105

• Inf. Veţean Maria 
1057 Simion Florea Marian, Înmormântarea ... , 1892, p. 113 

'°'' Ibidem, p. 116 
105

• Ibidem, p. 137 
1060 Ioan Pop Retegan ul, Bocete adică cântări la mort, Gherla, 1897, p. 9, p. 79 

https://biblioteca-digitala.ro / http://muzeulmures.ro



244 LAURA POP 

sunt performate de către neamurile mortului. Vasilie Popp aminteşte faptul 
că, după ce mortul era pus pe catafalc, se adună „acele femei care au fost 
rude cu defunctul" şi plângând în hohote încep să-i strige numele bocindu-l. 
De asemenea, el mai precizează că „bocetul îl pot face doar aceia care au 
fost foarte apropiaţi de cel defunct pe perioada vieţii". Explicaţia strigării 
numelui mortului ar fi că, cel mort la auzul vocii celor dragi ar putea reveni 
mai uşor la viaţă decât dacă îl jelesc voci necunoscute1061

• 

În locurile unde apare şi bocitul profesional, cel realizat de către corul 
de femei sau de femei neînrudite cu mortul, sunt foarte bine reglementate 
momentele în care bocesc neamurile apropiate ale mortului. În zona 
Târnavei Mari, în localitatea Mihai Viteazu, rudele bocesc Ia priveghi, dar 
dacă mortul e tânăr bocesc şi femeile străine, iar dacă mortul nu mai are 
rude apropiate, mortul este bocit de către fine, dacă nu cântă corul de femei 
al satului. Aici, după ce termină neamurile de bocit, corul interpretează un 
cântec special. Neamurile „se cântă" numai la amiază când trage clopotul şi 
când îl duce din casă, în rest cântă corul1062

• 

La Şerbeni, în Valea Beicii, neamurile nu bocesc Ia priveghi, deşi cei din 
familie stau treji tot timpul priveghiului, chiar dacă străinii pleacă, chiar 
dacă stau „cu rându". La priveghi cântă corul de femei, Ia fel după prohod 
până la „iertare", însă pe drumul spre cimitir numai neamurile „se glăsesc" 
(bocesc)1063

• 

Neamurile apropiate au rolul cel mai activ la înmormântare 
îndeplinind toate practicile importante. Chiar şi la saşi, unde vecinătatea 
joacă un rol important în organizarea înmormântării, familia păstrează 
totuşi anumite prerogative. Astfel Schullerus menţiona faptul că „se 
obisnuieste ca vecinătatea să afle de mort de Ia familie"1064

• De asemenea, , , 
uneori groapa se sapă de neamurile apropiate ale mortului, de cumetrii, nu 
numai de către membrii vecinătătii1065 • La Soimus, în zona Târnavei Mici, ' , , 
toate neamurile aduc alimente pentru „pomeană", masa de la sfârşitul 
înmormântării: făină, zahăr, orez. Cineva de-al casei notează pe hârtie 
cine aduce alimente pentru a Ie înapoia la o viitoare înmormântare din 
casa respectivă1066 • 

Riturile funerare legate de casă sunt îndeplinite întotdeauna de cei 
din familie: întorc patul pe care a stat mortul, sparg vasul cu cenuşă, 

1061 Obiceiuri de înmonnântare ... , pp. 207-208 
106

• Inf. Burlea Valeria 
10

•
3 Inf. Veţean Maria 

1064 Adolf Schullerus, Scurt tratat..., p. 164 
1065 Ibidem, p. 165 

"'" Inf. Stoica Ana 
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dau pomana la înmormântare. În multe zone, mortul se dezleagă de 
către neamurile apropiate, în casă, înainte să vină preotul, şi se zice „că-i 
dezleagă cărărările"1067 • 

La români, în mod obligatoriu rudele apropiate scot mortul din casă şi îl 
duc la cimitir. Vasilie Popp remarca faptul că „sarcina ducerii mortului afară 
aparţine, în orice caz, rudelor de sânge, iar, dacă defunctul este complet 
străin şi nu are nici un fel de rudă apropiată, în acest caz, oricine putea duce 
la îndeplinire această îndatorire1068

• Rudele apropiate sunt ultimele care 
dau mortului sărutarea cea de pe urmă1069 • La saşi, la scoaterea mortului 
din casă, tatăl vecinătăţii cere mortul de la familie printr-o formulă specială 
şi apoi mortul este scos din casă de tinerii vecinătăţii1070 • Practica aceasta 
relevă rolul important pe care îl are familia la înmormântare, trecerea 
mortului din cadrul familiei în cea a comunităţii, trecere care are loc odată 
cu scoaterea mortului din casă, sediul material si simbolic al familiei, iar în , 
continuare ritualurile funerare vor fi efectuate de către vecinătate. 

La maghiarii din Dumbrăvioara, în apropiere de Târgu Mureş, în prima 
noapte de priveghi participă doar rude şi vecini, abia în a doua noapte vine 
toată lumea, adică cine doreşte să participe din sat: rude, vecini, prieteni 1°71 • 

Doliul este ţinut în mod diferit, după gradul de rudenie cu cel mort, 
perioada de doliu creşte pe măsură ce rudenia cu mortul este mai apropiată. 
La saşi, familia şi rudele apropiate ale mortului ţin doliu o jumătate de 
an, iar cele mai îndepărtate 4 sau 6 săptămâni1072 • La începutul secolului 
XIX, Vasilie Popp nota că pruncii trebuiau jeliţi trei luni, copiii mai mari 
şapte luni, adulţii 40, părinţii pe copii şi copii pe părinţi un an de zile1073

• 

La sfârşitul secolului XX, rudele mai îndepărtate ale mortului ţineau doliu 
numai 6 săptămâni, iar cele mai apropiate o jumătate de an sau un an. 

În secolul al XIX-iea, la români mormintele colective erau doar cele 
de familie, străinii fiind înmormântaţi individual. Vasilie Popp subli­
niază faptul că la români existau „morminte de familie" (gentilicia) unde 
se înmormântau cei care aveau legături de sânge apropiate şi „morminte 
individuale" (priva) destinate străinilor sau celor care nu aveau nici rude 
sau urmaşi. El remarcă următoarele „în general, valahii nu prea acceptă cu 
bucurie dacă rămăsitele cuiva sunt amestecate cu cele ale altcuiva. Cel mult, ' , 

1067 Inf. Burlea Valeria 
106

' Obiceiuri de înmormântare ... , p. 228 
106

• Ibidem, p. 232 

""
0 Ibidem, p. 167 

1071 Inf. Berekmeri Maria 
1072 AdolfSchullerus, Scurt tratat..., p. 173 
1073 Obiceiuri de înmormântare ... , p. 226 
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atunci este permis aşa ceva, dacă era vorba despre o rudă apropiată sau de o 
asemenea persoană ce a avut legături mai speciale cu persoana decedată, ca 
de pildă: părinţii, copiii, fraţii gemeni, soţii cu soţiile sau, dacă se ştia faptul 
că cei doi în cauză s-au iubit foarte mult1074

• Mormintele soţilor sunt astăzi 
duble, mai largi decât cele individuale, şi înconjurate cu o singură împrej­
muire din ciment. Chiar dacă nu sunt îngropaţi în acelaşi mormânt, în 
general morţii sunt aşezaţi după legăturile de neam, lângă părinţi, fraţi 1075 • 
La Stânceni şi alte sate din apropiere s-a păstrat obiceiul de se înmormânta 
morţii în cimitire familiale aflate în spatele grădinii gospodăriei. La saşi de 
asemenea exista obiceiul ca mormintele să fie grupate pe familii după cum 
menţionează Schullerus1076

• 

Neamurile apropiate mortului sunt tratate în mod privilegiat la înmor­
mântare, primesc daruri suplimentare, pe lângă cornul pe care-l primeşte 
toată lumea, primesc un colac mare la înmormântare, dar şi cele care 
sunt supuse celor mai multor rituri de purificare. La Stânceni, în defileul 
Mureşului, numai neamurile apropiate şi cei care au ajutat la înmor­
mântare primesc colac şi ştergar10n. Praporii, steagurile bisericeşti sunt 
duse în cortegiul funerar de către neamurile mortului. Neamurile mortului 
„nu pun mâna pe mâncare", adică nu fac de mâncare şi nu împart mâncare 
la înmormântare. La întoarcerea de la cimitir, neamurile, în special cei care 
au dus sicriul, se spală obligatoriu pe mâini. 

Pentru ca cei din familie, la înmormântare se fac o serie de practici 
magice ca să uite mortul, pentru a fi apăraţi de efectele distructive ale 
morţii (amorţirea mâinilor, visarea mortului etc.). Dintre acestea, cele 
mai răspândite sunt cele ce implică folosirea ţărânei de Ia mormânt. În 
secolul al XIX-iea, după cum menţionează Simion Florea Marian, la groapă, 
neamurile se freacă cu pământ pe mâini ca să nu le amorţească mâinile şi 
apoi îl aruncă peste sicriu. La Stânceni, la groapă, neamurile aruncă bani 
şi se freacă cu pământ pe mâini ca „să n-amorţască mâinile"1078

• Persoanei 
celei mai supărate, văduvei mortului, îi bagă pământ după cap sau în sân ca 
să-l uite pe mort şi ca să nu o necăjească1079 • La Şerbeni, ca să nu amorţească 
mâinile „la hăi din casă, din familie pune ţărnă după gât, zâşe ca să uite 
mortul"1080

• Punerea ţărânii după cap constituie, după unii cercetători, o 

101
• Ibidem, p. 237 

1075 Inf. Burlea Valeria 
101

• AdolfScullerus, Scurt tratat ... , p. 165 
1077 Inf. Jingan Ileana 
1078 Ibidem 
10

"' Simion Florea Marian, Înmonnântarea ... , 1892 p. 327 
1080 Inf. Grama Virginia 
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înmormântare deghizată pentru a potoli supărarea mortului, după cum 
vechile popoare orientale îşi punea cenuşă în cap ca un fel de autoincinerare, 
pentru a înlătura răzbunarea spiritului mortului. În mod similar, doliul se 
poate explica tot ca un fel de deghizare a rudelor mortului 1°

81
• 

Punerea ţărânii după cap se combină cu alte practici magice de uitare 
a mortului, cum ar fi: privirea prin sită, ruperea unei bucăţi din giulgiul 
mortului, atingerea mortului. În Valea Beicii, pentru a „uita mortul", 
căsenilor li se bagă ţărână după cap, la groapă, şi acasă, când vin de la 
mormânt, li se dă sita să privească prin ea. La Şerbeni, cineva din familie 
rupe o bucată de giulgi şi-l poartă că „zâşe că dacă-l poartă nu mai jisează 
mortu şi nu i-i frică de mort, şi pune mâna pe pşiorul mortului, îl scutură 
un pic, că zâşe ca să nu-i şie frică de mort''1082

• La Cipăieni, în Câmpia 
Transilvaniei, pentru a nu visa mortul, se obişnuieşte ca cei apropiaţi să 
atingă mortul şi să zică: ,,Atunşi să te mai văd când te-oi mai prinde de 
chişioare"1083 • În Valea Gurghiului, la Orşova, rudele trebuie să se uite pe 
fereastră, să rupă o bucată de giulgiu şi să pună în ea usturoi şi cenuşă „ca 
să nu rămână mortul în casă". Aruncă ţărână în groapă, după ce s-au frecat 
pe mâini cu ea, ca să nu le amorţească mâinile, şi merg spre casă fără a se 
uita înapoi1084

• 

Pentru a nu mai visa mortul, riturile magice se continuă după înmor­
mântare. La Cipăieni, se rupe o bucată de „fatiol" la înmormântare care va 
fi folosită ulterior pentru afumarea celor ce văd mortul noaptea şi se uită 
printr-o sită pentru a nu mai visa mortul zicând: ,,Când mă mai uit pin sâtă 
atunsi să te mai văd."1085 • La Serbeni, în Valea Beicii, ca să uiti mortul, trebuie 

' ' ' 
să dai o farfurie de mâncare la un om sărac pe geam, a doua sau a treia zi 
după înmormântare'086

• 

Toate aceste practici magice de la înmormântare sunt rituri de 
purificare menite să înlăture probabil răzbunarea mortului, ameninţare la 
care neamurile mortului sunt cele mai sensibile. Nu toată lumea le practică 
şi nu pentru că nu cred în ele, ci pur şi simplu pentru că nu le este frică de 
mort. Cei întrebati au subliniat întotdeauna că acestea se fac de către cei 

' 
cărora li-i frică de mort şi nu vor să-l viseze. 

Soţul sau soţia supravieţuitoare, ruda cea mai apropiată a mortului este 
cea mai vizată de influenţa negativă a morţii şi de aceea se iau măsuri rituale 

1081 Ioan H. Ciubotaru, op. cit., pp. 155-156, p. 72 
,oei Inf. Grama Virginia 
108

' Inf. Boar Gheorghe 
1084 Nicolae Bot, Obiceiurile ... , p. 400, 401 

'
085 Inf. Boar Lucreţia 

'
086 Inf. Veţean Maria 
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suplimentare în acest caz. Se crede că mortul nu e bine să rămână legat la 
picioare, la gură sau în alte părţi, nici măcar nasturii nu trebuie încheiaţi 
pentru că, ,,dacă mere legat" cel care rămâne nu se mai poate căsători'087• 

Astfel, în mod magic, legăturile mortului leagă căsătoria celui rămas în 
urma lui (femeie sau bărbat). Aici este prezentă o întreagă simbolistică a 
nodurilor care leagă soarta celor doi oameni. După cum legarea mortului 
leagă soarta soţului sau soţiei supravieţuitoare, aşa şi diversele noduri fac 
legăturile de dragoste, vrăjile prin care se leagă în mod magic căsătoria 
cuiva. Practica funerară urmăreşte de fapt protejarea magică a văduvului 
sau văduvei rămase de acţiunea nefastă a morţii soţului sau soţiei care ar 
putea împiedeca recăsătorirea celui rămas. 

Aşezarea morţilor în cimitir reprezintă un indiciu important în ceea ce 
priveşte importanţa relaţiilor de rudenie Ia înmormântare. Astfel adesea, 
la români, gruparea morţilor în cimitir se face după neamuri. Mortul este 
îngropat în cimitir lângă părinţi, fraţi, neamurile cele mai apropiate. Chiar 
în satele unde vecinătatea joacă un rol important Ia înmormântare, cum 
este cazul satului Mihai Viteazu, judeţul Mureş din zona Târnavei Mari, 
mortul este înmormântat tot alături de rudele apropiate'088

• 

Înmormântarea în sine este un prilej de întărire a relaţiilor de rudenie, 
de reunire a neamului în viaţă. Adesea neamurile, răspândite în alte 
localităti, nu se întâlnesc decât la nunti, botezuri sau înmormântări. 

' ' Ritualurile de separare şi de purificare îi vizează în special pe cei 
apropiaţi mortului, pe cei din familie, numiţi adesea „căseni", dar acestea nu 
se limitează doar la oameni, ci privesc şi casa celui mort care imediat după 
moarte este supusă la diverse practici ce o izolează în mod simbolic de restul 
comunităţii. O serie de practici funerare urmăresc păstrarea în casă a unor 
obiecte de la înmormântare sau obiecte ce au aparţinut celui decedat. Peste 
tot unde se practică aceste obiceiuri explicaţia este una singură: norocul 
casei sau norocul mortului. În Valea Beicii, la Urisiu de Sus, atunci când se 
face toiagul, lumânarea de ceară de mărimea mortului, de formă spirală, se 
mai face una care se păstrează în casa mortului făcută ghem, căci se crede 
că acela e „norocul mortului şi dacă nu-I măsori zâce că se duce în pământ 
şi nu mai ai noroc la casă. Opreşti un corn şi o lumânare de la pomeni 
(de la „iertare") şi le legi cu aţa aceea, le înveli cu o hârtie şi le păstrezi cât 
trăiesti. Cornul acela nu mucezeste"1089

• În multe zone ale României măsura ' , 
mortului se păstrează fie Ia grinda casei, fie în alte părţi ale casei, de obicei 

1087 Inf. Tina lui Ciucalău 
1088 Inf. Burlea Valeria 
108

' Inf. Tina lu' Ciucalău 
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părţile aeriene ale casei, pentru a păstra norocul casei1090
• În unele locuri ale 

casei, cum este streaşina, se pun diverse obiecte pentru cel mort, în credinţa 
că streaşina casei este locul unde stă sufletul mortului1091

• 

La saşi se păstrau unghiile, înfăşurate în pânză şi agăţate de o bârnă din 
tavan, ascunse pe stinghia de lemn pe care stau înşiruite blidele „pentru ca 
norocul casei să nu se piardă" sau pentru ca mortul „să nu mai cheme şi pe 
alţii după dânsul"1092

• 

Legătura dintre mort şi casă se păstrează nu numai în obiecte, în gesturi, 
în practicile funerare ci şi în discursul folcloric, în bocete de exemplu apare 
personificarea casei care plânge pe cel plecat: ,,Plânge-ţi uşi plângeţi fereşti/ 
Că pe min nu mă mai vid'eţ/Că pe mâni: mă duc d'eacasă"1093 • 

Rudele apropiate, deghizate în călugări sau călugăriţe, ghidează mortul 
în lumea cealaltă în mod simbolic, după cum reiese din bocetele de la 
Sânmihaiu de Pădure: 

,,Înainte ţ-or ieşi 
Doi negri călugărei 
Nu te spăimânta de ei 
C-ăia-or şi părinţii tăi 

Şi de mână te-or lua 
Şi prin rai că te-or purta 
Şi tăte ţ-orarăta"'094• 

Motivul călugărilor negri sau a negrei călugăriţei care îndrumă mortul spre 
lumea cealaltă este prezent în multe bocete din diverse zone mureşene (Valea 
Beicii, Câmpia Transilvaniei). La Socolu de Câmpie, un bocet vorbeşte despre o 
,,neagră călugăre", de care mortul să nu se sperie, aceasta fiind o rudă apropiată: 

„Şi'nainte ta iesî 
' ' 

O neagră călugăre 
Nu te spământa d'e ie 
C'aia-a şi măicuţa me (Dacă are mama) 
Caia-a şi vara me, (Dacă are neamr1095

• 

1090 Elena Bărbulescu, ,.Casa şi obiceiurile din ciclul vieţii", în Anuarul Muzeului Etnografic al 
Transilvaniei, Cluj-Napoca, 1997, p. 286, 288, 290 
1091 Ioan Toşa, Mărturii documentare ... , p. 155 
1091 Adolf Schullerus, Scurt tratat ... , p. 162 
109

' Arhiva familiei Maloş, Ioan Maloş, Obiceiuri ... , p. 4 
109

• lnf Ştefana Tropotei 
1095 Ioan Maloş, op. cit., p. 5 
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Pe lângă terapia durerii celor apropiaţi mortului, bocetele, prin mesajele 
trimise celor decedaţi, realizează o legătură între lumea celor vii şi a celor 
morţi, a neamului de aici cu cel de dincolo. Chirilă Silvia din Laslăul Mare, 
la înmormântarea cumnatei sale, îi trimite, prin intermediul bocetului, un 
mesaj soţului ei decedat: 

,,Draga me ... 
Du-te, dragă, sub pământ 
La Vasile la mormânt. 
De Vasile te-o-ntreba 
Că ce face Silvia 
Spune dragă că fac bine 
Numai plâng în tăte zile, 
Că nu este zî şi ceas 
Să n-am lacrimi pe obraz. 
Haidaţi dragă la Rusalii 
C-atunci ziua-i mai mare 
Şi voi pune pe pom nou 
Şi voi aştepta cu dor ... 
Tăt cu (dor) foc şi cu lumină 
Şi cu dor de la inimă. 
Haidaţi dragă prin grădină 
Amândoi viniţi de mână 
Că uşa me-i de mohor 
Cât pui mâna cade jos. 

La Şoimuş, în zona Târnavei Mici, se „glăsăsc muierile" după mort 
încercând să trimită vesti altor morti din familie. Cel mort este chemat să se , , 
reîntoarcă, după trecerea perioadei de doliu, peste un an sau doi, la Rusalii, 
probabil o dată de comemorare a morţilor: 

1096 Inf. Stoica Ana 

Spune dragă un' te duci 
Să-ţi dau două mere dulci 
Tu la mama să te duci 
Şi de mini de te-o-ntreba 
Tu să-i spui dragă aşa 
Că eu fac destul de bine 
Că tot plâng în tăte zâle. 
Şi mai hai dragă pe la noi 
Batăr peste-un an sau doi 
Şi hai dragă la Rusale 
C-atunşi îi zâua mai mare'~096• 
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La fel procedează femeile şi în Valea Beicii trimiţând veşti prin inter­
mediul bocetului şi altor morţi din familie, mortul având în acest caz rolul de 
mesager între cele două lumi, cea a viilor şi a morţilor. Chiar de la concepţie, 
bocetele, ,,glăsâturile" au scopul de a trimite veşti celor de dincolo, după 
cum afirmă o femeie din Şerbeni: ,,Cine glăseşte îşi compune glăsâtura cam 
aşa, ca şi când ar trimite vorbă, veşti de pe pământ la cei din mormânt." La 
Şerbeni, la moartea soţului ei, o femeie trimite un mesaj mamei ei decedate 
mai demult: 

„Măi, Ioane, dragă 
Spune la mama aşa 
De i-i neagră cămaşa 
Să trimeată să i-o spăl 
Că io, dragă, i-oi spăla, 
Nu cu apă din fântână, 
Ci cu lacrimi di la inimă, 
Nu cu apă din părău, 
Cu lacrimi din capul mieu'•097

• 

Prin bocete, neamurile sunt chemate să vină să petreacă mortul pe 
ultimul său drum, iar clopotarul este rugat să tragă clopotele mai tare pentru 
a auzi şi neamurile aflate la distanţă de tristul eveniment: 

1097 Inf. Veţean Maria 

„Haideţi neamurile mele 
Şi mă petreceţi cu jale 
Că si asa când îti veni , . , 
Pe mine nu mi-ţi găsi. 
O mătuşă draga noastră, 
Roagă-te cum ti-i ruga 
Roagă-te la clopotar 
Să tragă clopotele 
Să audă neamurile 
Că ai neamuri de departe 
Şi nu ştiu de astă moarte 
Şi dacă or auzi 
Or trece pân apă rece 
Ş-or veni şi ti-or petrece••098• 

109
' Ioan T. Radu, op. cit., p. 286 
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La comemorările pentru cel decedat, în afară de cea de la 6 săptămâni, 

sunt pomeniţi şi ceilalţi morţi din familie sau din neam. Pomenile care se 
fac la înmormântare şi la 6 săptămâni sunt doar pentru cel mort, dar cele 
care se fac la 6 luni sau la un an sunt şi pentru ceilalţi morţi din neam, care 
sunt amintiţi cu aceste prilejuri. Obiectele dăruite bisericilor se fac pentru 
pomenirea întregului neam al donatorului, după cum reiese din inscripţiile 
de pe acestea. La biserica de lemn Sf. Arhangheli din Urisiu de Jos, icoana 
cu tema „Deisis", pictată la 1808 de zugravul Toader Popovici, poartă o 
inscripţie care prevede pomenirea veşnică a întregului neam al celui care 
a finanţat-o: ,,o au plătit Suciu Paraschiv cu soţiul său Baciu Vasilica din 
Urisiu, să le fie vecinică pomenire la tot neamul, la anul 1808 luna februarie 
14, zugravToader"1099

• La fel se întâmplă şi cu cei care au cumpărat icoanele 
la biserica Sf. Nicolae din Răstoliţa, biserică construită în a doua jumătate a 
secolului al XVIII-iea, după cum reiese din inscripţia de pe icoana Fecioarei 
Maria „Aceste icoane a prea/cinstitului şi a lui Isus Hristos/ le-au plătit robu 
lui /Dumnezeu Pavel Samoilă/ si cu sotia sa, Fira/ si feciorii săi Ion si Gheor/ , , , ' 
ghe pentru veşnica pome/nire la tot neamul lor (s.n.) /Anno 1833. mai 3''"00

• 

Cărţile bisericeşti date de pomană sunt menite tot pentru pomenirea 
veşnică a întregului neam al donatorului, după cum reiese din însemnare de 
la 1828, de pe o carte din Beica de Jos, un Strastnic tipărit la Blaj la 1753, pe fila 
27 scrie următoarele: ,,această carte anume Trasnicu s-au dat de mine Truţa 
Mihail cu frate său Gavrilă Nemişu la beserica Beicii Ungureşti la rumâni, 
să ne fie pomeană la toată neamul nostru (s.n.) şi cine o ar muta, sau ar fura 
de la acei(a) beserică să fie afurisit de 318 sfinţi părinţi din Nichia. Scris-am 
eu preotul Georgie (Cioban.a.) Nemeş, martie 20 zile, 1828""01

• La fel apare o 
Evanghelie tipărită la 1682 donată bisericii din Beica de Sus pentru veşnica 
pomenire a întregului neam al donatorului după cum reiese din însem­
narea de pe Forzaţ „Această carte a B(e)icii românilor, de pomeană dată-i 
de la Murăş Vaşarhei. Dară veci pomenirea la toate neamurile cui au datu (s.n.). 
Şi la soaţa Bucurului Eva""02

• În 1834, un Triod din Urisiu de Jos, tipărit în 
1771, este legat prin cheltuiala mai multor credincioşi, iar însemnarea de pe 
coperta 2 a cărţii prevede de asemenea pomenirea lor şi a tot neamului lor: 
,,1834 s-au legat acest sfânt triod prim mâna smeritului legător Jidovu Ilie, 
din Moros-Sâncrai, prin cheltuiala domniilor sale: anume Suciu Toader, al 
2 răpăusatului a lui Moldovei Simion, al 3 Radu Gherman, al 4 Iacov Toader, 

1099 Ioan Eugen Man, op. cit., p. 192 
1100 Ibidem, p. 104 
1101 Elena Mihu, Cartea veche ... , p. 370 
1102 Ibidem, p. 374 
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al 5 Mihuţ Niculae, eu da Suciu Zaharie, întru vecinica pomenirea lor şi la tot 
neamul. (s.n.) Scrie-am eu popa Aron (preotul) satului, anul 1834 februarie 2". 

Pomenirea morţilor în cursul anului, la diverse date comemorative, 
ţine de cultul strămoşilor. Cercetările au arătat că manifestarea tipică 
a cultului strămoşilor nu este în cadrul familiei, ci în grupul descenden­
ţilor unlineali, în cadrul clanului. Acest punct de vedere formulat prima 
dată de Fuscel de Coulange în analizarea religiei greceşti şi romane, a fost 
reformulat de Radcliff-Brown: ,,Grupul de cult în această religie constă 
din persoane înrudite unele cu altele prin descendenţă în linie din acelaşi 
strămos sau strămosi"1103 • 

' ' La români, grupul de descendenţă liniară îl constituie neamul, el fiind 
cel care se implică în perpetuarea memoriei strămoşilor, după cum reiese 
din practicile funerare de comemorare a morţilor. Organizarea înmor­
mântării, ca şi pomenirile mortului după aceea sunt responsabilitatea 
mostenitorilor. În zona Târnavei Mari, la Mihai Viteazu, cel care rămâne 

' „în curte", adică cel care moşteneşte casa şi gospodăria părintească este 
cel care face pomenirea morţilor în Postul Paştelui1104 • În secolul al XIX-lea, 
la saşi, ca şi la români, era obiceiul ca cel mai mic dintre copii să moşte­
nească casa părintească la moartea părinţilor, acest lucru fiind văzut ca un 
ajutor pentru el1105

, deoarece fiind cel mai tânăr se consideră că are cel mai 
mare nevoie de ajutor. Singura diferenţă în această privinţă între saşi şi 
români este faptul că la saşi, după trecerea la luteranism, au fost eliminate 
comemorările postfunerare. 

V.3. RUDENIA SPIRITUALĂ. NĂŞIA ŞI ÎNMORMÂNTAREA 

Rudenia spirituală sau religioasă este o formă de rudenie convenţi­
onală, întemeiată pe actul asistării la botez sau la cununie, dar joacă un rol 
la fel de important ca şi cea de sânge, de aceea este implicată în toate ritua­
lurile din ciclul vierii omului. Nasii, cei care asistă la botez sau la cununie, 

' ' devin automat părinţii spirituali ai celor botezaţi sau cununaţi, însă nu 
este foarte bine stabilit cât de departe merge gradul de rudenie generat 
prin năşie. La creştini, prin legea din anul 530 a împăratului Iustinian, 
rudenia religioasă bazată pe actul botezului a fost socotită ca impediment la 
căsătorie numai între naşi şi fini, adică în gradul întâi, abia mai târziu, după 

1101 Jack Goody, op. cit., p. 18-19 
1104 Inf. Burlea Valeria 
1105 Charles Boner, Transylvania: its Produds and its People, Longmans Green and Dyer, London, 
1865, p. 238; Emily Gerard, op. cit., p. 120 
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Canonul 53 al Sinodului VI Ecumenic de la Trulan din anul 692"0 6, se extinde 
gradul acestei înrudiri până la gradul doi, interzicând căsătoria între naş şi 
mama finului, deoarece „rudenia spirituală este mai presus decât legătura 
cea după trup". În general, rudenia de sânge depăşeşte rudenia spirituală, 
interzicând căsătoria rudelor de sânge până la gradul IV de rudenie, însă la 
români au fost şi reglementări care puneau pe acelaşi plan rudenia de sânge 
cu cea spirituală de năşie. 

Înrudirea religioasă obţinută prin actul asistării la cununie nu este 
prevăzută în vechile rânduieli canonice ale Bisericii, dar s-a impus prin 
obicei, înrudirea aceasta fiind asimilată cu aceea care se naşte din actul 
asistării la botez. Pravila de la Târgovişte, din 1652, asimilează înrudirea 
religioasă pe baza ţinerii la botez cu cea de sânge, socotind că ea trebuie 
să fie egală cu cea a înrudirii de sânge, adică până la gradul 7 inclusiv între 
descendenţii naşului şi finului. În practică se pare că nu s-a respectat 
regula aceasta întrutotul socotindu-se ca, în cazul năşiei de la botez şi al 
celei de la cununie, impedimentul la căsătorie să nu depăşească gradul 
III sau cel mult gradul IV de rudenie1107

• Înrudirea religioasă de cununie 
nu este socotită în toate bisericile ortodoxe ca înrudire adevărată, cum 
este socotită năşia de la botez. Astfel, în Bisericile ortodoxe greceşti şi în 
cele slave, năşia de cununie nu generează relaţii de rudenie, doar Biserica 
ortodoxă română şi cea sârbă ca şi o parte din Biserica ortodoxă bulgară socoteşte 
năsia de la cununie ca o formă de rudenie1108

• Existenta a două tipuri de , ' 
naşi, de botez şi de cununie, complică şi mai mult practica obiceiurilor 
de trecere, deoarece fiecare dintre cele două tipuri de naşi trebuie recom­
pensaţi pentru serviciul care-l fac finului, iar adesea aceste recompense se 
fac la înmormântare şi amplifică practicile funerare. 

Între alţi cercetători români, Doina Işfănoni observa problematica 
generată de acest tip de rudenie în obiceiurile de familie româneşti, rudenie 
care dublează pe cea de sânge: ,.În toate ţinuturile româneşti intervine apoi 
problema unor legături de familie, deloc neglijabile, dintre naşi şi fini (ia cei 
de religie creştin-ortodoxă apare problema a două categorii de naşi, naşii 
de botez şi naşii de cununie), dintre naşi şi părinţii copiilor botezaţi care 
devin cumetri""09• Asimilarea rudeniei spirituale de năşie cu cea de sânge 
determină comportamente rituale similare a naşilor cu cele ale rudele de 
sânge, astfel naşa (dacă mai trăieşte) are dreptul să bocească la înmor-

1106 Ioan Nicolae Floca, op. cit., p. 86-87 
1107 Ibidem, p. 88-89 
110

' Ibidem, p. 79, p. 89 
11
"' Doina Işfanoni, Interferenţe dintre magic şi estetic în recuzita obiceiurilor tradiţionale româneşti 

din ciclul vieţii, Bucureşti, Ed. Enciclopedică, 2002, p. 117 
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mântarea finului, după cum finele bocesc naşul sau naşa la înmormântare, 
asemenea neamurilor apropiate. 

Rolul naşilor apare în special la botez şi Ia cununie, dar nu lipseşte nici la 
înmormântare, mai ales în cazul copiilor decedaţi. Nicolae Constantinescu 
observa faptul că, atunci când moare naşul, finul îi ţine lumânare, aşa cum 
acesta i-a adus lumină la botez, iar când finul moare înainte de împlinirea 
vârstei de un an naşul îi plăteşte toate cheltuielile de înmormântarem0

• La 
fel, în Valea Gurghiului era obligaţia naşilor de botez de a suporta cheltu­
ielile de la înmormântare în caz de deces a finilor minori1m. 

În ţinuturile mureşene, naşa mortului sau urmaşa ei are de îndeplinit o 
serie de acte rituale speciale pentru cel decedat la înmormântare. În secolul 
al XIX-le a, în Transilvania, naşa mortului ducea la groapă oala cu apă pentru 
a se spăla groparii şi chiar ea le turna apă să se spele pe mâini, iar apa aceea 
se spune că era bună pentru amorţirea mâinilor. Oala aceasta şi lingura cu 
care s-a turnat apa rămâneau naşei1112 • În Valea Superioară a Mureşului, 
la Ruşii Munţi, nănaşa este cea care face „toiagul", lumânarea din ceară 
în formă de spirală, de mărimea mortului, ca o ultimă îndatorire faţă de 
acestam3

• La Stânceni, pentru spălarea mortul se cheamă vecinii sau finii, 
iar când se dă pomana la înmormântare este angajat un fin sau un nănaş 
de-al mortului, deoarece cei ai casei nu au voie să pună mâna pe nimic, nici 
pe colac, ei fiind impuri datorită atingerii mortului"14

• În zona Târnavei 
Mici, la Laslăul Mare, naşa realizează, în mod simbolic, legătura dintre cele 
trei momente principale ale vieţii omului: naşterea, nunta, înmormântarea 
prin intermediul părului tăiat de preot la botezul finului sau finei. Părul de 
la botez este păstrat de naşă, până la nuntă, şi va fi dat la căsătorie finei 
sau finului, iar acesta îl va păstra până la moarte când va fi pus în perna 
mortului, în sicriums_ 

În cazul nănaşei, ca şi în cazul neamurilor de sânge au loc rituri de 
separaţie şi purificare, pentru a nu suferi răzbunarea mortului, dintre care 
cel mai important este ritualul de dezlegare la naşei la groapă. La Vidrasău, 
în Câmpia Transilvaniei, naşa se pune în genunchi la groapă, pe un ştergar, 
pune mâna pe cruce şi preotul îi pune pe cap patrafirul şi-i citeşte o 

1110 Nicolae Constantinescu, op. cit., p. 87 
1111 Teodor Chindea, Nicolae Lateş, op. cit., p. 122 
1112 Simion Florea Marian, Înmormântarea ... , 1892, p. 338 
1111 Inf. Coliban Elena, născută în 1930, localitatea Ruşii-Munţi, judeţul Mureş, data 8 

noiembrie 1995 
111

• Inf. Jingan Ileana 
1115 Inf. Florea Maria, născută în 1944, localitatea Laslăul Mare, comuna Suplac, judeţul 
Mureş, 12 iunie 2008 
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rugăciune de dezlegare pentru îndatoririle ei de îngrijire a finului sau finei . 
Nănaşa sau urmaşa ei primeşte apoi un covor ţesut din lână, covor ce a stat 
tot timpul prohodului pe sicriu. În afara acestuia mai primeşte şi o bucată 
ruptă din giulgiul mortului, de la faţă, după coborârea sicriului în groapă. 

Astfel, se poate spune că nănaşa este ultima care îşi ia rămas bun de la mort. 
Bucata de giulgiu pe care o primeşte naşa se afumă ca să nu viseze pe mort, 
ca să nu-i fie frică de mort. La Nazna, rugăciunea de dezlegare pe care o 
citeşte preotul la nănaşă se face acasă, la întoarcerea de la groapă, când se 
face sfeştania la casa mortuluim6

• Şi în alte zone ale judeţului Mureş se face 
dezlegarea nănaşei la groapă, cum este cazul satului Vaidacuta, din comuna 
Suplac, judeţul Mureş din zona Târnavei Mici. La Viişoara, naşa mortului se 
pune în genunchi la groapă, pe un ştergar pe care-l va păstra, preotul îi pune 
patrafirul în cap şi-i citeşte rugăciunea de dezlegare1117

• Dezlegarea naşei la 
groapă aminteşte dezlegarea fraţilor de cruce din alte zone, o altă formă de 
rudenie convenţională, ca şi rudenia spirituală de năşie. 

Figura 106. Dezlegarea naşei 
la groapă de către preot, 
Vaidacuta, Târnava M ică, 

1978, arhivă de familie, 
Hanc Minerva 

Pentru recompen­
sarea nasilor de botez , 
şi a celor de nuntă, dacă 
acestia sunt diferiti, sunt , , 
prevăzute acte rituale şi 

daruri speciale. În zona 
Târnavei Mari, la Mihai 

Viteazu, finele bocesc la moartea naşei, la fel în Maramureş finele bocesc 
decesul naşului, iar moaşa va fi bocită de „finele" ei şi de nepoţi1118 • În multe 
zone, mortul e dus la groapă fie de rude apropiate, fie de fini. În zona 
Târnavelor, nasii de botez primeau acelasi daruri ca si preotul la înmor-

' ' , 
mântare, ba chiar mai numeroase si mai variate. La Soimus, nănasa mortului , , , ' 

1116 Observaţie directă la înmormântarea Violetei Lazăr, Vidrasău, judeţul Mureş, 31 noiembrie 
2006; Inf. Cociş Maria 
1117 Inf. Marcoş Ana 
1118 Gail Klingman, op. cit., p. 33, 52 
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primea o serie de vase: ,,blid de zamă", tacâmuri noi, o „ulcică e porţelan" 
cu vin, iar la Viişoara, nănaşa mortului primeşte un ştergar (,,păstură") şi 
o lumânare. Cu lumânarea aceea nănaşa spune rugăciuni pentru sufletul 
mortului timp de trei zile după înmormântare. Aici nu se dă colac nănaşei 
ca în alte zone, în schimb în satul vecin, Zagăr, nănaşa mortului primeşte 
un colac mare, denumit „cap", asemenea preotului. În satele din apropierea 
oraşului Târgu Mureş: la Vidrasău, Chirileu, Nazna nănaşa este cinstită la 
fel ca preotul. La Vidrasău, se fac două „părastase" (colaci mari) la înmor­
mântare, unul pentru preot şi altul pentru nănaşă. La pomană, naşa stă 
lângă preot şi se fac doi pomi, unul pentru nănaşă, altul pentru preot. Pomul 
constă dintr-o creangă de spin (porumbar) cu mere, bomboane, împlântată 
într-un „părăstas" (colac). Lângă pom se pune o sticlă de vin şi o farfurie cu 
anaforă tăiată, iar când e dus mortul la groapă se desface pomul şi se dă la 
nănaşă părăstasul, merele şi dulciurile. 

În toate zonele, la români, un dar special pentru naşi, atât la înmor­
mântare cât şi la pomenirile mortului, este pomul sau „mărul" încărcat cu 
fructe, dulciuri şi diverse forme din aluat, însoţit de alte pomeni (colaci, haine). 
La Mihai Viteazu se dă nănaşei de botez sau urmaşei ei „măru", o creangă 
împodobită cu dulciuri, iar nănaşul primeşte doi colăcei împletiţi. Pe lângă 
„măr" se mai dădeau şi haine, de bărbat dacă mortul era bărbat sau material 
pentru o rochie, o bluză dacă era femeie. Acum nu se mai dau haine cu „măru", 
dar se pune o farfurie cu mâncare, două ouă şi o cană cu vin. ,,Măru" este slujit 
de preot după ce se vine de la groapă, în curte, înainte de a se face „pomeana", 
masa de după înmormântare. Se pune pe jos, pe o faţă de masă sau pe un 
ştergar numit „stolnic'', iar lângă el se pun două „capete", doi colaci mari, cele 
două scări din aluat care se sprijină de măr, o ulcică cu vin şi o farfurie cu două 
ouă1119 • Nasii „adevărati" sunt considerati cei care cunună pe părinti si botează ' , , , , 
copiii. La înmormântare, naşul „adevărat'' ,,stă la capu mortului cu lumânarea 
în mână şi cu un prosop tot timpul cât îi slujba". La sfârşitul înmormântării, 
când se aşază lumea la masă el pune mâna pe „măr" şi spune de trei ori „Pă 
lumea asta-i a meu şi aialaltă a morrului". Odată cu apariţia celei de-a doua 
perechi de naşi, în perioada postbelică, pomul funebru va fi oferit ambilor naşi, 
dar la date diferite: nasul mare, nasul „adevărat'', ia „mărul", ,,măru de botez" , ' 
la înmormântare, iar naşul mic ia „măru", ,,măru de cununie", la pomenirea 
mortului la 6 săptămâni1120, astfel ambele categorii de naşi vor fi răsplătiţi. 

În Valea Superioară a Mureşului, la Ruşii-Munţi, în camera unde 
se află mortul se pregăteşte pe masă un pom care se se va da nănaşei de 

111
• Inf. Damian Maria 

1120 Inf. Burlea Valeria 
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botez sau celei de cununie. Acest pom e împodobit cu biscuiţi, turte, mere, 
apoi este împlântat într-un colac şi se sprijină o scară împletită din aluat, 
iar alături se află o farfurie cu aghesmă şi busuioc. După prohod pomul se 
desface, turtele, merele şi biscuiţii se dau la copii, iar scara din aluat, numită 
,,loitriţă", este luat de către nănaşă1121 • 

În mod similar se pregăteşte pomul pentru nănaşă şi în celelalte zone 
ale judeţului Mureş, doar că în Valea Gurghiului şi Valea Beicii, pomul de 
botez sau de cununie se face la înmormântare, dacă nu s-a dat după botez 
sau după cununie. În Valea Gurghiului, dacă mortul a fost căsătorit şi nu s-a 
dat naşilor pomul de botez şi cel de nuntă se fac doi pomi la înmormântare, 
cel de nuntă este mai mare, iar cel de botez mai mic. Tot ce se pune sub 
pom şi pe pom este al naşilor, iar dacă naşii nu trăiesc ei pot fi supliniţi de 
urmaşi1m. În Valea Beicii, în mod obişnuit, acest pomişor se face la botez 
sau la cununie, dar dacă nu s-a făcut atunci se fac doi la înmormântare. 
Ambii pomişori sunt „pintru lumea haialaltă", chiar dacă se dau nănaşei sau 
se fac la botez ori la înmormântare. Astfel când se face pomul de cununie, 
fina lua un măr din pom, îl da naşei şi zicea: ,,Nănaşă pomu ăsta i-a dumitale 
si pe aialaltă lume să sie a meu"m3• 

' ' 

V.4. VECINĂTATEA LA ÎNMORMÂNTARE 

Vecinii sunt primii care oferă ajutor familiei în caz de deces. Relaţiile de 
vecinătate, în special în mediul rural, au fost mai puţin studiate de istorici 
şi antropologi. Vecinătatea, ca şi rudenia, este una din temele privilegiate 
ale sociologiei. Henri H. Stahl a propus studierea vecinătăţii din Drăguş 
evidenţiind funcţiile sale ca: societate de înmormântare, spaţiu de prestare 
de lucru comunal, spaţiu de raspândire a veştilor oficiale, spaţiu de ajutor 
mutual, loc de adunare şi sfat, loc de priveghere a sănătăţii, loc de propa­
gandă politică, loc de exprimare a opiniei publice săteşti"24 • 

Vorbind despre obştile săteşti din Europa, Werner Răsener afirma 
faptul că „vecinătatea a fost principiul cel mai important pentru dezvol­
tarea solidarităţilor ţărăneşti şi a constituit în toate ţările Europei un 
element principal al vieţii obşteşti rurale. În funcţie de situaţie, în 
regiunile cu gospodării izolate sau în satele adunate, şi în funcţie de 

1111 Observaţie la înmormântarea lui Traian Bănulici, n.1921, localitatea Ruşii Munţi, judeţul 
Mureş, 8 noiembrie 1995. 
1111 Nicolae Bot, Obiceiurile ... , p. 402 
111

' Inf. Pop Maria 
1114 Henri H. Stahl, ,.Chestionar pentru studiul vecinătăţilor'', în Sociologie românească, nr. 1, 1936 
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gradul diferit de contacte sociale, vecinătate ţărănească a evoluat de la 
formele laxe ale locuirii în comun până la relaţiile de vecinătate intensă"ms, 
iar „vecinătatea avea o poziţie centrală şi în cazul morţii şi înmormân­
tării: ajutorul dat în caz de deces şi participarea la înmormântare se 
încadrau în inventarul esenţial al îndatoririlor de vecinătate"1126 • Vintilă 
Mihăilescu consideră vecinătatea ca o practică socială preluată de la saşi 
care a influenţat şi „modul de raportare la lumea de dincolo"1127

, dar spre 
deosebire de saşi unde vecinătatea preia toate sarcinile la înmormântare, 
face totul la înmormântare, la români vecinătatea ajută doar familia la 
înmormântare. Concluzia autorului este evidentă „organizarea eficientă 
a Vecinătăţii este preluată de către români doar ca un ajutor al familiei 
în caz de moarte, rară a afecta însă cu nimic obligaţiile acesteia"me_ El 
apreciază că „forme de întrajutorare există în orice comunitate rurală 
de pretutindeni"m9, dar trebuie distins între „situaţii de într-ajutorare", 
„îndatoriri de într-ajutorare" şi „obligaţii de într-ajutorare", relaţiile 

prescrise de vecinătate aparţinând ultimului tip de într-ajutorare. Se pare 
că, şi la saşi, în Evul Mediu era datoria rudelor să asigure ultima împărtă­
şanie celui aflat pe moarte1130

• Astfel la Saschiz rudele trebuiau să asigure 
muribundului ultima împărtăşanie, iar dacă neglijau acest lucru averea 
decedatului era mostenită de breaslă si nu de rude. Ceea ce se uită în , , 
acest caz sunt formele de într-ajutorare nescrise, existente la români şi 
la maghiari, la înmormântare, la nuntă sau în alte ocazii. Deasemenea 
nu se face legătura cu instituţia clăcii, instituţie nescrisă asemenea celei 
a pomenii, institutie ce are un rol asemănător celei a vecinătătii. Au , , 
existat şi la români forme de într-ajutorare obligatorii care trec dincolo 
de graniţele rudeniei, chiar dacă nu la fel de stricte cum erau la saşi. 
Singura diferenţă între formele de într-ajutorare la români şi la saşi sunt 
legate de practica scrisului, la români şi maghiari toate aceste forme de 
într-ajutorare sunt reglementate în formă orală, pe când la saşi au existat 
de mai mult timp statute de reguli scrise. 

Printre primele vecinătăţi atestate în Transilvania sunt cele din 
Sighişoara la 15261131

• După Annemie Schenk apariţia târzie a acestora în 
Transilvania se explică prin faptul că acestea s-au format în mediul urban 

ms Werner Rosener, Ţăranii în istoria Europei, Ed. Polirom, Iaşi, 2003, p. 184 
11

•• Ibidem, p. 186-187 
1121 Ibidem, p. 10 
11

•• Ibidem 
iu, Vintilă Mihăilescu, coord., Vecini şi Vecinătăţi în Transilvania, Ed. Paideia, Bucureşti, 2002, p. 9 

"'° Ferenc Pozsony, .,Vecinătăţile din Transilvania", în Vintilă Mihăilescu (coord.), Vecini şi ... , p.17 
m, Ibidem, p. 18 
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bazându-se pe modele anterioare cum ar fi asociaţiile religioase şi breslele1132. 
Din secolul al XIX-lea biserica luterană a intervenit în viata Vecinătătilor si a 

' ' ' 
întocmit un statut obligatoriu, de aceea printre cele mai importante articole 
se afla şi acela referitor la participarea membrilor la slujbele religioase1133. 
Se pare că la un moment dat vecinătăţile erau în decădere, abia intervenţia 
statului austriac a impus la nivel transilvănean vecinătatea ca instituţie 
oficializată, cu statute, norme şi măsuri punitive1134. 

La maghiari existau mai multe tipuri de vecinătăţi, astfel în oraşe, 
erau acele „kalandos", societăţi de ajutor pentru înmormântare. Societăţile 
„kalandos" sunt tipuri de solidaritate derivate din funcţionalitatea socială 
tradiţională a breslelor şi din influenţa practicii rurale a vecinătăţilor1135 . 

În satele maghiare din zona Târnavei Mici primele asociaţii de înmor­
mântare s-au înfiinţat în a doua jumătate a secolului al XIX-iea: Ia Dâmbău, 
la Adămuş, Gogan, judeţul Mureş1136 . Şi la români, în oraşe, în secolul al 
XIX-iea, erau asa numitele „reuniuni de înmormântare". Există chiar si 

' ' în satele româneşti încercări de constituire al unor astfel de reuniuni de 
înmormântare prin intermediul preoţilor1137 . 

La secui se pare că existau anumite forme de într-ajutorare nescrise 
asemenea cu cele ale românilor. Ca şi românii, secuii îşi organizau 
ajutorul reciproc, claca, bazându-se pe obiceiuri, răspândindu-se pe 
cale orală, în timp ce comunităţile săseşti urmau legile scrise, vecină­
tatea1138. Chiar dacă vecinătatea nu era atât de dezvoltată la secui ca şi 
la saşi, se pare că averea unei familii stinse era moştenită de vecini, 
acel vecin care a ocupat pentru prima dată Iocul1139. În ceea ce priveşte 
ajutorul dat de rude sau de vecini la schimbările din familie se pare 
că avantajul aparţinea rudelor, iar apoi urmau vecinii. Cu timpul rolul 
vecinătăţii devine tot mai important: ,,este cert că în riturile de trecere 
vecinătatea a avut un rol dominant, rol ce nu putea fi individualizat, 
însusit de familie"1140. Un rol important revenea si Bisericii la secui, 

' ' Biserica oferea ajutor familiilor aflate în criză, preotul satului având şi 
rolul de a rezolva conflictele din cadrul comunităţii. Se pare că exista un 

,m Apud Ibidem, p. 17 

IIJJ Ibidem, p. 21 
1114 Barbu Ştefănescu, Lumea rurală ... , p. 66 
1115 Mihaela Grancea, Emiike Csapo, Poarta „Marii Treceri''. .. , p. 
111

• Ferenc Pozsony, op. cit., p. 40-42 
1111 Marius Rotar, Moartea, voi. II, p. 655 
11

" Hajdu Farkas-Zoltan, Szekelyek es szaszok. A kiilcsiiniis segitseg es intezmenyei a szeklyeknel es az 
Erdely szaszoknal, (Secuimea şi saşii), Ed. Mentor, Târgu Mureş, 2001, p. 167 

IIJ• Ibidem, p. 168 
11
"' Ibidem 
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fel de „seară a împăcării", un ritual asemănător celui de împărtăşanie, 
o liturghie în afara bisericii1141

• Această „seară a împăcării" se aseamănă 
cu „Versonungabend"-ul saşilor, ,,ziua reconcilierii" care are loc de patru 
ori pe an, când membrii vecinătătii si frătiei îsi cer iertare reciproc 1142, , ' , , 
mai ales tinerii cer iertare celor bătrâni 1143 • 

Vecinătatea este o unitate socială bazată pe teritoriu, larg răspândită 
în Europa occidentală: englezii o numesc „neighbourhood", germanii 
„Nachbarschaft", francezii din apropierea Pirineilor „besaou", italienii 
„vicinanzi", spaniolii, portughezii, norvegienii cunosc deasemenea 
vecinătăţile organizându-le după regiuni1144

• Cea mai veche şi cea mai 
persistentă funcţie a vecinătăţii, împărtăşiră în trecut cu breslele şi socie­
tăţile de înmormântare este organizarea înmormântării pentru membrii 
decedaţi 1145 • Adolf Schullerus găseşte originea vecinătăţii la germani în 
arhaicul „foc al morţilor" şi în alte ritualuri religioase ce aveau loc în jurul 
fântânilor deţinute în proprietate comună. În acest sens aminteşte însem­
nările lui Tacit despre ritualurile practicate de germanii antici în jurul 
unei fântâni, pe câmp sau în pădure1146 • In'rrările în vecinătate şi frăţie 
(,,Bruderschaft") aveau loc, în timpurile medievale, a doua zi de Crăciun şi 
vara la Sf. Ioan, la solstiţiul de vară. Sacrificiile realizate cu ocazia acestor 
sărbători, ,,tovărăşiile la păgânul foc al morţilor'' au fost aspru condamnate 
de conciliile bisericeşti1147 • Originea vecinătăţii, ca şi a breslelor, trebuie 
căutată în acele „conjuraţii" sau „ghilde" în care „oameni de toate felurile, 
ţărani, meşteşugari, negustori îşi făgăduiau prin jurământ mutual să se 
susţină unii pe alţii cu orice preţ. Aceste prestări de jurământ aveau loc la 
26 decembrie, ziua zeului păgân Joule, când omul putea să încheie o alianţă 
cu sufletele morţilor şi cu demonii care reveneau la suprafaţa pământului. 
Viitorii confraţi pregăteau atunci ospăţuri grozave la care mâncau până 
vomitau şi beau până intrau în transă ( ... ) putând astfel să comunice cu 
forţele supranaturale"1148

• 

La înmormântare, la saşi, vecinătatea se implică foarte mult, nu 
numai ca participare, cât şi în organizare şi contribuţie economică. 

1141 Ibidem, p. 170 
1141 Emily Gerard, op. cit., p. 82 
11

•
3 Inf. Johann Klemens 

1144 Vintilă Mihăilescu, Vecinătate şi sociabilitate în Idem, Vecini şi ... , p. 120-121 
1145 Ibidem, p. 141 
1146 AdolfSchullerus, Siebenburgisch-sachsiche ... , p. 150 
1147 Ibidem, p. 155 
1148 Philippe Aries, George Duby, Istoria vie#i private. De la Imperiul roman la anul o mie, voi. II, 
Ed. Meridiane, Bucureşti, p. 138 
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Tatăl vecinătăţii desemna 4-5 bărbaţi din vecinătate, după cum le venea 
rândul, să sape groapa mortului şi să ducă sicriul. Toţi membrii vecină­
tăţii sunt obligaţi să participe la înmormântare, fiind convocaţi de tatăl 
vecinătăţii printr-o tablă de lemn denumită „ţichin" (de la Zeichen), iar 
dacă sunt bolnavi trebuie să anunţe. Cel care nu-şi îndeplineşte îndato­
ririle la înmormântare era amendat, astfel la Saschiz amenda era contra­
valoarea unei jumătăţi de zi de muncă1149 • La Saschiz, mortul este condus 
la groapă de întreaga vecinătate, bărbaţi şi femei, în ordinea vârstei, căci 
dacă unul stă în faţă la unul mai bătrân trebuie să plătească amendă. La 
groapă, dacă este vorba de un bărbat, tatăl vecinătăţii ţine o cuvântare 
despre cel decedat, iar dacă este o femeie, cuvântarea e ţinută de „mama 
vecinătăţii" (Nachbarmutter) 1150

• Pe lângă alte lucruri comune, cum ar fi 
cele pentru stingerea incendiilor, la Saschiz vecinătăţile dispun de scaune 
speciale pentru sicriu. La Zagăr, se duc alimente pentru ajutorarea familiei 
îndoliate să organizeze masa la înmormântare, iar acest obicei a dus la 
apariţia unor batiste speciale pentru acoperirea alimentelor, denumite 
,,brutdeh". Aceste batiste sunt brodate cu negru, au trecut anul confecţio­
nării si se folosesc atât la înmormântări, cât si la nunti. La sasii din zona , , , ' 
Reghinului, în prima seară de priveghi, neamuri, vecini şi prieteni aduc 
diverse alimente familiei îndoliate: găini, făină, ouă, zahăr, pentru a veni 
în ajutorul familiei greu încercate1151

• 

În zonele de convietuire cu sasii, unde formele vecinătătii sunt strict , , ' 
delimitate si bine institutionalizate, cercetarea sistemului vecinătătii 

, ' ' 
este relativ uşor de studiat şi bine clarificat, nu se ştie prea mult însă 
despre relaţiile de vecinătate în satele majoritar româneşti, despre modul 
în care se manifestă într-ajutoarea în caz de înmormântare. La români, 
ajutorul vecinilor la înmormântare este mai puţin vizibil şi mai puţin 
cercetat deoarece rolul primordial în organizarea înmormântării aparţine 
familiei. Dar dincolo de familie, vecinii sunt primii care ajută familia 
mortului în caz de moarte. Mâncarea pentru înmormântare este făcută 
peste tot la vecini, deoarece casa atinsă de moarte este necurată. Astfel 
la Răzoare, judeţul Mureş, pe focul pe care s-a încălzit apa pentru scalda 
mortului nu se mai face de mâncare, mâncarea fiind făcută la vecini „să 
nu se scârbească oamenii"1151

• 

'"' Inf Johann Klemens 
1150 Inf Katharina Schaaser, născută 1955, localitatea Saschiz, judeţul Mureş, interviu 
septembrie 2012 
1151 Gerlinde Tămăşan, op. cit., p. 62 
1151 IAFC, text nr. 011643, Răzoare, 1970 
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Figura 107 Semnul „mamei vecinătăţii" 
săseşti Korngasse din Saschiz, 1858, foto 

Marc Dorei, 2012 

Figura 108. Semnul mamei vecinătăţii 
săseşti Korngasse din Saschiz, 1858, verso, 

foto Marc Dorei, 2012 

Figura 109. Scaune pentru sicriu ale vecinătăţii Korngasse 
din Saschiz, 1960, proprietar Johann Klemens, foto Marc Dorei, 2012 
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Figura 110. ,, Brutdeh" din 1916, Zagăr, 

proprietară Wagner Katharina, foto 2009 
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Figura 111 . ,,Brutdeh" din 1928, Zagăr, 

proprietară Wagner Katharina, foto 2009 
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La priveghi se adună nu numai neamurile, ci şi vecinii şi prieteni 
de-a mortului1153

• Deasemenea ajutoarele la înmormântare sunt aduse nu 
numai de neamuri ci şi de prieteni şi vecini: ,, Neamurile, precenii, vecinii 
duce, dă e mortul mai sărăcuţ, câte ceva: ouă pentru pătură, miere (zahăr), 
fa.rină şi câce o găină pentru cina streină"1154 • Mortul e scos din casă de 
obicei de neamuri şi dus la groapă dar sunt şi unele excepţii. La Răzoare 
nu este obligatoriu să fie scos de rude: ,,îl scot doi oamini, nepoţi, preceni, 
vecini, unul de-o parte, altul de alta ... "1155

• În Valea Gurghiului, vecinii 
sunt atinşi „magic" şi ei de moartea vecinului lor ca şi cei ai casei. Astfel, 
până nu e îngropat mortul, vecinii nu au voie să facă nimic: ,, Nu-i bine să 
are, (nu se ştie de ce) să nu baje plugu-n pământ până nu-l îngroapă, să 
nu coasă"1156 • 

În zonele în care românii au locuit alături de sasi si-au constituit si ei 
' ' ' 

vecinătăţi asemenea saşilor pentru ajutor la înmormântare. Până în secolul 
al XVIII-lea, românii, maghiarii şi alţii înafară de saşi nu aveau dreptul de 
a se aşeza pe aşa numitul „pământ regal" sau „pământ săsesc". Prin aşanu­
mitul prescript al concivilităţii din 22 martie 1781, împăratul Iosif al II-iea 
a înlăturat dreptul exclusiv al saşilor de propietate şi cetăţenie pe „Fundus 
Regius", ,,Pământul regal". Pentru români această măsură a însemnat egali­
tatea de drept public şi privat cu stăpânii „Pământului săsesc" cu toate 
consecinţele: dreptul de posesiune, de cumpărare de case, de stabilire în 
localităţile orăşeneşti sau rurale, admitera în bresle şi meserii, dreptul de a 

1153 Ibidem, text. nr. 011656 
115

' Ibidem 
1155 Ibidem, text. nr. 0111653 
1156 Ion Muşlea, Cercetări etnologice ... , p. 341, informaţii de la Ibăneşti-Pădure, din 1935 
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ridica biserici etc.1157
• În această perioadă s-au format şi primele vecinătăţi 

româneşti, după model săsesc. Astfel la Braşov, în 1785, funcţionau trei 
vecinătăţi a căror membri erau greci şi români, dar în frunte se afla un tată 
de vecinătate sas1158

• 

La români, vecinătatea este o formă de într-ajutorare la muncă, la 
nuntă, la boală şi la înmormântare: ,,dacă ţi se strică ceva chemi vecină­
tatea, la bucurie chemi vecinătatea, la un mort tot vecinătatea chemi"1159

• În 
1982, la Mihai Viteazu, localitate apropiată de Sighişoara, erau 4 vecinătăţi 

fiecare condusă de câte un „nebărfotăr", termen provenit de la germanul 
„Nachtbarvater", ce înseamnă „tatăl vecinătătii". Acesti „nebărfotări" tineau . , . 
socoteala banilor adunati în fondul comun al vecinătătii si al muncilor . . , 
voluntare prestat de membrii vecinătăţii, iar toate socotelile erau notate 
într-un registru al vecinătăţii. Alegerea „nebărfotărului" are loc la 24 ianuarie 
în fiecare an, prilej de petrecere pentru vecinătăţi, când se strângeau cu 
toţii la biserică, iar după slujba religioasă mergeau la casa fotărului la masă. 
Seara avea loc masa mare făcută pe cheltuiala tuturor membrilor vecinătăţii. 
Sărbătoarea aceasta se numeste ,Josnic", de la săsescul „fuesnicht", termen , 
provenit de la germanul „fastnacht" ce înseamnă „carnaval". Vecinătatea 
în localitatea Mihai Viteazu este obligată să participe Ia priveghi, la înmor­
mântare, să ajute familia mortului. Dacă vecinătatea lipseşte de la înmor­
mântare sau de la priveghi este amendată. Vecinătatea trebuie să ducă 
mortul până la groapă altfel e amendată. Totuşi vecinătatea nu înlocuieşte 
în întregime sarcinile rituale ale familiei ca la saşi. Astfel mortul este scos 
din casă de către patru oameni, neamuri apropiate1160

, aşadar tot de către 
rudele apropiate şi nu de către vecini cum se întâmpla la saşi. 

La români, ca şi Ia maghiari sau romi, vecinătatea nu mai înseamnă 
neapărat o reunire după teritoriu, pe străzi, ci s-a trecut de la mai multe 
vecinătăţi organizate pe străzi la o singură vecinătate grupată după etnie 
şi după starea socială. Reducerea numărului vecinătăţilor, mai ales în 
perioada comunistă, s-a datorat şi reducerii populaţiei rurale, mai ales 
a celei săseşti. La Sântioana, judeţul Mureş, existau până la revoluţia din 
1989, două vecinătăţi, una a celor mai bogaţi şi cealaltă a celor mai săraci 
oameni din sat. Mai există astăzi şi o vecinătate a romilor, mai bogată chiar 
decât cea a românilor din sat. Rolul acestor vecinătăţi este în primul rând 
de într-ajutorare la înmormântare şi la alte ocazii. Aici vecinătatea a fost 

1157 Mathias Bernath, Habsburgii şi începuturile formării naţiunii române, Ed. Dacia, Cluj-Napoca, 

1994, p. 247 
1159 Ferenc Pozsony, op. cit., p. 18 
1159 Inf. Burlea Valeria 
11

•
0 Inf. Damian Maria 
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mai puternic influenţată de cea săsească, probabil deoarece statistic saşii 
predominau în sat. Aici sărbătoarea vecinătăţii are loc la 2 februarie, odată 
cu cea a saşilor, chiar dacă separat, şi poartă numele de Sittag. Sittag-ul nu 
se mai face de la revoluţia din 1989. Membrii vecinătăţii adunau bani pentru 
vase la nunţi, pentru înmormântare, pentru botez. În seara de Sittag fiecare 
membru trebuia să dea o felderă de cucuruz la înscrierea în vecinătate si 

' bani. Preşedintele vecinătăţii avea o tablă de lemn pe care o trimitea în sat 
să anunţe membrii vecinătăţii „când mure' cineva" sau când trebuiau să se 
adune. La înmormântare preşedintele trimitea tabla ca să meargă vecinii la 
priveghi. Dacă nu avea rude omul care a murit, atunci preşedintele numea 
bărbaţi din vecinătate ca să facă groapa şi să-l îngroape. Vecinătatea adună 
bani pentru înmormântarea unui membru al ei. Din acest punct de vedere 
se pare că vecinătatea romilor din Sântioana are un rol mai important la 
înmormântare decât cea a românilor. Membrii vecinătăţii romilor duc 
câte o jumătate de kilogram de rachiu când merg la înmormântare.1161

• La 
Cipăieni, în Câmpia Transilvaniei, neamurile şi vecinii mortului duc ouă şi 
găini la moartea unui om, iar la cei mai săraci duc şi făină1162 • 

Figura 112. Semnul Nachbarschaft-ului 
Korngasse din Saschiz, proprietar 

Johann Klemens, foto Marc Dorei, 2012 

Figura 113. Semnul vecinătăţii din 
Cloaşterf, comuna Saschiz, datează din 

sec. XIX, foto 2004 

"
61 Inf. VuţăAna, n.1929, şi Vuţă Nicolae, n. 1922, localitatea Sântioana, j udeţul Mureş, 2007 

"
62 Inf. Boar Gheorghe 
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În siruaţia contemporană, cu satele îmbătrânite, iar tinerii stabiliţi la 
oraş, vecinul este cel mai apropiat la necaz. Oamenii îşi pregătesc încă din 
timpul vieţii cele necesare pentru înmormântare, în special hainele pentru a 
fi îmbrăcaţi cu ele pe ultimul drum. De obicei spun copiilor, însă şi vecinilor, 
ei fiind cel mai aproape în caz de nevoie: ,,Când să-ntâmplă, poate că voi nu 
sunteti aicea, îs vesinii, îs aisea si poti să spui si Ia un vesin cu care te ai mai , , , , , , , 
bine, uite cutare lucruri mi Ie-am pus aisi si dacă viniti să vi Ie-arăt să stiti , , , , , 
de unde să Ie luaţi că poate pân' să vină copiii ... treaba asta trebe făcută mai 
repede"1163

• Werner Rosener aminteşte obiceiurile din Westfalia unde „primul 
vecin", numit pe bună dreptate şi „vecinul mortului", lua asupra sa sarcina 
aranjării şi îmbrăcării mortului pentru înmormântare; şi săpatul gropii şi 

trasul clopotelor erau treaba vecinilor. Iar după încheierea înmormântării, 
marele praznic pentru mort, la care lumea se aduna pentru a mai medita o 
dată la cel dus, cădea tot în sarcina vecinilor''1164

• Situaţia este diferită la noi, 
vecinii îmbracă mortul doar în caz de nevoie, nu preiau această sarcină doar 
dacă nu sunt rudele mortului în localitate. Restul obligaţiilor Ia înmormântare 
sunt îndeplinite de familia mortului, vecinii dau doar o mână de ajutor. Astfel, 
la Laslăul Mare, săparea gropii se făcea de către neamuri până în perioada 
recentă, acum groparii sunt plătiţi cu bani şi răsplătiţi cu ştergare1165 • 

V.5. SATUL ŞI ÎNMORMÂNTAREA 

Cum se manifestă solidaritatea comunitară la înmormântare, dincolo de 
familie, neam sau vecinăntate este o problemă mai puţin cunoscută. Unul din 
cercetătorii aspectelor sociale ale fenomenului funerar tradiţional din România, 
Gheorghe Enache observa faptul că, în cazul morţii unui om, ,,chiar dacă era 
vizată în primul rând familia şi gospodăria defunctului, întreaga colectivitate 
era implicată în derularea riturilor de înmormântare"1166

• Mihai Pop remarca 
faptul că participarea comunităţii la înmormântare depinde de relaţiile de 
familie, de starea socială a decedatului, dar si de natura mortii, căci Ia înmor-

' ' mâncarea celor morţi de moarte năprasnică lua parte întreaga colectivitate1167
• 

După cum s-a observat discursul comunitar îmblânzeşte moartea, cel 
dispărut rămânând în memoria urmaşilor1168 • Comunitatea poate fi familia, 

1161 Inf. Herman Felicia 
11„ Werner Ri:isener, op. cit., p. 187 
1165 Inf. Chirilă Silvia 
1166 Gheorghe Enache, Călătoria ... , p. 14 
1167 Mihai Pop, Obiceiurile tradiţionale româneşti ... , p. 180 
1168 Ci prian Bogdan, Identitatea modernă şi orizontul morţii în Mihaela Grancea şi Ana Dumitran 
Discursuri ... , p. 171 
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neamul, vecinătatea, satul, comunitatea religioasă, comunitatea profesională, 
etnia, oraşul, regiunea, ţara etc. Fiecare dintre aceste comunităţi uneşte dar 
şi desparte, căci dincolo de solidaritatea de neam, de vecinătate se află alteri­
tatea, străinul. Chiar dacă există o solidaritate a satului, care se observă şi în 
obiceiurile de înmormântare, adesea ceea ce depăşeşte casa, familia, neamul 
şi vecinătatea este denumit ca fiind „străin". Ideea de străin este destul de 
relativă în societatea rurală în funcţie de sistemul de referinţă. În primul 
rând, ,,străin" este tot ceea ce este dincolo de casă, apoi ceea ce este dincolo 
de familie, de neam, de vecinătate, de sat etc. Asadar străin nu înseamnă în , 
primul rând cel care este de altă etnie, ci cel aflat dincolo de cadrul casei şi 
al familiei, cele două cadre fundamentale între care se desfăşoară viaţa de 
familie: satul şi casa1169

• Astfel şi rudele mai îndepărtate ale mortului pot fi 
considerate ca fiind străini, străini de casă. O definire diferentiată a terme-, 
nului „străin" în cultura tradiţională ar putea să aducă lămuriri suplimentare 
în această problemă. În multe locuri „străin" este considerat cel care nu a fost 
vecin cu mortul, astfel noţiunea de „străin" este deplasată dincolo de graniţa 
vecinătătii, nu numai de cea a casei si familiei. , ' 

Acolo unde nu sunt organizate vecinătăţi, întreg satul este obligat să 
participe la înmormântare, întreg satul participă la ajutorarea familiei 
decedatului cu alimente pentru masa de înmormântare: găini, ouă, ulei, făină, 
zahăr, boia, piper etc. În Laslăul Mare, în zona Târnavei Mici, nu găsim acea 
formă de organizare a vecinătăţii ca în satele vecine care au fost majoritar 
săseşti (Ormeniş, Sântioana), totuşi există forme de într-ajutorare în cadrul 
înmormântării, ca şi la nuntă. Aici ajutorul nu vine numai din partea rudelor 
şi a vecinilor, ci a întregii comunităţi a satului. Majoritatea oamenilor din 
sat aduc ulei, orez, făină, zahăr, ouă, iar rudele mai apropiate aduc şi găini, 
pentru masa de la sfârşitul înmormântării, pentru „pomeană". Nimeni nu e 
obligat să aducă, dar se pare că totuşi se strâng multe alimente1170

• Ajutorul 
este reciproc, nu se consemnează în scris contribuţiile, dar femeile ţin minte 
cine a contribuit şi vor returna ajutorul primit1171. Într-o economie de subzis­
tenţă ajutorul comunităţii este indispensabil, chiar benevol fiind. 

Localnicii români din Laslăul Mare consideră ajutorul obligatoriu dat 
la înmormântare de străini ca fiind o influentă săsească, însă uită că la sasi , , 

11
" Vasile Tudor Creţu, op. cit., p. 49 

1110 Inf. Herman Felicia: ,.Că un ulei, că un orez, că o făină, că zahăr, că indiferent, ouă, de 
toate se adună aşa, cine-i mai neam de aproape, mai duc şi găini." 
1111 „Apăi sigur, io am dus că-i înmormântare, că-i nuntă, că ce-o fost io, m-am dus la toată 
lumea că zâcem că mă io am patru copii şi Doamne feri că se poate întâmpla să-ţi moară în 
anul ăla galiţele şi să n-ai. Şi dacă duci aştepţi să-ţi vie, că dacă nu duci de unde aştepţi, n-ai 
de unde." (Herman Felicia) 
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obligaţia de într-ajutorare era numai din partea vecinătăţii, nu a comuni­
tăţii întregi a satului. La întrebarea dacă toată lumea din sat duce ajutoare 
la înmormântare, răspunsul a fost că nu este o obligaţie pentru toată lumea, 
doar pentru neamuri, obligaţia pentru străini apărând mai târziu fiind 
preluată de la saşi: ,,Care vreu şi care-s rude, duc, care nu, nu duc. Da acum, 
de un timp încoace duc şi la noi că s-o obişnuit de la saşi. La noi aicea 2 km 
o fost sat săsesc şi saşii ei totdeauna s-o ajutat. Ei o dus de toate, de toate, şi 
carne si varză si de roate la mort, sila nuntă"1172 • În Laslăul Mare nu a existat , , , 
o vecinătate organizată în sat, dar se strâng bani de la tot satul, bani din care 
se cumpără veselă comună pentru nunţi şi înmormântări, dată în grija unei 
femei care păstrează şi „masa mortului", suportul pentru sicriul mortului. 

Înmormântarea este un prilej de ajutorare a celor săraci care sunt 
adesea implicaţi în ceremonialul înmormântării primind în schimb diverse 
daruri. Pomana se dă diferit în funcţie de gradul de apropiere faţă de mort: 
rudă, vecin, străin, sărac, prieten etc. Vasilie Popp amintea faptul că străinii 
primesc de pomană în Joia Mare, iar săracii la înmormântare şi la pomana 
făcută încă din timpul vieţii. El mai observa faptul că la sfârşitul ceremoniei 
religioase, sărutarea cea de pe urmă o dau mortului nu numai rudele ci şi 
străinii, chiar necunoscuriu73• Masa comună care are loc la sfârsitul înmor-, , 
mâncării reuneste nu numai rudele, vecinii si prietenii mortului, ci pe roti , , , 
participanţii la înmormântare, în principiu pe tot satul acolo unde este 
posibil. Astfel, prin comensualitate se realizează nu numai reunirea familiei, 
a neamului, ci a întregului sat, a celor vii şi a celor morţi. Arnold van Gennep 
arăta că masa de la înmormântare reprezintă, ca toate mesele din riturile de 
trecere, un moment al solidarităţii sociale a întregii colectivităţiu74 _ 

Dincolo de solidaritatea de neam, de proximitate teritorială, de prietenie, 
se situează solidaritatea întregului sat în faţa pierderii unui membru al său. 
La înmormântare nu participă doar rudele, vecinii sau prietenii mortului ci 
şi străinii, fie săracii, fie chiar necunoscuţi. Străinii sunt implicaţi în diverse 
momente ceremoniale unde nu se poate implica familia mortului. În Valea 
Gurghiului, la Orşova, ,,străinii" sunt cei care scot mortul din casă deoarece 
rudele apropiate nu e bine să facă acest lucruu75 • Tot în Valea Gurghiului, 
vitele de la carul mortului trebuie să fie ale unui om străin care este plătit 
asemenea oamenilor care duc mortul1176• La Stânceni, la „cina mortului" de 

1112 Inf. Craina Elena 
1173 Ioan Muşlea, Viaţa şi opera dr. Vasilie Popp ... , p. 57 
m, Arnold van Gennep. Les rites de passage, Paris, Seuil, 1909, p. 652 
1175 Nicolae Bot, op. cit., p. 400 
117• Ibidem, p. 401 
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la priveghi se dă de mâncare la „vecini, neamuri, străini""77 • În multe locuri 
„căsenii" nu pun mâna pe nimic legat de mâncare, numai „străinii". Multe 
dintre pomeni se dau unor oameni străini, oameni care nu sunt rude cu 
mortul, probabil tocmai pentru că au aceeaşi condiţie cu cea a celui plecat, 
a mortului, care va fi şi el un străin pe lumea cealaltă. Astfel cu siguranţă 
pomana va ajunge la cel mort în virtutea similarităţii ce se stabileşte între 
mort şi străin, cel din alt neam. Străinul este la fel de apreciat la înmor­
mântare ca şi preotul ori naşul. La Şerbeni, colacii mari, de 2 kg se dau la 
preot, cantori, clopotari, gropari, la cei care duc praporii. Străinii, ,,neamuri 
care vin de la oraş", primesc şi ei câte un colac mai mic, de I kg1I7B, situându-se 
pe locul al doilea după autorităţile religioase ale satului. La ceilalţi partici­
panţi la înmormântare nu se dă colac, ci doar un corn sau o jemnă. De data 
aceasta străinul este considerat si cel care este neam cu mortul, chiar neam 

' apropiat, dar venit din altă comunitate, cea urbană. 
Cel mai adesea străinul este cel sărac, cel care primeşte cele mai multe 

daruri la înmormântare. Biserica ortodoxă recomandă darea pomenilor 
pentru sufletul morţilor în special celor săraci. Constituţiile apostolice preci­
zează „pentru pomenirea mortului, să daţi săracilor din bunurile sale""79

• La 
oamenii săraci se dau de pomană haine de-a mortului şi un colac, iar hainele 
se leagă de o botă numită „toiag" în Valea Beicii"80

• În perioada interbelică 
mortul era spălat de „un om sărac, o muiere mai năcăjită, un ţigan" care era 
recompensat cu pomeni. La Sânmihaiu de Pădure mortul era spălat de un 
om sărac, ,,un om năcăjât", acum este spălat de „hăi din familie, nu-l mai 
spală străinii"1181 • 

Satul vine şi el în ajutorul familiei celui mort prin diverse ajutoare care se 
strâng pentru pregătirea înmormântării. La Stânceni ajutorul acesta se face 
doar pentru cei săraci Ia care se duc ouă, bani, zahăr, faină la casa mortului1182

• 

Comunitatea satului este anunţată de moartea unui om prin trasul 
clopotului, atunci află toată lumea din sat că a murit cineva din sat, ,,până 
atunşi ştiu doar veşinii, familia" 1183

• În general, majoritatea satului participă 
la înmormântări, doar cei care mor nefiresc, sinucigaşii sunt lipsiţi de 
solidaritatea satului, fiind petrecuţi la groapă doar de familie 1184

• 

1177 Inf. Jingan Ileana 
11

" Inf. Veţean Maria 
1179 Jean Claude Larchet, op. cit., p. 252 
1180 Inf. Tina lu' Ciucalău 
1181 Inf. Tropotei Manoil 
1182 Inf. J ingan Ileana 
1183 Inf. Veţean Maria 
118

' Ibidem 
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Biserica ortodoxă stabileste o legătură între cei vii si cei morti prin 
intermediul rugăciunii, milos~eniei şi prin sfânta jertfa.nas'. În termidologia 
religioasă se face diferenţa între „rugăciuni pentru morţi" sau „pomeniri ale 
morţilor" în cadrul liturghiei şi „a aduce liturghii pentru morţi", deoarece 
se consideră că doar Hristos este „Cel ce aduce si Se aduce". Se consideră , 
că nu se poate săvârşi liturghie numai pentru morţi deoarece aceştia nu sunt 
niciodată priviti ca despărtiti de cei vii1186

• 
' '' 

Figura 114. Solidarizarea 
satului la înmormântare, 

Glăjărie , Valea Gurghiului, 
arhiva de familie, apud Un 

secol de istorie ... , p. 94 

Figura 115. Partici parea 
satului la înmormântare, 

Râpa de Jos, arhiva 
Parohiei ortodoxe, apud 
Un secol de istorie ... , p. 95 

Interventia satului la 
' moartea unui membru al 

său este mai puţin vizibilă, 
deoarece rolul principal 
în organizarea înmormântării revine rudelor mortului şi vecinilor. Spre 
deosebire de comunitatea urbană, în lumea rurală vecinul nu este inclus 
între străini, el este mai apropiat de cei ai casei, uneori chiar mai apropiat 
decât unele dintre rude. Vecinul participă în mod direct la ceremonia 
înmormântării fiind un sprijin de neînlocuit familiei decedatului, cu atât 

1185 Jean Claude Larchet, op. cit., p. 246 
"

86 Ibidem, p. 248 
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mai mult cu cât sunt anumite interdictii rituale în cadrul înmormântării 
' pentru cei din familia mortului. Satul participă indirect la înmormântare, 

doar ca spectator al ceremonialului funerar, familia sau vecinătatea fiind 
organizatorii principali ai evenimentului. 

Acolo unde nu există o instituţie specială a vecinătăţii satul întreg este 
cel care adună ajutoare pentru familia celui decedat pentru organizarea 
ceremonialului înmormântării. În unele sate se adună ajutoare doar pentru 
familiile sărace, dar sunt şi localităţi unde se strâng ajutoare pentru oricine 
moare din sat, fie el bogat sau sărac. Indiferent de modul de participare 
a satului la organizarea înmormântării unui membru al său, la înmor­
mântare se manifestă în mod clar solidaritatea întregului sat la pierderea 
unui membru al său prin participarea la slujba înmormântării şi apoi la 
masa comună de la sfârşitul înmormântării. Mortul va fi integrat ulterior 
comunităţii morţilor satului şi va fi pomenit alături de ceilalţi morţi la 
diferite slujbe religioase din cursul anului. 

Toate tipurile de solidaritate rurală: familia, neamul, vecinătatea, satul 
sunt implicate activ în ceremonialul funerar, de aceea trebuie analizat 
rolul fiecărui grup social în care a fost încadrat mortul pentru a surprinde 
ceremonialul funebru în dimensiunile sale reale. Despărţirea mortului nu 
se face numai de cei apropiaţi, de familie şi de neamuri, ci şi de vecini, de 
prieteni, de întregul sat. Legătura dintre cei vii şi cei morţi se continuă şi 
după ceremonialul funerar, astfel cei plecaţi sunt invitaţi în bocete să vină 
la anumite date calendaristice şi se trimit mesaje celor morţi mai demult. 

https://biblioteca-digitala.ro / http://muzeulmures.ro



VI. MOARTEA ,,AFARĂ DE RÂND" 

INTERFERENŢA DINTRE RELIGIA oficială şi cea populară a dus la 
apariţia a numeroase cazuri de moarte nefirească, care au înmulţit ritua­
lurile funerare obişnuite. Moartea neobişnuită, moartea afară de rând, 
moartea rea impune măsuri suplimentare pentru a înlătura nefirescul unei 
astfel de morţi ce ar putea avea repercursiuni negative asupra comunităţii 
şi familiei celui decedat. Uneori impune suprimarea unor ritualuri funerare 
obligatorii, cum este cazul sinucigaşilor, alteori adăugarea unor ritualuri 
compensatorii, cum este cazul strigoilor sau al celor morţi fără lumânare. 
Moartea nefirească nu impune numai schimbări în ceremonial ci şi locuri 
separate de înmormântare, chiar cimitire speciale. În estul Europei, ca şi în 
Occident, cimitirele „separă multă vreme copiii nebotezaţi, străinii, spânzu­
ratii, protestantii, 1· ansenistii etc"1187

• , . . 
.,Pastorala fricii" promovată de Biserica creştină, indiferent de confe-

siune, a dus la scoaterea multor cazuri de moarte în afara firescului. 
Moartea subită, fără spovedanie şi împărtăşanie, moartea în câmp, în 
afara localităţii, sinuciderea, moartea fără lumânare, moartea tinerilor 
necăsătoriţi, a copiilor nebotezaţi fac parte din seria morţilor nefireşti în 
viziunea populară. Toate aceste morţi sunt considerate nefireşti datorită 
locului, momentul mortii sau statutului mortului fată de comunitatea . . 
creştină. Din această perspectivă principalele categorii de morţi nefireşti 
pot fi următoarele: 

- moartea năpraznică sau moartea subită - moartea fără lumânare, 
moartea epidemică, moartea accidentală 

-moartea prematură-moartea tinerilor necăsătoriţi, a copiilor nebotezaţi 
- moartea în afara spaţiului comunitar - moartea pe câmp, pe drum, 

moartea în război, şi mai recent moartea în spital, în accidente rutiere 
- moartea necurată- moartea strigoilor, vrăjitorilor 
- moartea marginalilor, cei considerati în afara comunitătii: sinuci-• . 

gaşii, criminalii, străinii. 

11
" Alain Corbin, Jean-Jacques Courtine, Georges Vigarello (coord.). op. cit., p. 134 
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Această clasificare nu este absolută, deoarece anumite tipuri de moarte 
pot fi încadrare la mai multe categorii, cum este cazul morţii în accidente care 
se încadrează atât la moartea năpraznică, cât şi la moartea în afara spaţiului 
comunitar, iar moartea în război poate fi încadrară chiar la trei categorii: 
moartea subită, moartea în afara spaţiului comunitar sau moartea marginalilor. 

VI.1. MOARTEA NĂPRAZNICĂ. MOARTEA FĂRĂ LUMÂNARE 

Moartea fără lumânare însoresre de obicei moartea subită, deoarece 
' ' celor care mor pe neaşteptate, în accidente sau în război, nu apucă nimeni 

să le aprindă lumânarea în momentul morţii. Moartea subită este de evirat 
pentru un creştin ortodox sau romano-catolic, deoarece este o moarte lipsiră 
de spovedanie şi împărtăşanie, condiţii absolut obligatorii pentru o moarte 
bună din punctul de vedere al religiei creştine. Aprinderea lumânării în 
momentul morţii este considerară obligatorie la români, deoarece se crede 
că această lumânare va lumina drumul mortului spre lumea cealaltă, căci 
,,dacă mori fără lumină eşti făr de vedere acol pe un re duşi"1188 • 

La începutul secolului al XIX-lea moartea lipsiră de lumânare era consi­
derată încă deosebit de neplăcută. Vasilie Popp amintea practicile compen­
satorii care se fac pentru cel care moare fără lumânare, remarcând faptul 
că este considerat un păcat foarte mare care trebuie răscumpărat prin 
pomeni, ,,cred că aceasta va fi în paguba mortului şi că au săvârşit un păcat 
grav pe care vor încerca să-l ispăşească prin pomană"1189 • În general, pentru 
cei morţi fără lumânare se fac mai multe slujbe de pomenire la biserică şi 
se confecţionează lumânări simbolice prin măsura lor, fie de mărimea uşii 
altarului, fie de mărimea mortului, menire să compenseze lipsa lumânării 
în momentul morţii. 

Practici suplimentare pentru cei morţi fără lumânare din diverse cauze 
se fac şi astăzi în zona noastră, ca şi în alte părţi, fiind o sinteză între discursul 
religios şi cel folcloric. În Valea Beicii, pentru cei morţi fără lumânare 
preotul face o rugăciune la biserică în ultima sâmbătă dinaintea Postului 
Mare. La fel se face şi pentru înnecaţi, se duc prescuri din partea familiei 
pentru slujba bisericească1190 • La Urisiu de Sus, se măsoară uşa altarului cu 
o aţă şi se face o lumânare care se lasă la biserică să ardă până se rermină1191 • 

În Valea Gurghiului se face o lumânare de mărimea mortului care se duce la 

1188 Ioan Muşlea, Cercetări etnologice ... , p. 340 
1189 Vasilie Popp, De funeribus ... , p. 142-143 
1190 Inf. Şerdean Carolina, Pop Maria 
1191 Inf. Tina lu' Ciucalău 
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biserică pentru a arde acolo1192
• La Şerbeni, în Valea Beicii, la cei morţi fără 

lumânare, la slujbele bisericeşti care se fac pentru comemorarea mortului 
în timpul anului, cei din familie scriu în pomelnic, alături de numele lui, 
cuvintele „mort fără lumânare" şi preotul citeşte aşa la „dezlegările" care 
se face pentru morţi. Totodată, pentru cei morţi fără lumânare se aprind 
mai des lumânări la biserică1193 • Aprinderea unei lumânări speciale pentru 
cei morţi fără lumânare este prevăzută şi în discursul religios actual. Astfel 
se prevede ca, în ajunul Paştelui, să se dea la altar o lumânare mare numită 
făclie, adesea împodobită cu pânză albă ori un prosop, lumânare pe care 
preotul o aprinde de la Paşti până la Înălţare, la ceremoniile religioase1194

• 

În zona Târnavelor, de obicei, se plătesc la biserică 40 de liturghii pentru 
cei morţi fără lumânare. La Zagăr, o femeie, al cărui soţ a murit fără lumânare, 
a plătit pentru el un pomelnic preotului din Dumbrăveni pentru a face tot 
ceea ce este nevoie: ,,Eu atunci eram ... , aveam duhovnic pe preotul de la 
Dumbrăveni şî io i-am zâs că uite că o murit fără lumânare, zâce las că trecem 
aicea la pomelnic şi-apoi io ştiu ce am de făcut. L-am trecut acolo la pomelnic, 
la Dumbrăveni, la părintele Herneanu, da' o murit acuma şi el şi el ştie cum 
o ţânut şi aşa. Noi am plătit acol pomelnicul şi Dumnezeu ştie. Apoi prescuri 
când am mai dus, sî o zâs că sunt destule, că acol s-o făcut cu sutele"1195• , 

În general, moartea subită, fie datorită unei boli necruţătoare, fie 
datorită unui accident, aşa-numita moarte năpraznică impune luarea unor 
măsuri rituale după înmormântare dar şi prevenirea ei prin mijloace 
magico-religioase. Prevenirea morţilor năpraznice, mai ales în vreme de 
război şi de epidemii, se face prin purtarea unor amulete, icoane, citirea 
unor cărticele de rugăciuni şi altele. Un rol important în prevenirea morţii 
năpraznice, cauzată de ciumă şi a alte epidemii, îl are Paraclisul Sf. Haralambie, 
ca şi icoana Sf. Haralambie, pictată pe sticlă, cu o mare răspândire în 
secolul al XIX-iea în Transilvania. Încă din titlul paraclisului se menţio­
nează atribuţiile Sf. Haralambie şi modul în care trebuie utilizată această 
cărticică: ,,Cinstitul paraclis al Sfântului Sfinţitului Mucenic Haralambie; 
care iaste foarte folositoriu si apărătoriu de înfricosata boală a ciumii; încă , , 
şi de alte boli este apărătoriu la cei ce cu crţdinţă şi cu fierbinte dragoste 
îl va ceri, şil va asculta"1196

• Având în vedere importanţa sa în apărarea 
împotriva bolilor paraclisul va fi tradus în limba română, după cum menţi-

1192 Nicolae Bot, Obiceiurile ... , p. 395 
1193 Inf. Ve;ean Maria 
11

" Eugen Drăgoi, op. cit., p. 19 
119s Inf Gulea Maria 
119

• Ioan Bianu, Nerva Hodoş, Bibliografie românească veche (1508-1830), Atelierele Socec & 
Comp., Edi;iuneaAcademiei Române, Bucureşti, 1912, tom III, 1809-1817, p.123 
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onează o însemnare din Paraclisul Sfântului Haralambie tipărit la 1815: ,,Acest 
Sfânt Paraclis aflându-se numai greceşte tipărit, acum prin strădaniia oare 
cărora Blagocestiv, s-au tălmăcit şi pre limba noastră ce rumânescu, şi s-au 
dat la tipari spre folosul cel sufletesc al celor iubitori şi spre apărare a multor 
feliuri de boli, iară mai vârtos a Morţii cei năpraznice"1197 • 

Alături de text, imaginea vine să întărească puterea protectoare a 
Sf. Haralambie, de aceea pe verso paginii de titlu a paraclisului se află o 
gravură care înfăţişează pe Sf. Haralambie călcând Diavolul în picioare. 
Paraclisul Sf. Haralambie va fi reeditat în cursul secolului al XIX-lea ceea 
ce relevă nevoia de astfel de cărticele apărătoare de boli. La 1824, este 
tipărit la Braşov, regăsindu-se gravura cu sfântul care calcă în picioare 
diavoluln9s_ În astfel de gravuri se află sursa icoanelor pe sticlă ce reprezintă 
pe Sf. Haralambie înlănţuind ciuma, sau mai degrabă pe demonul bolii, 
după cum reiese din icoanele pe sticlă aflate în diverse colecţii etnografice. 
În aceste tipărituri se află şi originea credinţelor populare referitoare la 
Sf. Haralambie, credinţe consemnate în culegerile folclorice din secolul al 
XIX-lea. Din răspunsurile la chestionarului lui Bogdan Petriceicu Haşdeu 
reiese imaginea Sf. Haralambie aşa cum apare în paradise, acesta este consi­
derat „mai mare peste boale", ,.cel mai respectat de popor, pentru că apără 
de ciumă" şi „a legat ciuma şi holera cu un lanţ de fier, Ie ţine legate şi umblă 
cu ele, pentru ca acestea să nu facă stricăciuni în lume". De la imaginea sa 
ca apărător contra ciumii nu mai este decât un pas până Ia închipuirea sa ca 
stăpân asupra morţii: ,.Ţine moartea şi-i porunceşte să ia cutare suflet, pe 
care e supărat"1199 • 

În icoanele pe sticlă se reunesc atributele sale ca apărător împotriva 
ciumii şi ca stăpân al Morţii, diavolul pe care-I calcă în picioare are în mână 
coasa, unul din elementele caracteristice ale imaginii Morţii, cum apare şi 
în icoanele pe sticlă din colecţia etnografică a Muzeului Judeţean Mureş1200 • 

Atributele simbolice funerare al coasei sunt binecunoscute şi prezente 
în multe reprezentări iconografice ale unor întruchipări mitologice ale 
Morţii: «Coasa, poartă, de asemenea, un important rol tradiţional, adesea 
apărând ca armă în mâinile unor fiinţe mitice, precum Chronos, Bătrânul 
Timp, cei patru Cavaleri ai Apocalipsei sau The Grim Reaper (Moartea), 
limitându-se mai ales la interpretarea culturală creştină a morţii ca secerător 

11
" Ibidem 

1198 Ibidem, p. 442 
1199 Ioan Muşlea, Ovidiu Bârlea, Tipologia folclorului din răspunsurile la chestionarele lui B. P. Haşdeu, 
Editura Minerva, Bucureşti, 1970, p. 352 

"
00 Nr. inv. 3092, 4770, 4764. 
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de „suflete"»1201
• Imaginea holerei este identică cu cea a ciumii din reprezen­

tările populare: holera „într-o mână poartă o coasă, o secere, umblă cu o 
mătură de holeră (spini) şi mătură, de aceea mor oamenii"1202

• 

Figura 116. Icoană pe sticlă, 

Sf. Haralambie, colecţia MJM SEAP, 
nr. inv. 3092 

Figura 117. Icoană pe sticlă, 
Sf. Haralambrie, colecţia MJM SEAP, 

nr. inv. 4077 

Preluată din cultura scrisă, figura 
Sfântului Haralambie suferă unele 
modificări, specifice culturii populare, 
astfel devine o figură ambiguă, pe 
de o parte apără împotriva ciumii, 
holerei, morţii neaşteptate, dar în 
acelaşi timp, poate chiar să aducă 
boala şi moartea. Regăsim acea 
atitudine ambivalentă specifică culturilor arhaice care investeşte orice 
simbol sacru cu o dublă valenţă, pozitivă şi negativă, astfel sfântul este 

1101 Dorina Roxana Hrib, Tipologiile morţii în pictură: Şcoala italiană (Death Typologies in Painting: 
The Italian School), Muzeul Naţional Brukenthal, Sibiu, 2008, p. 38 
1101 Ioan Muşlea, Ovidiu Bârlea, op. cit., p. 496 
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respectat, preţuit, dar şi temut, apără dar şi ameninţă, iar „dacă nu e 
ţinut, se răzbună şi trimite ciuma asupra oamenilor"1203

• Imaginea ciumii 
sau a demonului bolii, preluat din publicaţiile vremii, suferă şi ea câteva 
modificări, fiind o sinteză între imaginea morţii cu coasa şi imaginea 
populară a diavolului cu coarne. 

Prin imaginea Sf. Haralambie înlănţuind ciuma sau holera, boala 
intervine în discursul folcloric asupra morţii, ca explicaţie a morţii 

năpraznice. Legătura dintre boală şi moarte ca aspect al unei explicaţii laice 
a morţii este considerată un fenomen specific secolului al XIX-lea potrivit 
lui Marius Rotar1z04

• În cazul Sf. Haralambie modul în care se face legătura 
dintre boală şi moarte nu este unul laic, ci religios, chiar dacă este vorba de 
o manifestare religioasă aflată la marginea dogmei creştine oficiale. 

În cazul epidemiilor, datorită numărului mare de morţi, au fost 
multe înmormântări lipsite de serviciul religios. Un astfel de caz a fost în 
vara anului 1872, în satul Cuejd, comuna Pietriş, când datorită holerei au 
murit 120 de oameni, ,,Vara întreagă cuejdenii n-au mai făcut alta decât să 
îngroape la morţi, cei mai mulţi fără preoţi", scria un localnic, preotul Ioan 
Popescu1zo5• În situaţii excepţionale, regulile jocului se schimbă, astfel încât 
nimănui nu i se pare ieşită din comun această situaţie a morţilor îngropaţi 
fără slujbă religioasă şi fără preot. 

VI.2. MOARTEA PREMATURĂ. ÎNMORMÂNTAREA TINERILOR 
NECĂSĂTORIŢI 

Moartea tinerilor necăsătoriţi este un tip de moarte prematură datorită 
absenţei unui moment esenţial din viaţa lor, nunta, de aceea ceremonialul 
nupţial trebuie realizat în mod obligatoriu la înmormântare, în vederea 
integrării lor depline în lumea de dincolo. Astfel se explică prezenţa diver­
selor simboluri sau personaje ale nunţii la înmormântarea tinerilor necăsă­
toriţi: mirele sau mireasa, steagul, cununa de mireasă, surorile de mireasă, 
chiar şi a unor secvenţe din ritualul nupţial, cum este primirea miresei de 
către soacră. Pe lângă însemnele nunţii, apare şi marcarea rituală a despăr­
ţirii de ceata de feciori şi fete: ducerea sicriului de către feciori sau fete, 
aşezarea fetelor sau feciorilor în fruntea cortegiului, în funcţie de sexul 
celui decedat şi alte ritualuri de acest gen. Fenomene de interferenţă apar 
si la înmormântările tinerilor necăsătoriei, astfel la românii din Ibănesti 
' ' ' 

,,o, Ibidem, p. 352 

izo, Marius Rotar, Moartea în Transilvania ... , voi. 2, p. 685 
uos Vasile Netea, op. cit., p. 54 
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se ducea mortul la groapă cu fanfara1206
, specifică înmormântărilor săseşti 

din Transilvania. La maghiarii din zona Reghinului zone mureşene, ca şi la 
românii din diverse, tinerii morţi necăsătoriţi erau însoţiţi de steaguri albe 
purtaţi de fete pe lângă sicriu. 

Figura 118. Steag la înmormântarea unui 
tânăr necăsătorit, Hodac, arhiva MER, 
nr. inv., 890, foto Anton Badea, 1967 

La începutul secolului al XIX-lea, Vasilie 
Popp scrie despre steagul de la înmormân­
tarea tinerilor necăsătoriţi, un steag alb cu 
diferite unghiuri brodate din material roşu, 
în V, culoarea albă însemnând nevinovăţia, iar 
liniile roşii, lacrimi de sânge. Steagul acesta 
era pus pe mormânt timp de 40 de zile, uneori 
chiar mai mult, şi în final în partea dinainte a 
bisericii până se strică1207 • La mijlocul secolului 

XX pe lângă steaguri, chiar şi jocul de nuntă este prezent la înmormân­
tarea fetelor mari, căci tinerii joacă ca la nuntă: ,,la groapă jioacă jiocu pănă 
o'ngroapă. Pe urmă merg acasă şi mănâncă şi iar jioacă jiocuri"1208

• 

La Şerbeni, în Valea Beicii, dacă se întâmplă să moară un fecior, fata 
care i-a fost prietenă sau chiar logodnica lui, se îmbrăca mireasă şi aceasta 
compunea bocete „ glăsâri" pe care le cânta la priveghi, ,,îşi glăse mirele". 
Fata aceasta se îmbrăca mireasă în ziua înmormântării şi era condusă de 
doi prieteni de-a mortului. La casa mortului era primită de mama acestuia, 
aşa zisa „soacră", în prag cu o coroană de-a mortului. La nuntă mireasa este 
primită de soacră în pragul casei mirelui cu un colac şi cu năframă, la înmor­
mântare e primită cu o coroană, ritualul este acelaşi doar obiectele simbolice 
diferă. Tot timpul înmormântării mireasa stă lângă sicriu, la capul mortului 
si îl boceste. Aceasta va tine si ea doliu un an de zile ca si ceilalti membri ai 
, ' , J , ' 

familiei mortului. Dacă murea o fată, era un băiat îmbrăcat frumos „care 
spune că ar fi mirele"1209

• La fel se face şi la Sânmihaiu de Pădure, în aceeaşi 
zonă, logodnica mortului se îmbrăca în negru şi purta doliu un an de zile, 

1206 Ion Ghinoiu, Sărbători şi obiceiuri ... , 2003, p. 197 
1207 Obiceiuri de înmonnântare ... , p. 238-239 
1208 Arhiva familiei Maloş, Ioan Maloş, Obiceiuri ... , p. 12 
1209 Inf. Veţean Maria 
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iar logodnicul moartei mergea călare ca şi când ar fi mirele şi purta şi el 
doliu timp de un an zile1210

• La Secolu de Câmpie, toate fetele purtau îmbră­
cămintea de doliu din acea perioadă la moartea tinerilor: ,,Cân moare o fată, 
şi on fiş'ior iar, fet'ile să-mbracă în poale albe şi în lăibăruţ d'e cătrinţă negru 
şi cu şurţ negru d'inainte şi cu păru d'espletit"1m. 

Simboluri şi roluri ale nunţii apar peste tot la înmormântarea tinerilor 
necăsătoriţi astfel încât etnologii vorbesc de moartea-nuntă în cazul 
înmormântării tinerilor necăsătoriţi. În Câmpia Transilvaniei, fetele erau 
îngropate cu haine albe, ca miresele: ,,Mai gemult, o fată când mure, o 
înschimba cu hainele care le-o avut mai faine şi o făceau mireasă cu cunună 
şi punea un fecior mire şi până o duşeau la groapă ave şi două surori ge 
mireasă"1m. Pe lângă rolurile de mire şi mireasă, şi alte roluri de la nuntă 
sunt preluate la înmormântarea tinerilor cum ar fi cele de chemători, astfel 
la Hodac, în Valea Gurghiului, în a doua jumătate a secolului XX, tinerii 
care au purtat praporii la înmormântarea unei fete au fost cei care în mod 
oibşnuit aveau rolul de chemători la nunţile din sat. 

Figura 119. Cortegiu funerar la înmormântarea unei fete, Hodac, 1967, 
arhivă de familie Mureşan Cristina Florentina. Tinerii cu praporii erau 
chemători la nunţile din sat. În faţă sunt prietenele fetei decedate. 

La Secolu de Câmpie, în 1940, tinerii morţi erau conduşi pe ultimul 
drum de feciori sau de fete, sicriul fiind purtat de feciori dacă mortul era 
fecior sau de fete dacă era fată: ,,La fisiori duc fisiori si la fet'e duc fet'ile. 

' ' ' Fet'ile duc cu şt'ergare pi su copârşău"1213 • Transportarea sicriului la cimitir, 

1210 Inf. Tropotei Manoil 
,m Arhiva familiei Maloş, Ioan Maloş, Obiceiuri ... , p. 8-9 
1211 IAFC, text magnetofon nr. 011645, p. 2 
1113 Arhiva familiei Maloş, Ioan Maloş, Obiceiuri ... , p. 8 
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cu ajutorul unor ştergare, ne aminteşte descrierea transportării mortului la 
groapă făcută la începutul secolului al XIX-lea de către Vasilie Popp, obicei 
pe care Ioan Muşlea îl considera dispărut1214 • Acest mod arhaic de transport 
a sicriului la cimitir nu se folosea sila înmormântările obisnuite, ceea ce ne ' , 
indică conservarea unor mijloace arhaice de transport a mortului numai în 
cazul tinerilor necăsătoriţi. 

Cortegiul funerar este alcătuit asemănător cu cel de la o înmormântare 
obişnuită: crucea merge înainte, apoi praporii, urmează preotul, diacul, 
sicriul, neamurile celui decedat. Alături de sicriu merg două fete cu steaguri 
negre şi două cu steaguri albe: ,,Pi lângă prapori, care merg înainte în care 
sunt colaşi şi merindare, fet'ile duc steaguri două duc albe şi două duc negre. 
Steagurile îs făcut'e din năfrămi negre şi alte cu ş'iucuri şi-s cusute d'e botă 
la colţuri şi pe ele să pu pet'ele roşii, albastre, tricole şi'n vârfla botă îi făcut 
on mănunchi de busuioc şi colac şi batistă. Înrăi merg praporii, apoi popa 
şi diacu ş-apoi copârşău. Fet'ile merg pi lângă copârşău cu steagurile. După 
copârşău merg părinţii şi neamurile apoi tăt oaminii câte tri alături. Înaint'e 
d'e tăt, dinaintea praporilor duc o cruşe mare de brad care o pun la cap"1215

• 

Figura 120. Aspect de la 
înmormântarea unei fete, Glăjărie, 

comuna Gurghiu, arhivă de 
familie, Un secol de ... , p. 93 

121
• Ioan Muşlea, Viaţa ... , p. 32 

Figura 121. Înmormântarea unui tânăr, 
Glăjărie, comuna Gurghiu, arhivă de familie, 

Un secol de ... , p. 92 

ms Arhiva familiei Maloş, Ioan Maloş, Obiceiuri ... , p. 9-10 
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În Câmpia Transilvaniei era obiceiul organizării unei nunţi aparente în 
convoiul funerar a tinerilor nelumiţi 1216

• În organizarea nunţii postume apar 
toate personajele implicate în ceremonialul nupţial: mire, mireasă, colăcari, 
stegar, druşte1217 • Ceremonialul se practica încă în 1976 în satele: Râciu, 
Pogăceaua, Zau de Câmpie, Tăureni, Băla, Oroiu, Şincaim8 • În satul Dâmb, 
comuna Sânpetru de Câmpie, la înmormântarea unui holtei, a unui tânăr 
neînsurat, se duce la groapă cu steag împodobit cu petele, mărgele agăţate 
pe năfrămi cu „ciocroşuri". Steagul era jucat la îngropăciune ca la „ospăţ", 
ca la nuntă, fiind jucat şi la groapă, iar la fete li se pun cununi de mireasă1 2 1 9 • 

La Lechincioara, comuna Şincai, steagul de nuntă făcut la înmormântarea 
unei fete sau a unui fecior, era dus cu vârful în jos în cortegiul funerar şi pus 
lângă crucem0

• 

Bocetele care se cântă la înmormântarea tinerilor necăsătoriţi exprimă 
situaţia paradoxală a morţii-nuntă, după cum spune şi acest bocet din 
Socolu de Câmpie: ,,Mire nu-i, mireasă nu-i/ Numa' hainile pin cui/ Şi noi 
în loc de stegar/ Ţ-am tocmit clopotar/ Şi-n loc de călăreţi/ Vin popii cu 
cântăreţi" sau altul „Ş-acum t'e duc d'e la noi/ Şi nu mai vii înapoi/ Şi în loc 
de cununie/ Meri pe drumul de vecie"1m. 

Figura 122. Steaguri albe la 
înmormântarea unui tânăr 
necăsăto rit, localitatea Onuca, 
Câmpia Transilvaniei, arhiva 
de familie 

În zona Târnavei Mari, la 
Mihai Viteazu, comuna Saschiz, 
la tinerii decedaţi înainte de 
căsătorie, în locul praporilor negri 
de înmormântare se duc prapori 

albi. Lor li se face steag ca la nuntă, din pânză albă, împodobit cu năfrămi 
negre, iederă şi panglică neagră în vârf. Se fac 4 steaguri şi sunt purtate 
de către fete la înmormântare, două stau în faţă şi pun steagurile cruciş 

111
• Vasile Pop, .,Un obicei de veche tradiţie populară. Nunta postumă ... , p. 659 

1111 Ibidem, p. 660 
1118 Ibidem, p. 664 
1119 Inf. Purcar Cristina 
1110 Ion Ghinoiu, coord., Sărbători şi obiceiuri ... , 2003, p. 240 
1111 Grigore Bota, Vasile Ormenişan, op. cit., p. 178 
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peste mort, iar două stau după el şi ţin la fel steagurile încrucişate1222 • La 
fel se face şi la maghiari la înmormântarea tinerilor necăsătoriţi astfel, la 
Onuca, comuna Fărăgău, în zona Reghinului, tinerii, băieţi sau fete, se duc 
la cimitir cu steag negru şi cu muzicanţi. Copârşăul nu e dus cu carul, e dus 
de băieţi cu rude de lemn şi se fac steaguri albe şi negre duse de către fete 1223. 

În Laslăul Mare, în zona Târnavei Mici, tinerii necăsătoriei sunt condusi 
' ' 

la groapă nu numai de către neamuri şi vecini, ci mai ales de către cei care 
au aceeasi vârstă, fete si băieti. Feciorii duc sicriul, iar fetele confectionează ' , , ' 
steaguri din basmale negre cu ciucuri şi le duc patru de-o parte şi patru de 
cealaltă parte a sicriului şi astfel conduc pe ultimul drum pe cel de-o seamă 
cu ei1224

• Acum vreo 50 de ani, la tinerii necăsătoriţi erau 6 fete, 3 de o parte 
şi 3 de alta care ţineau steaguri alcătuite din baticuri şi panglici multicolore, 
împodobite cu tisă, plecate deasupra sicriului în timpul slujbei religioase 
şi duse apoi astfel până Ia groapă1225 • În Câmpia Transilvaniei, la Băla şi Ia 
Râciu, pe lângă steagul obişnuit de nuntă, la tinerii nelumiţi se mai făceau 
câte 6 (la Băla) sau 8 (la Râciu) steaguri mai mici care aveau în vârf un buchet 
de flori naturale1226

• Steagul mare se punea pe peretele de la capul mortului, 
iar steguleţele pe pereţii laterali. La Băla, cele 6 steguleţe sunt ţinute în mâini 
de fete, numite „druşce" ca şi însoţitoarele miresei la nuntă1227• 

Despărţirea de grupul de vârstă, de societatea feciorilor este şi mai 
evidentă la saşi, unde tânărul decedat făcea parte din Bruderschaft, astfel 
că la moartea sa tinerii din Bruderschaft purtau sicriul tânărului, iar 
conducătorul frăţiei îşi Iau rămas bun de la el printr-un discurs ceremonial. 
La saşii din Zagăr, când murea un fecior se obişnuia ca, cel mai mare 
dintre feciorii satului (.,Altknecht") să meargă în casă, înainte de slujba 
de înmormântare şi să ţină un discurs în memoria mortului şi după aceea 
veneau încă 5 feciori şi duceau sicriul acoperit în curte1228

• În general, la 
saşi se obişnuia ca sicriul tinerilor să fie împodobit cu o coroană de flori în 
care se prindea o pară aurită1229 • La românii din Valea Beicii, la Urisiu de 

,m Inf. Burlea Valeria 
m, Inf. Banga Mihai 
m• Inf. Craina Elena, născută în 1927, localitatea Laslăul Mare, comuna Suplac, judeţul 
Mureş, data înregistrării: 10 iunie 2008, ,.Fetele făceau steagurile, mergeau aşa patru pe-o 
parte, patru pe alta cu steagurile pe mort şi băieţii-I duce.n nSteagurile cu năfrămi negre, cu 
ciucuri." 
1115 Inf. Herman Felicia, născută Popa, în 1936, localitatea Laslăul Mare, comuna Suplac, 
nr. 89, data interviu 11 iunie 2008 

u 1
• Vasile Pop, op. cit., p. 665 

1211 Ibidem, p. 666 
ms Inf. Wagner Katharina 
111

• Adolf Schullerus, Scurt tratat..., p. 170 
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Sus, la înmormântările tinerilor necăsătoriţi, crucea era dusă în cortegiul 
funerar de către trei feciori, imediat după sicriu, iar aceştia primeau ca 
pomană un colac şi un ştergar1230 • 

La tineri apar o serie de derogări de Ia ceremonialul obişnuit de 
înmormântare. La Zagăr, la români, cei morei tineri, necăsătoriei, sunt , , 
duşi la cimitir cu sicriul deschis, neacoperit, dacă nu sunt desfiguraţi, 
spre deosebire de ceilalţi morţi, care în mod normal se duc la groapă 
cu sicriul acoperit123'. La Idicel Pădure, pe Valea Mureşului, la cei tineri, 
a doua zi după moarte se cânta un cântec anume la „cina mortului", în 
care apare imaginea morţii personificate care rupe florile din grădină123 2, 

florile fiind probabil simbolul tânărului sau tinerei decedate înainte 
de vreme, înainte de a rodi. În Valea Gurghiului, la tinerii necăsătoriţi, 
pomul de botez pentru naşi şi se împodobeşte în mod special, astfel dacă 
mortul este fecior se pune în pom un cuţit, iar dacă este fată, se pune o 
năframă1233 • Tot aici, pentru tinerii nelumiţi, se face steag ca la nuntă, în 
ultima seară de priveghi, steag care va fi jucat şi care stă prins în grindă, 
deasupra mortului. În drum spre cimitir, steagul e dus de stegar în 
fruntea convoiului, iar după înmormântare este dus la biserică unde este 
lăsat nouă zile (!băneşti-Sat, Orşova), şase săptămâni (Hodac) sau câteva 
zile (!băneşti-Pădure, Dulcea). Toate personajele importante ale nunţii 
apar la înmormântarea tinerilor necăsătoriţi din Valea Gurghiului: mirele 
sau mireasa, chemătorii (feciori sau fete) care duc sicriul, steagul1234

• La 
Stânceni, în defileul Muresului, se face chiar un brad la înmormântarea , 
tinerilor necăsătoriei, bradul fiind si el un simbol al nuntii în acest caz: , , , 
„La băieţi se pune floare-n piept. La băiat se pune brad de un metru, un 
metru şi jumătate, se împodobeşte cu „pitele" (petele, panglici), hârtie, 
colac, batistă. Fetele sunt îmbrăcate mirese. Bradul se face în ziua înmor­
mântării. În timpul prohodului e pus lângă cruce"1235

• 

11
'

0 Laura Pop, Obiceiuri de înmormântare din Urisiu de Sus ... , p. 44 

•rn Inf. Gulea Maria 
11

'
1 IAFC, text nr. 014528: .în iast sară-i săptămâna/ Umblă moartea prin grădină/ Rupân 

flori din rădăşină/ Nu le rupe să-nflorească/ Le rupe să putrezească/ Nu le rupe de-nflorit/ 
Le rupe de putrezit/ Flori albe s-o lăudat/ C-or creşte ş-or înflori/ Pe mormântu ... / Bazo voi 
nu-ţi înflori/ C-am surori şi m-or jăli/ Şi cu lacrimi m-or stropi/ Şi am fraţi şi m-or cânta/ Şi 
cu lacrămi l-or uda? Rădăşina s-o usca." 
11

" Nicolae Bot, Obiceiurile ... , p. 402 
11

"" Ibidem, p. 403 
1135 Inf. Jingan Ileana 
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VI.3. MOARTEA PREMATURĂ. ÎNMORMÂNTAREA 
COPIILOR NEBOTEZAŢI 

O moarte nefirească este şi moartea copiilor nebotezaţi care adesea 
nu sunt îngropaţi în cimitir, ci doar la marginea acestuia sau în grădina 
gospodăriei. Mai ales în secolele trecute, când mortalitatea infantilă era 
foarte ridicată se întâmpla adeseori să moară un copil imediat după naştere, 
înainte de a fi botezat, totuşi se încerca prin diverse ritualuri să se împiedice 
acest lucru, atunci când era posibil şi când se credea că acel copil nu mai are 
şanse de supravieţuire. În zilele noastre cazurile copiilor morţi fără botez 
sunt foarte rare, astfel încât şi informaţiile sunt destul de puţine. 

Copiii nebotezaţi au parte de cele mai puţine tratamente religioase, 
având în vedere statutul lor neritualizat, nefiind încadraţi în comunitate 
creştină prin ritualul botezului. La maghiari copiii nebotezaţi erau duşi la 
cimitir şi îngropaţi într-o oală sau o ladă, în şanţul cimitirului, fără preot, 
sau erau duşi de moaşă şi sunt îngropaţi pe ascuns în unul din morminte1136

• 

La românii din Valea Gurghiului, la Orşova, un copil mort nebotezat este 
îngropat fără preot1137

• În Laslăul Mare, în zona Târnavei Mici, copiii morţi 
nebotezaţi sunt îngropaţi în afara cimitirului, deoarece despre ei se crede că 
sunt vârcolaci, ,,de-ăia ce mâncă luna". La Socolu de Câmpie se crede că dacă 
un copil moare nebotezat devine strigoi1138

• 

La saşi copiii decedaţi nu sunt lipsiţi de ritualul religios, în schimb 
apăreau anumite practici funerare suplimentare pentru copiii morţi 
după cum menţioneză Schullerus: ,,mamele care au pierdut un copil se 
încing cu un lanţ şi postesc în fiecare lună sau de ziua morţii acestuia", iar 
pentru copiii se pare că nu se puneau pietre funerare pe mormânt, ci se 
plantau merişori1139 • 

Pentru evitarea morţii unui copil nebotezat se iau tot felul de măsuri 
magice sau rituale. De obicei, la români, când se observă un copilul 
nou-născut grav bolnav şi se crede că nu va supravieţui, se încearcă schim­
barea stării sale efectuându-se diverse botezuri simbolice acasă, fie de 
moaşă, fie de către preot. În Valea Beicii, dacă e pe moarte şi nu mai apucă 
botezul, copilul e închinat la icoană şi i se zice o rugăciune ca să nu moară 
nebotezat1140

• În multe zone se cheamă preotul imediat dacă copilul este 
foarte bolnav şi în pericol să moară. În Laslăul Mare, mai întâi i se descântă 

1216 Viski Karoly, A magyarsag neprajza ... , p. 256 
1237 Nicolae Bot, Obiceiurile ... , p. 403 

m• Grigore Bota, Vasile Ormenişan, op. cit., p. 160 
1239 AdolfSchullerus, Scurt tratat ... , p. 173 
1
'-'

0 Inf. Tina lu' Ciucalău 
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copilului şi dacă nu se linişteşte este botezat imediat de către preot printr-un 
botez sumar. Uneori se întâmpla ca aceşti copii să îşi revină după botez, căci 
se zice că „sunt copii care aşteaptă botezul"1241

• 

Figura 123. 

Înmormântarea unui 
copil , Albeşti, 
Târnava Mare, 
arhiva de familie 
Racu Valeria, apuci 
Un secol de istorie 
locală în imagini, 
Muzeul Judeţean 
Mureş, Ed. Mega, 
Târgu Mureş, 2011, 

p . 92 

Dacă se întâmpla să moară o femeie însărcinată cu tot cu copil şi atunci 
se pun două cruci la mormânt. La Urisiu de Sus, dacă moare o femeie gravidă 
se fac două cruci: una obişnuită şi una mică în numele fătului lipită pe cea 
mare, ,,căci o murit două suflete odată."1242 • 

La Sântioana, comuna Viişoara, în zona Târnavelor, la copiii mici morţi 
nebotezaţi nu se face slujba obişnuită de înmormântare, dar nici parastasul 
la 6 săptămâni, la 6 luni, la un an pentru că „nu au păcate numai alea tri cu 
care te prăseşti, le ai de la părinţi."1243 • 

Înmormântarea copiilor, chiar a celor botezaţi, era de multe ori diferită 
de cea a celorlalţi morţi. Înmormântarea copiilor nebotezaţi este probabil 
doar un caz aparte în cazul tipului de înmormântare a copiilor. Slujba 
religioasă era diferită la copiii până la 7 ani după cum am văzut mai sus, 
copiii până la 7 ani fiind consideraţi a nu avea păcate personale. La copiii 
peste 7 ani moartea este încadrabilă în cazul morţii tinerilor necăsătoriţi 
pentru care se efectuează riturile nupţiale simbolice, astfel încât recuzita 
nupţială este adesea prezentă la înmormântarea copiilor în multe zone. În 
zona Beiuşului Ioan Godea menţiona practica punerii unor brazi împodobiţi 
cu panglici, batiste şi basmale „pentru cei decedaţi la vârstă fragedă"1244 • 

1141 Inf. Chirilă Silvia 
1142 Inf. Tina lu' Ciucalău 
1
""' Inf. Vuţă Ana, născută în 1929, localitatea Sântioana, comuna Viişoara, judeţul Mureş, 

religie ortodoxă, data interviului 16 mai 2007 
1244 Ioan Godea, Zona etnografică ... , p. 94 
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VI.4. MOARTEA ÎN AFARA SPAŢIULUI COMUNITAR. 
MOARTEA ÎN RĂZBOI 

Decesul în afara satului reprezintă o moarte nefirească datorită locului 
producerii sale, în exteriorul spaţiului comunităţii: pe câmp, în spital, pe 
drum, în accidente, în război. În unele cazuri, moartea în afara satului se 
combină cu alte tipuri de moarte nefirească, cum este cazul morţii de trăznet 
sau în război, unde se asociază moartea prematură cu moartea în afara 
spaţiului consacrat al comunităţii. În secolul al XIX-lea, în Transilvania, se 
credea că cei loviţi de trăznet pot provoca grindina şi de aceea sunt îngropaţi 
în locul unde au murit pentru a nu afecta zona prin care vor fi transportaţi 1245 • 

În trecut, la maghiari, cei ucişi erau îngropaţi la locul crimei, ajungând în 
grija comunităţii; iar prin faţa acestor morminte se trece cu pălăria scoasă 
şi se aruncă pe mormânt pietre sau crengi verzi1246

• 

Locul decesului determină ritualuri funerare suplimentare, cum se 
întâmplă celor morţi în câmp sau pe drum. Acestora, chiar dacă sunt înmor­
mântaţi în cimitirul satului, li se pune o cruce în locul unde au murit, ca să 
se ştie că acolo s-a întâmplat un accident1247

• Aşa s-a ajuns să se pună o serie 
de cruci la marginea drumurilor, unde au avut loc accidente pentru a marca 
locul mortii, nu al înmormântării. 

J 

Figura 124. Cruce funerară pe câmp, Viişoara, foto Laura Pop, 2008 

Moartea în spital determină măsuri de protecţie rituală a spaţiului 
comunităţii la aducerea corpului acasă. La Zagăr, când e adus mortul de la 
spital în sat se trag clopotele de când intră cu mortul în hotarul satului pentru 

'"5 Vasilie Popp, De funeribus ... , p. 190-191 

'"
6 Viski Karoly, A magyarsâg neprajza ... , p. 256 

'"
7 Inf. Tropotei Manoil 
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ca să nu vină furtuni asupra satului: ,,dacă mor oaminii la spital, apoi anunţă 
când ies din curtea spitalului aşa din comună în comună să să tragă, da acuma 
nu prea mai anunţă din comună în comună, că anunţă de fapt când ajung la 
Coroi (în satul vecin, n.n.) opresc şi dau telefon de acolo, anunţă aicea că îs 
cătră comună şi atuncea trag clopotele pentru ca să nu sie vreme mare şi atuncea 
toată lumea ştie că vine cu mortul în comună. Ca să nu vie potoape, să nu vie 
vânturi mari, să nu fie necazuri când trece un mort şi nu să trag clopotele"1148

• 

Pentru cei decedaţi departe de casă, în război, al căror trup nu a 
fost găsit, se organizează o înmormântare simbolică în biserică. Ioan 
Godea menţiona practicile funerare care se fac pentru cei morţi în zona 
Beiuşului, unde pentru cei decedaţi pe câmpul de luptă se face înmormân­
tarea în biserica satului, iar în amintirea lor se fixau cenotafe pe peretele 
edificiului bisericesc1249

, cenotafe decorate cu motive crestate sau pictate 
cu vopsele de ulei1250

• 

Celor morţi departe de casă, de sat, cărora nu li s-a recuperat trupul, 
li se face prohod la fotografie, dar nu se face mormânt în cimitir1251

• La 
Şerbeni, în Valea Beicii, în timpul celui de-al Doilea Război Mondial a fost 
un bărbat care a murit în Rusia şi i s-a făcut prohod, i-au dus cruce la biserică 
şi i-au făcut şi masă de pomană. După un timp a murit un copil de-al lui şi 
crucea celui mort în război a fost pusă la mormântul copilului1252

• În Valea 
Gurghiului, pentru cei morţi în război se face o înmormântare în lipsă, în 
locul mortului se pune o fotografie, se pun haine pentru mort, iar hainele se 
dau de pomană unui om sărac1253. La maghiari, la romano-catolici, pentru 
cei morţi în străinătate sau în locuri necunoscute, se aprind lumânări şi se 
pun flori la crucea cimitirului1254

• 

Adesea tinerii înrolaţi în război, se întâmplă să moară departe 
de locul natal si să fie înmormântati acolo, iar astfel de cazuri sunt 

' ' frecvente mai ales după cele două războaie mondiale. În satul Mihai 
Viteazu, din apropierea Sighişoarei, a fost cazul unui tânăr, Constantin 
Constantinescu, care a murit în pădurea din apropiere şi a fost îngropat 
acolo, apoi a fost mutat în sat, în curtea din faţa bisericii. Constatăm un 
statut special acordat acestui tip de moarte, moartea eroică, de aceea eroii 
sunt îngropaţi în curtea bisericii, loc unde sunt îngropaţi de obicei numai 

1
,.• Inf. Gulea Maria 

1„9 Ioan Godea, Zona etnografică Beiuş, Editura Sport-Turism, Bucureşti, 1981 
1

'
50 Ibidem, p. 90 

1>51 Inf. Tropotei Manoil 
u 5

, Laura Pop, Obiceiuri de înmonnântare din Valea Beicii ... , p. 120 

u 53 Nicolae Bot, Obiceiurile ... , p. 403 
1
' 54 Viski Karoly, A magyarsag neprajza ... , p. 256 
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preoţii şi slujitorii bisericii. Locul morţii eroului continuă să fie consacrat 
prin slujbe speciale, căci de sărbătoarea Sf. Constantin şi Elena mergea tot 
satul şi se făcea slujbă religioasă acolo1255

• 

Figura 125. Monument funerar pentru 
cei morţi în război, Laslăul Mare, 

foto 2007 

Figura 127- Placă comemorativă în 
biserică pentru soldaţii morţi în 

Primul Război Mondial, Laslăul Mic, 
foto Marc Dorei, 2007 

1255 Inf. Burlea Valeria 

Figura 126. Placă comemorativă în biserică 
pentru un soldat german mort în Primul 

Război Mondial, Petelea, foto 2009 

Figura 128. Slujbă religioasă de pomenire a celor 
morţi în război, sărbătoarea Înălţării Domnului, 

Viişoara, foto Angela Pop 2007 
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Moartea în război, prin frecvenţa sa, devine moarte colectivă, repre­
zentând o criză nu numai pentru familie sau comunitate sătească, ci pentru 
comunităţi mai largi, de aceea sunt luate măsuri speciale la nivel de stat, nu 
numai la nivel local pentru comemorarea unor astfel de morţi. După cele două 
războaie mondiale s-a ajuns la instituirea sărbătorii Înălţării lui Isus Hristos ca 
sărbătoare religioasă dedicată eroilor neamului, fiind menţionată în calendar 
ca „Ziua Eroilor", având loc manifestări religioase speciale în această zi, cum 
este slujba religioasă la monumentele eroilor din diverse locuri. După Primul 
Război Mondial, pentru odihna sufletelor celor morţi în război, în 1919, printr-o 
circulară bisericească se prevăd în data de 28 august 1919, la sfârşitul liturghiei 
obişnuite, ,,să se ţină parastas, pentru odihna sufletelor şi pomenirea eroilor 
noştri, care şi-au jertfit vieţa pentru întregirea neamului"1256

• 

Figura 129. Troiţă ridicată în faţa 
gospodărie în amintirea unui 
bărbat asasinat în cel de-al 
Doilea Război Mondial, 
Sărmăşel-Gară, Câmpia 
Transilvaniei, foto 2009 

VI.5. ÎNMORMÂNTAREA 
STRIGOILOR 

Strigoii reprezintă o 
categorie specială a morţilor 

nefiresti, datorită statutului , 
lor aparte din timpul vieţii, de 
vrăjitori sau oameni însemnaţi 
de la nastere. Până în a doua , 
jumătate a secolului al XX-lea, 
strigoii v11 sau „strâgoile" 
reprezentau, în imaginarul 

rural, un pericol pentru semănături şi animale atât în timpul vieţii cât şi 
după moarte. La îngroparea lor se realizau ritualuri suplimentare, denumite 
de etnologii români ritualuri de destrigoire, deoarece se credea că aceştia 
puteau influenţa mersul vremii, nivelul ploilor, determinând inundaţii sau 
secetă. Prima atestare documentară a termenului „strigoi" în limba română 

1256 SJMAN, Fond nr. 439, Parohia greco-catolică Şincai, Dosar nr. 62, 1919, fila 82 
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îl avem în secolul al XVII-lea, Ia 1652, în Pravila lui Matei Basarab, Îndreptarea 
legii de la Târgovişte1257• 

Credinţele despre strigoi sunt mai răspândite la români, dar se întâlnesc 
şi la celelalte etnii, la saşi şi la maghiari. Strigoii se numesc „kisertet" la 
maghiari. La cei din Vălenii de Mureş, comuna Brâncoveneşti, în şezători 
circulă numeroase poveşti legate de strigoii care se plimbă prin cimitir. 
În zilele noastre oamenii se tem încă să meargă noaptea singuri în cimitir 
sau să treacă pe lângă el. După înmormântare, la o săptămână, se aprinde 
lumina care era pe catafalcul mortului şi se zice că lumina aceasta alungă 
strigoii, fantomele. Dacă este pană de curent aprind lămpaşul pentru 
alungarea fantomelor1258

• La saşii din Petelea exista teama de strigoii morţi, 
care erau denumiri cu o expresii eufemistice: ,,se-ntoarnă acasă", ,,se-nfăti-, ' 
şează" şi aveau o serie de povestiri despre morţii întorşi ca să ia oamenii 
vii1259

• La românii din Valea Beicii se ştie că „strâgoile" sunt femei cu coadă 
şi „ieu laptele la jite" de aceea, în ajun de Sf. Gheorghe, se pune Ia grajd o 
creangă de rug şi frunze de leuştean la geam ca „să nu vină strâgoile". Una 
din poveştile cele mai răspândite în Transilvania este cea despre „strâgoile" 
care au sporit făina-n sac unui om care le-a văzut jucând după moară, în 
schimbul tăcerii sale1260

• La Deda se presupune că strigoiul umblă în noaptea 
de Sf. Gheorghe (23 aprilie) şi ia laptele la vaci, iar ca să-l îndepărteze de 
grajduri, se ungea blana uşii cu usturoi, leuştean şi rostopască. Bătrânii 
făceau acest lucru deoarece spuneau că strigoii au o vorbă a lor: ,,De n-ar fi 
ai şi rostopască/ Toată lumea-ar fi a noastră"1261 • 

Strigoii pot fi interpretaţi şi ca o personificare a credinţelor legate 
de moartea aparentă, moarte care nu putea fi explicată prin cunoştinţele 
medicale ale epocii. Se crede că morţii se pot transforma în strigoi, chiar 
dacă nu au fost în timpul vieţii, dacă nu sunt supravegheaţi permanent şi 
trece pisica pe sub ei, de aceea în Valea Gurghiului şi în alte părţi se alungă 
pisica din casă1262 • La Vaidei, comuna Ogra şi la Vătava se credea că un om 
rău poate deveni strigoi după moarte, iar Ia Mihai Viteazu şi Moişa, comuna 
Glodeni, se credea că strigoii sunt oameni răi care se întorc1263

• 

1257 Mihaela Străin, ,.Imaginea oficială şi populară a strigoiulut, în Identitate şi alteritate. Studii 
de istorie politică şi culturală. Omagiu profesorului Liviu Maior, Ed. Presa Universitară Clujeană, 
Cluj-Napoca, 2002, p. 313 
1258 Cs6sz Irma, op. cit., 2001 
1259 Adolf Schlullerus, Scurt tratat ... , p. 174 
1260 Inf. Tropotei Ştefana 
1261 Ioana Claudia Cheia, Ioana Bura, op. cit., p. 159 
1262 Nicolae Bot, op. cit., p. 396 
1263 Ion Ghinoiu, coord., Sărbători şi obiceiuri. Răspunsuri la chestionarele Atlasului Etnografic 
Român, voi. III Transilvania, Editura Enciclopedică, Bucureşti, 2003, p. 169 
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Unii strigoi se cunosc încă din timpul vieţii, chiar de la naştere, iar alţii 
sunt depistaţi abia la moarte, după anumite anomalii anatomice, când se 
iau măsuri magice pentru prevenirea unor calamităţi, cum ar fi îngroparea 
cu faţa-n jos sau punerea unor obiecte protectoare în sicriu. În Câmpia 
Transilvaniei, la Răzoare, se crede că unii morţii se fac strigoi şi aceştia se 
cunosc dinainte de a muri prin faptul că au coadă1264 • Cei născuţi cu căiţă 
sunt predispuşi să devină strigoi, după cum se crede în Cârn pia Transilvaniei 
(Lechincioara, comuna Şincai, Căpuşu de Câmpie, comuna Iclănzel) şi în 
Valea Superioară a Mureşului (Lueriu, comuna Suseni) 1265

• În timpul vieţii, 
strigoii iau laptele de la vaci ori fac să moară animalele din gospodărie (vaca, 
viţelul, oile). La înmormântarea acestora, corpul este aşezat diferit de al 
celorlalţi: ,,strigoii se-ngroapă pe-o parte că de-I îngroapă pe burtă se slobod 
ploile, de-I îngroapă pe spate ca morţii nu mai plouă"1266 • 

În majoritatea localităţilor din zona Monorului şi din defileul Mureşului 
strigoii se îngroapă cu faţa în jos pentru a preveni inundaţiile. La Săcalu 
de Pădure, Râpa de Jos, Dumbrava, Vătava, Monor, Gledin, Deda, Bistra 
Mureşului, Stânceni strigoile când mor trebuie să fie scăldate în vin şi să 
fie îngropate cu faţa în jos, pentru a nu produce inundaţii1267• În secolul al 
XIX-lea, era un obicei larg răspândit în Transilvania ca cei presupuşi strigoi 
să fie îngropaţi cu faţa în jos1268

• În alte părţi ale României găsirea mortului 
cu faţa în jos este un semn că acesta e strigoi1269

• Cercetările efectuate pentru 
Atlasul Etnografic Român, în a doua jumătate a secolului XX, au consemnat 
practica îngropării sau reîngropării strigoilor cu faţa în jos şi în alte părţi 
din Transilvania: Cluj, Alba, Sibiu1270

• 

Pe lângă îngroparea cu faţa în jos mai erau şi alte practici magice 
pentru anihilarea strigoilor, numite de etnologi practici de „destrigoire": 
punerea găinaţului în sicriu la Band1271

, aruncarea unor spurcăciuni peste 
mormântul strigoiului la Vătava1272, dezgroparea, străpungerea cu unelte 
metalice ascuţite ori punerea usturoiului în gură. De multe ori toate aceste 
practici de destrigoire ce aveau loc înainte de înmormântare nu aveau efectul 
scontat şi se recurgea chiar la ajutorul preotului, astfel în satul Bolintineni, 

1264 Pentru sensul termenului „coadă" la strigoi vezi Adina Rădulescu, Rituri de protecţie ... , p. 194 
1165 Ion Ghinoiu, coord., Sărbători şi obiceiuri ... , 2003, p. 169 
1166 IAFC, Cluj-Napoca, text nr. 011665, 1970, Răzoare, judeţul Mureş 
1167 Ioan Torpan, op. cit., p. 174 
1168 Simion Florea Marian, Înmormântarea ... , 1995, p. 267-269 
1160 Teodor. T. Burada, op. cit., p. 196 
1170 Ion Ghinoiu, Sărbători şi obiceiuri ... , 2003, p. 168-172 
1171 Ibidem, p. 172 
1171 Idem, Lumea de aici ... , p. 289 
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comuna Păsăreni, sau în Lueriu se chema preotul la mormântul strigoiului 
să facă afurisenie1273

• 

În multe locuri nu se mai ştie astăzi de strigoi, însă anumite expli­
caţii care se dau unor obiceiuri funerare ne duc cu gândul la o credinţă în 
revenirea mai puţin plăcută a celor morţi sub formă de strigoi. La Urisiu 
de Sus, la scoaterea mortului din casă se sparge o oală sau o cană de lut 
şi se crede că „de-aia îl spargi ca să aibă ce lucra mortul să-l facă la loc"1274

• 

Această explicaţie a spargerii vasului de lut Ia scoaterea mortului din casă 
este una inedită, deorece majoritatea explicaţiilor sunt de genul „aşa-i 
obiceiu" sau pentru spargerea tuturor relelor din casă. Practica de a oferi 
mortului de lucru pentru a nu se reîntoarce la cei vii ne aminteşte de ritua­
lurile mărunte care se fac în alte părţi pentru a preveni revenirea strigoilor: 
punerea boabelor de mac sau de mei, a pietricelelor de râu, a uneltelor de 
tors la femei etc. 1275• În Banat, de exemplu, sicriul era uns cu usturoi şi în 
jurul lui se puneau tărâţe şi boabe de mac pentru ca să numere mortul1276

• 

Legătura magică dintre morţi, strigoi şi ploaia în exces este larg 
răspândită în imaginarul colectiv rural de la sfârşitul secolului al 
XIX-lea, când se menţiona credinţa că la moartea unui strigoi plouă şase 
săptămâni1277 • Teodor T. Burada menţiona, la 1882, credinţa oamenilor din 
Poiana Mărului că ploaia neîncetată este provocată de moartea unei fete 
presupusă strigoaie. Aceasta fusese dezgropată şi după ce a fost străpunsă 
cu furci de fier în inimă, ochi şi piept, a fost reîngropată cu faţa în jos1278

• 

Ştefan Dorondel explică legătura dintre mort, strigoi şi apă din imaginarul 
ţărănesc pornind de la ideea că sufletul trebuie să treacă peste ape pentru a 
ajunge în comunitatea morţilor, iar strigoii nu sunt integraţi în comunitatea 
de dincolo datorită unor greşeli de ritual sau „statului lor special din timpul 
vieţii (vrăjitor, născut cu căiţă, blestemat etc.). Strigoii sunt cei care pot trece 
graniţa acvatică dintre lumi deci au putere asupra acestei ape"12

~. Nu numai 
strigoii au o legătură cu mersul vremii, cu ploaia, ci chiar morţii obişnuiţi, 
astfel Ia maghiarii din satele aflate în apropierea oraşului Târgu Mureş se 
crede că, dacă visezi mort înseamnă ploaie1280

• La fel, la Urisiu de Sus, în 

m, Idem, coord. Sărbători şi obiceiuri ... , 2003, p. 172 
1m Laura Pop, Obiceiuri de înmormântare din Urisiu de Sus ... , p. 43 
ms Ioan Aurel Candrea, Folclorul medical român comparat. Privire generală. Medicina magică, 
Editura Polirom, Iaşi, 1999, p. 177 
m• Mihaela Străin, Imaginea oficială ... , p. 316 
1277 Ioan Muşlea, Ovidiu Bârlea, op. cit., p. 330 
me Teodor T. Burada, op. cit., p. 197 
1110 Ştefan Dorondel, op. cit., p. 130-131 
1280 Inf. Berekmeri Maria 
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Valea Beicii, ca şi în alte părţi mureşene se ştie că atunci „când jisăzi mort 
apoi zâşem că plouă"12111 • 

Pe lângă influenţarea mersului vremii, despre strigoi se crede că vor 
continua să ia laptele vacilor şi după moarte. Imediat după înmormântare 
se luau anumite măsuri rituale împotriva celor consideraţi strigoi: ,,pe 
ascuns oamenii dezgroapă strigoii şi le bagă o coarnă de furcă arsă în cur; ... 
le bagă tămâie şi nu mai fac rele"1282

• Încă din secolul al XVIII-lea circularele 
bisericeşti combăteau obiceiul de a dezgropa morţii: ,,Or ave grije preoţii, şi 
or porunci poporenilor să se păzească de tot feliul de nelegiuri: ... Aşişdere cu 
deadinsul se vor sârgui a-i conteni de alt earăşi diavolesc obiciaiu, pe carii 
îndrăznesc a desgropa morţi, şi aşa ticăloşi îşi arvuneză afurisania, şi, de 
nu se vor pocăi, muncile de veci, că acea tină, sau trupul mortului nimic 
nimerui nu mai poate strica ... "1283

• Dezgroparea celor presupuşi strigoi şi 
efectuarea unor ritualuri suplimentare era atât de răspândită la români în 
secolul al XIX-lea încât Simion Florea Marian o plasează în capitolul dedicat 
dezgropării morţilor în general, cel al dezgropărilor obişnuite după un 
ritual religios la un anumit interval de ani, de obicei după 7 ani. 

VI.6. MOARTEA MARGINALILOR. 
ÎNMORMÂNTAREA SINUCIGAŞILOR 

Sinuciderea este moartea cea mai nedorită dintre toate, fiind 
condamnată în primul rând de Biserică, dar şi de mentalitatea populară, 
deoarece se consideră un act de separare de comunitatea creştină. 

Sinucigaşii, ca şi strigoii, pot aduce prejudicii grave comunităţii prin conse­
cinţele magice ale acţiunii lor asupra mersului vremii şi implicit asupra 
recoltei. La Deda, în perioada interbelică, se credea că, dacă se sinucide 
cineva, se porneşte vreme rea şi furtună după el1284

• Credinţă o menţionează 
şi Simion Florea Marian în secolul al XIX-lea, atunci când se sinucide cineva 
se schimbă vremea şi urmează furtuni, grindini grele şi vântoase1285

• 

Pentru sinucigaşi apar o serie de modificări în slujba de înmormântare, 
mai ales la ortodocşi, unde nu se face slujba religioasă completă şi sunt 
îngropaţi undeva la marginea cimitirului sau chiar în afara cimitirului. 

11
•

1 Inf. Şerdean Nastasia, Pop Maria 
1181 IAFC, text nr. 011665, 1970, Răzoare, judeţul Mureş 
11

•
1 Augustin Bunea, op. cit., p. 388 

11
•• Tudor Pam.file revistă de muzică, artă populară şi folk/or, 1925, nr. 9-12, p. 122 

,,,s Simion Florea Marian, Sărbătorile la români. Studiu etnografic, Ed. Fundaţiei Culturale 
Române, Bucureşti, voi. I, 1994, p. 85 
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Astăzi Biserica ortodoxă face distinctie între cei care se sinucid cu bună , 
ştiinţă, ,,în integritatea facultăţilor mintale" şi acei sinucigaşi care sunt 
,,ieşiţi din minţi", bolnavi psihici. La cei din prima categorie nu li se săvâr­
şeşte nici o slujbă şi sunt îngropaţi la marginea cimitirului, într-un loc 
anume destinat, la cei din cea de-a doua categorie, se săvârşeşte slujba 
înmormântării pe marginea gropii, după un ritual redus, după cum prevede 
hotărârea Sf. Sinod nr. 506 din 19491186

• 

În secolul XX, la saşi şi la maghiari au fost eliminate cu timpul discri­
minările la înmormântarea sinucigaşilor. La saşii din Petelea sinuciderea 
nu împiedică desfăşurarea normală a ritualului înmormântării, deşi la 
începutul secolului XX existau anumite modificări în ceremonial, astfel 
după Adolf Schullerus, sinucigaşii nu se spălau şi rămâneau îmbrăcaţi cu 
hainele în care au murit1187

• La maghiarii reformaţi din Dumbrăvioara şi 
Chendu, singura modificare în ritual este faptul că mortul nu mai este dus 
în biserică pentru slujba religioasă înainte de îngropăciune, cum se face 
pentru ceilalţi decedaţi. 

La majoritatea confesiunilor, sinucigaşii erau înmormântaţi separat 
în cimitir, undeva la marginea cimitirului. La maghiari, sinucigaşii aveau 
acelaşi statut ca şi criminalii, fiind îngropaţi în şanţul cimitirului.1188 La 
marginea cimitirului sau lângă cimitir sunt îngropaţi sinucigaşii şi la români, 
după cum se întâmplă la Urisiu de Sus, în Valea Beicii1189 sau în alte zone. 
În Laslăul Mare, în zona Târnavei Mici, sinucigaşii sunt îngropaţi în afara 
cimitirului, într-un cimitir separat şi nu beneficiază de serviciile religioase: 
preotul nu participă la înmormântare, nu se trag clopotele şi mormântul 
nu este însemnat cu o cruce, se pune doar o piatră pentru recunoaşterea 
locului1190

• Un cimitir special pentru sinucigaşi este menţionat în satul 
Răstoliţa, folosit şi pentru îngroparea veneticilor, situat în afara satului, 
între hotare, la graniţă cu hotarul comunei vecine1191, dar acesta este marcat 
de cruci1191

• 

La românii ortodocşi, sinucigaşii sunt lipsiţi de anumite secvenţe ale 
ceremonialului funerar, unele chiar importante, cum este prohodul. La 
Răzoare, ,,la ăi de se spânzură nu se trage clopotul şi nici prohod nu se face, 
numa popa zâce Tatăl nostru. La groapă îl duce ca pe un câne dacă şi-a dat 

1286 Eugen Drăgoi, op. cit., p. 19 
1287 Adolf Scullerus, Scurt tratat..., p. 162 

im Viski Karoly, A magyarsag neprajza ... , p. 256 
1289 Inf. Pop Maria 
1290 Inf. Chirilă Silvia 
1291 Ion Ghinoiu, coord., Alina Ioana Ciobănel, Paul Drogeanu, Habitatul. Răspunsuri ... , p. 161 
1292 Ibidem, p. 164 
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sufletu la dracu şi nu la Dumnezeu"1293
• La fel, la Urisiu de Sus, preotul face 

dezlegare sinucigaşilor, ,,da nu ca la hăialalţi", nu le face slujba de prohod, 
nu se trag clopotele, doar o dată în an se face slujbă de pomenire şi pentru 
ei, în sâmbăta Morţilor din Postul Paştelui1294 • La Şerbeni, în Valea Beicii, cei 
ce se spânzură sunt îngropaţi, rară preot şi rară cantor, la marginea cimiti­
rului. Sunt puşi în sicriu şi conduşi numai de familie, dar nu se boceşte şi nu 
se trag clopotele, totuşi li se pune cruce de lemn la mormânt ca şi la ceilalţi 
morţi1295 • La fel se procedează şi în satul Mihai Viteazu, în zona Târnavei 
Mari, cei ce se sinucid sunt îngropaţi rară clopot, rară slujbă, doar preotul le 
citeşte o dezlegare. Aceştia sunt îngropaţi la marginea cimitirului, şi chiar 
dacă lipsesc celelalte servicii funerare, neamurile le fac totuşi „pomeana", 
masa de după îngropăciune1296 • 

Un caz aparte de sinucidere am aflat în comuna Viişoara, unde o fată 
tânără, necăsătorită, care s-a sinucis a fost îngropată rară prohod, doar 
preotul a citit câteva rugăciuni, însă corul de femei a interpretat totuşi 
un cântec anume, care se cântă la morţii tineri pe drumul spre cimitir1297

• 

Aici întâlnim două tipuri de moarte nefirească, moartea prin sinucidere şi 
moartea prematură a unei tinere necăsătorite, astfel încât avem mai multe 
modele de acţiune, pe de o parte sinuciderea determină lipsa unor ceremonii 
religioase, iar pe de altă parte, moartea prematură a unei tinere determină 
efectuarea unor ritualuri suplimentare. 

În Valea Gurghiului găsim tratamente diferite pentru sinucigaşi din 
partea Bisericii, uneori preotul nu mergea deloc la înmormântarea sinuci­
gaşilor (Orşova), alteori mergea dar nu racea prohodul, ci spunea doar 
rugăciunea „Tatăl nostru" şi nu se trăgeau clopotele, totuşi se racea prive­
ghiul şi erau înmormântaţi în cimitir (!băneşti-sat, Orşova) 1298 • 

Cei condamnaţi la moarte şi executaţi erau îngropaţi chiar pe locul 
supliciului, cum s-a întâmplat la Săcalu de Pădure. Aici, în partea de 
est a satului, pe dealul Şuta, pe locul numit ,,la Acastăi", adică „La furci" 
(Spânzurătoarea) există un cimitir unde erau îngropaţi cei executaţi. 
Interesant este faptul că acolo vor fi îngropaţi la sfârşitul secolului al 
XIX-iea şi alţi oameni marginalizaţi de Biserică, cum ar fi cei care nu erau 
cununaţi la biserică: ,.pe baza unei hotărâri a comitetului bisericesc, din 
3 octombrie 1899, în cimitirul de la „Acăstăi" erau dusi si înmormântati 

' ' ' 
1191 IAFC, fişa nr. 011641-011660, p. 13 
119

• Inf. Tina lu' Ciucalău 
ms Inf. Veţean Maria 
119

' Inf. Damian Maria şi Burlea Valeria 
1197 Inf. Marcoş Ana 
ms Nicolae Bot, Obiceiurile ... , p. 403 
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roţi cei care nu erau cununaţi la biserică, după regulile bisericii noastre 
strămoşeşti. Hotărârea respectivă este semnată de preotul Ioan Duma şi 
de membrii comitetului bisericesc: Făgăraş Mihăilă, Şandru Grigore, Zeie 
Ioan, Stoica Vasile L. Dănilă, Haneş Constantin, Haneş Grigore, Pantea 
Filip şi Zeie Maftei. Din aceştia doar Făgăraş Mihăilă şi Zeie Ioan ştiau 
carte, fiind semnaţi cu numele, ceilalţi, fiind analfabeţi, au semnat prin 
punerea degetului"1299

• În Transilvania, în multe localităţi rurale, apare 
toponimicul „Acăstăi", ca o confirmare a existenţei acolo a unui loc de 
spânzurătoare, care era probabil şi locul de îngropare a celor condamnaţi 
la moarte prin spânzurătoare. 

După cum se observă, sinucigaşii sunt separaţi de comunitatea morţilor, 
prin aşezarea mormântului lor la marginea cimitirului sau prin organizarea 
unui cimitir special, cimitir pe care uneori îl împart cu alţi marginalizaţi ai 
comunităţii: criminalii şi veneticii. În ceea ce priveşte ceremonialul funerar 
la sinucigasi, acesta este mai putin discriminatoriu la sasi si la maghiarii ' , ' , 
reformaţi, fiind în schimb aproape total modificat la românii ortodocşi, 
unde lipsesc mai ales secvenţele religioase (sunetul clopotul, prohodul, 
pomenirile), dar uneori şi cele laice, cum ar fi bocitul. 

1199 Romulus Sever Todea, Un cuib de istorie şi viaţă românească, Săcalu de Pădure, lucrare 
monografică îngrijită, prefaţată şi completată de Ilie Şandru, Ed. A.P.P., Bucureşti, 2001, 

p. 18-19 
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lsTORICUL OBICEIURILOR de înmormântare în spaţii multiculturale 
este rezultatul diverselor influenţe culturale ce conturează identităţi locale 
distincte. Analiza comparativă a obiceiurilor funerare din judeţul Mureş la 
diferite etnii relevă faptul că specificul acestor obiceiuri nu este determinat 
atât de componenta etnică, cât de o serie de alţi factori: religioşi (impunerea 
de către Biserică a diferitelor norme religioase, cum ar fi obligaţia spove­
daniei înaintea înmormântării), legislativi, geografici (zona geografică, 
centrul urban în jurul căruia gravitează satele), sociali, economici. 
Interferenta tuturor acestor factori determină o înfătisare diferită a ceremo-, , , 
nialului funerar, în diferite regiuni şi epoci istorice. Descrierea obiceiurilor 
funerare a relevat o serie de locuri comune la diferite etnii din aceeaşi zonă 
atât la nivelul praxisului, cât şi Ia nivelul discursului, a explicaţiilor oferite 
asupra lor. 

Din analiza comparativă a obiceiurilor funerare la diferite etnii 
(români, maghiari, saşi, romi) sau din diferite zone etnografice (Câmpia 
Transilvaniei, Valea Superioară a Mureşului, Valea Gurghiului, Valea Beicii, 
zona subcolinară a Munţilor Călimani, Valea Nirajului, Târnava Mică, 
Târnava Mare) se constată o serie de interferenţe interetnice, interconfe­
sionale si interzonale care duc la conturarea unei identităti locale comune, , , 
diferită de cea a fiecărei etnii, confesiuni sau zone în parte. Pe lângă aceste 
interferenţe interetnice, interconfesionale în practicarea obiceiurilor 
funerare apar o serie de interferenţe culturale între laic şi religios, între 
rural şi urban. 

Dincolo de aspectele diferite de la o zonă la alta, de la un sat la altul, 
de la o etnie la alta, de la o confesiune la alta, există multe locuri comune 
în practicile funerare, unele fiind rezultatul diverselor influenţe reciproce, 
iar altele aspecte dezvoltate independent de fiecare comunitate în parte, 
general umane, de o largă răspândire. Nu am analizat procesele de filiaţie 
şi de transmitere a unor obiceiuri funerare (împrumut, poligeneză, acultu­
raţie etc.) care duc la apariţia aspectelor comune în practicile funerare din 
zona Mureşului şi Târnavelor, ci doar am pus în evidenţă - acolo unde a 
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fost cazul- manifestările comune ca şi cele diferite în ceremonialul funerar 
din diverse comunităţi ale judeţului Mureş în perioada secolelor XIX-XX, 
perioadă de profunde modificări în practicile funerare, transformări care 
reflectă de fapt transformările din societatea timpului. Să nu uităm faptul 
că, practicile funerare, chiar dacă sunt destinate pentru integrarea mortului 
în lumea de dincolo, sunt cel mai adesea o oglindă fidelă a societăţii, a 
mijloacelor de care dispune societatea pentru a pune în practică diversele 
rituri funerare, mai mult sau mai puţin justificate din punct de vedere al 
credinţelor personale ale fiecărui actant. 

În satele mixte, studierea comparativă a obiceiurilor funerare relevă, 
pe lângă elementele comune, şi cele specifice fiecărei etnii, prin raportarea 
permanentă la ceilalţi. Astfel, obiceiurile funerare ale românilor se contu­
rează mult mai bine în zonele de interferenţă cu alte culturi, prin desci­
frarea elementelor comune dar şi a celor distincte. 

Analiza comparativă a obiceiurilor funerare rurale ale etniilor din 
judeţul Mureş: români, maghiari, saşi, romi, pe cele trei paliere principale: 
practicile funerare pentru cei morţi, pentru supravieţuitori şi pentru 
marţile neobişnuite relevă faptul că nu există deosebiri majore între etniile 
din aceeaşi zonă în practicile neoficiale, doar în cele religioase, oficiale, 
determinate de confesiunea respectivă. Datorită elementelor de interfe­
renţă ce apar în cursul timpului, obiceiurile preluate şi adaptate conferă o 
nouă înfătisare peisai·ului si identitătii culturale locale. 

, ' ' ' 
Similitudinile observate în practicile funerare nu presupun neapărat o 

influenţă sau un împrumut dintr-o parte în alta, ci mai degrabă un fenomen 
de poligeneză, având în vedere caracterul universal al multor obiceiuri 
funerare, cum ar fi închiderea ochilor, acoperirea oglinzii şi altele asemenea. 

Este foarte dificil de stabilit ce este specific unei etnii sau nu, atribu­
irile făcute în acest sens de diverse comunităţi, ba chiar de comunitatea 
însăşi fiind aleatorii. Există unele practici recunoscute de toată lumea ca 
fiind specifice anumitor etnii şi confesiuni, cum sunt opririle cortegiului 
funerar în drumul spre cimitir pe care atât saşii cât şi maghiarii le consideră 
a fi specifice doar românilor, apoi prezenţa fanfarei la înmormântare se 
consideră a fi specifică saşilor. Unele obiceiuri sunt atribuite în mod fals 
ca fiind specifice etniilor vecine, cum se întâmplă la românii din Viişoara 
care atribuie saşilor practica acoperirii ochilor mortului cu bani, deoarece 
românii din zonă nu o practicau în perioada respectivă. Sunt anumite 
practici funerare a căror origine şi filiaţie este recunoscută de roate etniile 
din zonă, cum este cazul sărbătoririi zilei morţilor de 1 noiembrie, obicei 
considerat în Transilvania de sorginte catolică, deşi în acest caz anumite 
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manifestări, cum ar fi aprinderea lumânărilor Ia morminte, au apărut 
probabil recent chiar şi la maghiarii catolici nefiind menţionate în descri­
erile mai vechi, de la începutul secolului XX. Practica ca atare, aprinderea 
lumânărilor la morminte, era foarte răspândită la românii mureşeni, dar la 
o altă dată calendaristică, în sâmbăta Floriilor. 

Fenomenele de interferenţă sunt greu de analizat în varietatea 
manifestărilor lor, deoarece cele mai multe din fenomenele preluate sunt 
modificate şi adaptate culturii proprii. Procesele de interferenţă diferă în 
funcţie de tipul de comunitate, astfel încât într-un anumit mod vor apărea 
interacţiunile culturale într-o comunitate mixtă şi altfel într-o comunitate 
omogenă din punct de vedere etnic şi confesional. Evenimentele istorice 
locale şi-au pus amprenta asupra culturii locale, schimbările de identitate 
etnică şi confesională din zonă ne pot adesea induce în eroare asupra unor 
fenomene de interferenţă care s-ar putea să nu fie decât un proces firesc de 
moştenire culturală şi nu neapărat de influenţă. 

Pentru a nu cădea în capcanele unor false generalizări am procedat 
la analiza unor cazuri particulare pentru care am tras concluzii care sunt 
valabile doar în acele cazuri şi probabil nu vor fi valabile în alte cazuri, 
deoarece de fiecare dată ne confruntăm cu un context social-istoric diferit 
valabil doar pentru o mică zonă sau chiar doar pentru o comunitate anume. 

Descrierea obiceiurilor funerare din mai multe zone etnografice 
învecinate ne oferă indicii pretioase si în privinta migrării si evolutiei unor 

, I I I I 

obiceiuri şi motive funerare dintr-o zonă în alta. Uneori nu se poate face o 
legătură directă între ritual şi discursul folcloric dintr-o anumită zonă, dar 
confruntarea diverselor ritualuri si a textelor folclorice funerare din diverse 

' zone ne oferă uneori asocieri nebănuite. 
Pentru descrierea cât mai fidelă a practicilor funerare am avut în 

vedere toate manifestările culturale: de la credinţe, rituri, recuzită, însemne 
funerare şi până la imaginarul şi textele funerare, subliniind acel paralelism 
între discursurile situate pe mai multe paliere de exprimare: gestual, oral, 
scris şi iconografic. Legătura dintre ritual şi text a fost foarte bine relevată 
de către folcloristi însă acestia au urmărit mai ales contextualizarea textelor, 

' ' amplasarea lor mecanică în cadrul ritualului, de multe ori neobservând 
legăturile subtile dintre text şi ritual, deoarece au fost preocupaţi mai ales 
de manifestările miturilor în texte şi rituri. De exemplu cântecul ritual de 
priveghi din Valea Gurghiului a fost pus în contextul cântecelor rituale 
funebre (Zorile, Cântecul bradului), cântece care oferă mortului un ghid, 
instrucţiuni pentru integrarea mortului în lumea de dincolo, dar acesta 
poate fi pus în legătură cu practica strigării mortului la cină, practică 
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obisnuită la Stânceni, în Valea Superioară a Muresului în a doua seară de , ' 
priveghi. Textele folclorice au fost analizate din punctul de vedere al calităţii 
lor de suport al ritualului, fie el sacru sau profan, ca o paralelă a practicilor 
funerare şi nu neapărat ca o explicare a lui. Pe lângă textele rituale: bocete, 
cântece de priveghi, există o serie de texte orale sau scrise ce însoţesc obice­
iurile funerare, texte influenţate uneori de practicile şi concepţiile religioase 
creştine, alteori fiind doar exprimarea unor atitudini de respect faţă de 
mort, cum sunt biografiile şi iertăciunile care se citesc la înmormântare. 

Confruntarea dintre sursele etnografice orale şi cele documentare, 
scrise, a oferit numeroase surprize, mai ales în ceea ce priveşte imaginarea 
categoriilor morţii în discursul religios şi în cel popular. Totodată, corelarea 
ritualului funerar cu reprezentările iconografice a dus Ia descifrarea unor 
aspecte inedite legate de reprezentarea morţii în mentalul popular vizibil 
în jocurile de priveghi şi în pictura bisericească, constatându-se existenţa 
unei personificări a morţii, dar cu atribute diferite în cele două domenii: cu 
însemne agricole în jocurile de priveghi, unde moartea este reprezentată cu 
secera sau cu grebla, şi războinice în cea bisericească, unde apare moartea 
cu coasa sau cu sabia. Acolo unde apare o simbioză între cultura religioasă 
oficială şi cea populară, pictura bisericească preia atributele agricole ale 
morţii din viziunea populară. 

Aspectele vieţii cotidiene au constituit adeseori pentru lumea rurală un 
model de reprezentare chiar şi pentru trecerea în lumea de dincolo, care 
în imaginarul ţărănesc este diferită puţin de imaginea macabră propagată 
adeseori de crestinismul medieval. Între cotidian si ceremonial există o 

' ' 
legătură dialectică, cotidianul este implicat adesea în ritual, iar ritualul 
determină unele modificări în aspectele cotidiene. Practica rituală a 
plantării unor pomi fructiferi la morminte determină modificarea peisa­
jului natural al localităţii precum şi valorificarea economică a fructelor din 
cimitir, astfel încât se pot urmări beneficiile economice ale unui rit funerar. 

Implicarea cotidianului, a vieţii de zi cu zi ne pune în faţa necesităţii de 
a căuta dincolo de aspectele magico-religioase ale obiceiurilor funerare şi 
aspectele banale ale traiului zilnic, problemele practice pe care le ridică criza 
morţii. Pregătirea recuzitei funerare din timpul vieţii sau în perioada scurtă 
până la înmormântare a ridicat diverse probleme practice care mobilizează 
întreaga familie şi comunitate, pregătiri diferite de la un sat la altul, de la 
o zonă la alta, de la o etnie la alta, dar având în comun aceeaşi problemă 
a confruntării cu problemele economice şi financiare ale înmormântării, 
probleme ce capătă răspunsuri diferite în timp şi spaţiu, dar mobilizează 
întreaga comunitate a satului. 
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Cimitirul, spaţiul celor morţi, ridică diverse probleme practice, modul 
său de aşezare fiind supus diverselor intervenţii legislative ale statului, 
cum s-a întâmplat la sfârşitul secolului al XVIII-iea şi începutul secolului al 
XIX-iea. Dincolo de aceste influenţe din partea statului, o serie de influenţe 
vin dinspre religie în organizarea cimitirelor, confesiunea continuă să 
determine organizarea cimitirelor rurale în România, dar pe lângă confe­
siune peisajul geografic ca şi diverse schimbări socio-economice influen­
ţează modul de organizare a cimitirului. Tipologia cimitirelor diferă după 
modul de organizare a satului, de mediul geografic în care se situează satul, 
în satele risipite fiind adeseori întâlnite cimitirele de familie aşezate în 
grădină. Organizarea cimitirului sătesc diferă de la o zonă la alta în funcţie 
de organizarea satului, deoarece găsim diverse moduri de organizare ale 
cimitirului paralel cu organizarea caselor în sat. În unele sate se preferă 
organizarea cimitirelor pe spiţe de neam, mai ales în satele româneşti, 
acolo unde şi satul era adeseori organizat tot pe criterii de rudenie. Laurian 
Someşan remarca organizarea pe neamuri a satelor din zona colinară a 
Munţilor Călimani, organizare care se regăseşte şi în organizarea cimiti­
relor. Organizarea pe spiţe de neam a cimitirelor se regăseşte şi în alte zone, 
cum este Câmpia Transilvaniei, după cum relevă cercetările pentru Atlasul 
Etnografic Român. Acolo unde satele sunt organizate după alte criterii 
cimitirul va fi organizat ca atare, respectându-se ordinea aşezării caselor 
în sat, cum este la Dumbrăvioara şi Zagăr. Istoricul structurării cimiti­
relor ne relevă faptul că în trecut cimitirul era organizat în jurul bisericii, 
dar cu timpul, în multe locuri, biserica s-a mutat în mijlocul satului, în 
cimitir rămânând o capelă, o clopotniţă sau o troiţă care să sfinţească 
locul, în jurul noii biserici fiind îngropaţi doar cei privilegiaţi. Emigrarea 
populaţiei dintr-o zonă în alta duce la sfârşitul secolului XX la o altă regulă 
de organizare a cimitirului: îngroparea fiecăruia în ordine cronologică, 
după data decesului şi nu topografic, după situarea casei decedatului în sat 
sau după rudenie. 

Diferentele economice si sociale, starea economică a familiei si , ' , 
statutul social al mortului, determină mult mai multe diferente în ceremo-, 
nialul funerar, decât diferentele etnice si confesionale. Astfel, la sasii din , ' , 
Zagăr, pentru cei care făceau parte din comitetul bisericesc, se trăgea 
clopotul mare la înmormântare, pentru ceilalţi se trăgea doar cel mijlociu. 
La români, pentru cei bogaţi se făceau mai multe opriri pe drumul spre 
cimitir, iar pentru cei mai săraci mai puţine. Uneori dorinţa de a respecta 
anumite cutume funerare duce la într-ajutorarea celor săraci pentru a face 
faţă cheltuielilor înmormântării, mai ales în ceea ce priveşte masa de la 
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înmormântare. Trebuie să ne gândim că de multe ori obiceiurile funerare 
nu sunt numai manipulări religioase ale morţii, ci şi atitudini practice ale 
omului în faţa morţii, căci, în dorinţa omului de a depăşi moartea, religia 
este doar una dintre posibilităţi, e drept cea mai importantă. După cum am 
văzut solidaritatea familiei, a neamului, a satului constituie o altă metodă 
utilă de depăşire a crizei provocate de moarte, astfel încât moartea nu mai 
este o afacere individuală, ci o preocupare colectivă, de multe ori fiind trecută 
graniţa dintre public şi privat în ceea ce priveşte ceremonialul funerar. 

Pe lângă cercetarea obiceiurilor funerare de astăzi, o analiză pe verticală, 
pe parcursul secolelor XIX-XX, a obiceiurilor funerare din zona judeţului 
Mureş, ne oferă o imagine de ansamblu asupra dinamicii acestora, a aspec­
tului acestor obiceiuri în secolele trecute şi a schimbărilor produse în timp, 
schimbări care pot să explice multe din diferenţele culturale constate în 
ceremonialul funerar din zonă. Multe din deosebirile existente între obice­
iurile funerare ale comunităţile rurale din judeţul Mureş nu se datorează 
numai diferenţelor etnice, confesionale sau de poziţionare geografică, 
ci şi datorită schimbărilor apărute în decursul timpului, schimbări care 
nu au avut loc în acelaşi mod peste tot determinând anumite decalaje de 
la o zonă la alta, de la o etnie la alta. Pentru exemplificare să ne gândim 
la un element aparent neimportant în ceremonialul funerar cum este 
modul de acoperire a sicriului, mod care diferă la români spre deosebire 
de celelalte etnii din zonă: la români sicriul se acoperă doar atunci când se 
duce mortul la cimitir, în schimb la maghiari şi saşi se acoperă înainte de 
scoaterea sa din casă. Prevederile legislative ale Imperiului austriac de la 
sfârşitul secolului al XVIII-lea - începutul secolului al XIX-lea reglementau 
necesitatea de acoperire a sicriului înainte de ceremonialul funerar pentru 
a împiedica răspândirea bolilor, însă nu a fost aplicată la români nici astăzi, 
decât în cazuri excepţionale, ba chiar în anumite cazuri s-a păstrat chiar 
transportarea sicriului deschis până Ia groapă, cum este cazul înmormân­
tării tinerilor la Zagăr, sau a celor îngropaţi în gospodărie la Stânceni. Toate 
acestea relevă faptul că, dincolo de prevederile medicale, în ceremonialul 
funerar primordialitate au reglementările culturale, de aceea interpretarea 
antropologică este absolut necesară în discutarea problemei morţii în orice 
epocă şi în orice regiune. S-ar putea ca citirea etnografică, antropologică, 
a documentelor istorice să mai ofere încă multe surprize şi să ofere o altă 
înţelegere a realităţilor trecute. 

Descrierea detailată a obiceiurilor funerare rurale, în varietatea lor 
zonală, etnică, confesională şi în coordonatele lor temporale, ne prilejuieşte 
o mai bună cunoastere a diversitătii culturale, a atitudinilor oamenilor în , , 
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faţa morţii. Se vorbeşte astăzi tot mai mult, pe urmele lui Philippe Aries, 
de o moarte interzisă, de o desacralizare a riturilor funerare, care nu mai 
au suportul credinţelor, realizându-se în mod mecanic, în virtutea tradiţiei, 
însă în lumea rurală rămâne constantă o caracteristică fundamentală a 
obiceiurilor funerare, acea solidarizare socială a întregii comunităţi în jurul 
familiei celui mort. Dacă în perioadele anterioare asistăm la o solidarizare 
a comunităţii în faţa morţilor multiple cauzate de diverse epidemii (ciumă, 
holeră), în secolul al XX-lea se face tot mai simţită solidaritatea socială 
datorită evenimentelor istorice extreme, cum sunt cele două războaie 
mondiale ce provoacă morţi în masă şi mai grav, morţi departe de casă, 
se simte o apropiere între oameni în faţa morţii, dincolo de diferenţele 
culturale, confesionale. În zonele multiculturale, dincolo de recunoas-, 
terea diferenţelor specifice, la nivel popular se încearcă stabilirea unui 
model comun de comportament public, un consens în relaţiile interumane 
în diverse situatii de criză comunitară, cum este si moartea unui semen, , , 
consens care duce uneori la o identitate culturală locală diferită de cea 
specifică fiecărei entităţi culturale în parte. La graniţa cu alte culturi şi nu 
numai acolo, compararea obiceiuri noastre cu cele ale celorlalţi din jur ar 
putea să ne ajute la definirea propriei noastre identităţi culturale. 
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Anexa nr. 1. LISTA INFORMATORI 

1. ALOMAN ELENA, născută în 1931, născută Mera, localitatea Ormeniş, comuna 
Viişoara, judeţul Mureş, interviu 14 mai 2007. 

2. BALI ROZALIA, născută în 1918, localitatea Suplac, judeţul Mureş, religie reformată, 
etnie maghiară, data interviului 27 februarie 2008. 

3. BANGA MIHAI, născut 1928, localitatea Onuca, comuna Fărăgău, judeţul Mureş, 
religie reformată, etnie maghiară, data interviului 14 februarie 2007. 

4. BANGA ILONA, născută în 1931, localitatea Onuca, comuna Fărăgău, judeţul Mureş, 
religie reformată, etnie maghiară, interviu 14 februarie 2007. 

6. BEREKMERI MARIA, născută în 1931, localitatea Dumbrăvioara, comuna Ernei, 
judeţul Mureş, religie reformată, etnie maghiară, interviu 14 februarie 2007. 

7. BOAR GHEORGHE, născut în 1930, localitatea Cipăieni, comuna Sânger, interviu 13 

februarie 2008. 

8. BOAR LUCRETIA, născută în 1938, localitatea Cipăieni, comuna Sânger, interviu 13 

februarie 2008. 
9, BOIA EMILIA, născută Ursuţ, în 1932, localitatea Sărmăşel Gară, oraş Sărmaş, 

interviu 20 noiembrie 2008. 

10. BURLEA VALERIA, porecla Valeria Stanii, născută în 1912, localitatea Mihai Viteazu, 
comuna Saschiz, judeţul Mureş, interviu 29 iunie 1995, 

11. BUŢIU MARIA, născută în 1930, localitatea Sânmihaiu de Pădure, comuna Beica de 
Jos, judeţul Mureş, interviu 19 aprilie 1996. 

12. CRAINA ELENA, născut în 1927, religie ortodoxă, localitatea Laslăul Mare, comuna 
Suplac, interviu iunie 2008. 

13. CHIRILĂ SILVIA, născută în 1936, la Hărânglab, 7 clase, căsătorită în Laslăul Mare 
din 1959, comuna Suplac, interviu 11 iunie 2008. 

14. CRIŞAN MARIA, născută 1942 în Monor, domiciliul în localitatea Sânmihaiu de 
Pădure, comuna Beica de Jos, judeţul Mureş, interviu 19 aprilie 1996. 

15. COCIŞ MARIA, născută 1923 în Şăuşa, născută Iernuţan, căsătorită în 1948 în 
Vidrasău, judeţul Mureş, interviu 14 februarie 2006. 
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16. CO LIBAN LENUŢA, născută în 1930, localitatea Ruşii-Munţi, judeţul Mureş, interviu 
8 noiembrie 1995. 

17. DAMIAN MARIA, născută în 1928, localitatea Mihai Viteazu, comuna Saschiz, 
judeţul Mureş, studii 7 clase, interviu 31 mai 1995. 

18. EPURAŞ NORICA AURELIA, născută 1958 în Oroi, căsătorită în Vidrasău, judeţul 
Mureş, interviu 14 februarie 2006. 

19. FLOREA IOSIF, născut în 1939, localitatea Laslăul Mare, judeţul Mureş, interviu 12 

iunie 2008. 

20. FLOREA MARIA, născută în 1944, localitatea Laslăul Mare, judeţul Mureş, comuna 
Suplac, judeţul Mureş, interviu 12 iunie 2008. 

21. GULEA MARIA, născută în 19 martie 1944, localitatea Păucea, judeţul Sibiu, căsătorită 
din 1961 în Zagăr, judeţul Mureş, interviu 19 octombrie 2008. 

22. GRAMA VIRGINIA, născută 1936, localitatea Şerbeni, comuna Beica de Jos, interviu 
20 martie 1996. 

23. HERMAN FELICIA, născută 1936, născută Popa, localitatea Laslăul Mare, comuna 
Suplac, interviu 11 iunie 2008. 

24. JINGAN ILEANA, născută 1936 în satul Neagra, religie ortodoxă, localitatea Stânceni, 
judeţul Mureş, interviu 12 martie 2007. 

25. JINGAN VALER, născută 1926, localitatea Stânceni, judeţul Mureş, interviu 12 martie 
2007. 

26. KLEMENS KATHARINA, născută 1940, localitatea Saschiz, judeţul Mureş, interviu 
4 septembrie 2012. 

27. LAZĂR MARTA, născută Câmpean, localitatea Chinari, comuna Sântana de Mureş, 
judeţul Mureş, interviu 26 noiembrie 2008. 

28. MARCOŞ ANA, născut 1923, localitatea Viişoara, judeţul Mureş, interviuri: 13, 16 

iunie 2007. 

29. MUNTEAN ANA, născută în 1912, localitatea Sântioana, comuna Viişoara, judeţul 
Mureş, interviu 16 mai 2007. 

30. NAGY ECATERINA, născut 1931, localitatea Petelea, judeţul Mureş, etnie germană, 
religie evanghelică, interviu 26 februarie 2008. 

31. NAGY MARGARETA, născută 1948, localitatea Chendu, judeţul Mureş, etnie 
maghiară, religie reformată, interviu 21 februarie 2008. 

32. PETRI SAVETA, născută 1923, localitatea Viişoara, judeţul Mureş, religie ortodoxă, 
botezată greco-catolică, interviu 15 mai 2007. 

33. POP MARIA, născută 1924, localitatea Urisiu de Sus, comuna Chiheru de Jos, judeţul 
Mureş, interviu 10 mai 1995. 

34. POPA VIORICA, născută MAGYARI, în 1949, localitatea Sânpaul, judeţul Mureş, 
religie romano-catolică, domiciliul în Târgu Mureş, interviu 24 noiembrie 2008. 

35. PURCAR CRISTINA, născută 1911, născută Sângeorzan, localitatea Dâmb, comuna 
Sânpetru de Câmpie, interviu 2003. 

36. RUSZ KAROLY, născut 1930, localitatea Chendu, judeţul Mureş, etnie maghiară, 
religie reformată, interviu aprilie 2008. 

37. PANTEA SIMION, născut 1923, localitatea Săcalu de Pădure, comuna Brâncoveneşti, 
judeţul Mureş, interviu 3 iunie 2008. 
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38. SCHERZER ANDREI, născut 1948, localitatea Petelea, judeţul Mureş, religie 
evanghelică, etnie germană, interviu 26 februarie 2008. 

39. STAN SAVETA, născută 1920, localitatea Ormeniş, comuna Viişoara, judeţul Mureş, 
interviu 14 mai 2007. 

40. STÂNGACIU MARIA, porecla Măriora lu Luţă, născută 1956, localitatea Viişoara, 
judeţul Mureş, interviuri: 15 mai 2007, 14 iunie 2008. 

41. STOICA ANA, născută 1930, localitatea Şoimuş, comuna Coroisânmartin, judeţul 
Mureş, botezată ortodoxă, din 1993 a trecut la „Martorii lui Iehova", interviu 2003. 

42. STUPINEANU CORNELIA, născută în 1959, localitatea Viişoara, judeţul Mureş, 
domiciliu actual în Mediaş, interviu 13 iunie 2008. 

43. SUCIU CAROLINA, născută 1930, localitatea Urisiu de Sus, comuna Chiheru de Jos, 
judeţul Mureş, interviu 10 mai 1995. 

44. SUCIU MARIA, născută 1925, 5 clase, localitatea Urisiu de Sus, comuna Chiheru de 
Jos, judeţul Mureş, data interviu 1995. 

45. SZABADI SZUSZANNA, născută 1919, localitatea Bereni, nr. 52, judeţul Mureş, 6 

clase, etnie maghiară, religie reformată, interviu 2008. 

46. ŞERDEAN CAROLINA, născută 1929, localitatea Urisiu de Sus, comuna Chiheru de 
Jos, judeţul Mureş, interviu 14 iunie 1995. 

47. ŞERDEAN NASTASIA, născută în 1908, localitatea Urisiu de Sus, comuna Chiheru 
de Jos, judeţul Mureş, interviu 10 mai 1995. 

48. Tina lu' Ciucalău, născută în 1925, localitatea Urisiu de Sus, comuna Chiheru de Jos, 
studii 5 clase, interviu 14 iunie 1995. 

49. TROPOTE! MANOIL, născut în 1922, localitatea Sânmihaiu de Pădure, comuna 
Beica de Jos, judeţul Mureş, cantor, data interviu 19 aprilie 1996. 

so. TROPOTE I ŞTEFANA, născută 1921, localitatea Sânmihaiu de Pădure, comuna Beica 
de Jos, judeţul Mureş, interviu 19 aprilie 1996. 

51. ŢEREA ANICA, născută 1933, localitatea Cipăieni, comuna Sânger, judeţul Mureş, 
porecla Nica lu' Guţă, data interviu 13 februarie 2008. 

52. VERES ISTVAN, născut 1930, localitatea Suplac, judeţul Mureş, etnie maghiară, 
religie reformată, interviu 27 februarie 2008. 

53. VEŢEAN MARIA, născută 1928, 4 clase, localitatea Şerbeni, comuna Beica de Jos, 
judeţul Mureş, interviu 20 martie 1996. 

54. WAGNER CATHARINA, născută Dungel, născută 1940, localitatea Zagăr, judeţul 
Mureş, interviu 17 octombrie 2008. 

55. ZERCULEAANICA, născută 1921 în localitatea Prod, născută Matei, 7 clase, căsătorită 
în Sântioana, comuna Viişoara, judeţul Mureş, etnie romă, religie ortodoxă, interviu 
16 iunie 2007. 

56. BATEA-ZIEGLER DOROTHEA SUSANA, născută 1960, localitatea Saschiz, judeţul 
Mureş, curator parohia evanghelică, interviu 6 septembrie 2012. 
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Anexa nr. 2. GLOSAR, TERMENI LOCALI ŞI ARHAISME 

Acăţ - salcâm 
Blid - farfurie 
Bosconitoare -vrăjitoare 
Boldă - magazin 
Buburuze - pâini mici, împletite, date de 

pomană la înmormântare 
Canapei - bancă cu spătar înalt şi ladă 
Cantă, cănţi - recipiente pentru apă sau 

vin, din lut sau sticlă, carafă 
Copârşău, copârşeu - coşciug, sicriu, 

termen derivat probabil din limba 
maghiară de la „koporso" 

Căseni - membrii familiei 
Cina străină - cina din a doua seară de 

priveghi, în Câmpia Transilvaniei 
Cingeu - ştergar, în Câmpia Transilvaniei 
Ciocroş, ciocroşuri - cocarde, fundiţe 
Cipcă - dantelă 

Comândare - masa de la sfârşitul 
înmormântării 

Cristată, crâstată, crestată - colac de 
pomană pentru pom din Valea Beicii 

Cucuruz - porumb 
Diată - testament 
Dvere - uşile bisericeşti 
Fedeleş - găleată de lemn utilizată pentru 

transportat apă sau alte lichide 
Feştit -vopsit 
Gălbinare - hepatită 

A glăsî - a boci 
Glăsâtură - bocet 
Holtei - tânăr neînsurat 
Îngropătoare - cimitir 
Jăb, jebe - buzunar la haine 
Jamble - colăcei, împletituri din aluat de 

mici dimensiuni 
A jeli - a ţine doliu 
Jinars - băutură alcoolică, spirt îndulcit cu 

zahăr ars şi chimion 
Laiţă - bancă fără spătar sau o scândură 

lungă pe care e pus mortul 

Lepedeu, lipideu - cearşaf alb, din pânză 
de cânepă sau bumbac, ţesut în casă 
de obicei, de la maghiarul .,leped6" 

Lumina, lumini - lumânare, lumânări 
Mătăhala-mască la şezătoare în Sânpetru 

de Câmpie 
Mălin, melini - arbust de liliac 
Mărţişori, mâţişori - crenguţe înmugurite 

de salcie 
Mâţa - pisica 
Merindare - ştergar folosit pentru acope­

rirea alimentelor sau pentru ştergerea 
mâinilor 

Mnierâie, mie râie-culoare albastră-vânăt 
Năframă- batic, basma 
Năfrămuţă - batistă 

Noii - plante sălbatice folosite pentru 
tratarea empirică a unor boli 

Ospăţ- nuntă 

Pancove - gogoşi 

Parastas - 1. colac mare, împletit, cu 
cruce la mijloc, 2. slujbă de pomenire 
a mortului 

Paos - 1. slujbă de pomenire a mortului, 
2. obiceiul de a duce apă de pomană 
pentru mort, timp de 6 săptămâni 

Pelz, în 16. germană - cojoc de sărbă­
toare, brodat, purtat de bărbaţii saşi Ia 
biserică 

Petele - panglici 
Pogonici - cel care conduce carul 
Pominiţe - prescuri, în formă de cruce, 

din Valea Beicii 
Puişoară - material textil industrial 
Prapori - steaguri bisericeşti 
Priscornic - pristornic, pecetar, prescur­

nicer, un obiect de formă piramidală 
cu ajutorul căruia se înseamnă 

prescurile, pâinea folosită la liturghie, 
cu însemnele creştine: ISHS NIKA 

Pup - colăcel dat de pomană la Stânceni 
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Rişcaş - orez 
Sărăcustă, sărăcuste - I. rugăciunea de 

dezlegare a mortului spusă de preot 
a doua seară de priveghi, 2. cina care 
are loc a doua seară de priveghi, J. 
opririle cortegiului funerar pe drumul 
spre cimitir, 4. cele 7 slujbe pentru 
mort de după înmormântare, s. la pi. 
„părastase", colaci pentru a doua seară 
de priveghi 

Sărindar - cele 40 de liturghii pentru 
sufletul mortului 

Suman sărădit - haină de iarnă, din lână, 
decorată cu „săraduri", broderii de 
culoare neagră aplicate la încheierea 
diverselor părţi ale hainei 

Străjac - învelitoare de saltea 

Strelişti - pete 
Şterguri - ştergare, prosoape 
Ştrimfi - ciorapi 
Toiag - 1. lumânare din ceară, în formă 

de spirală, care se pune pe pieptul 
mortului, 2. botă care însoţeşte mortul 
în groapă 

Toloabă - covor, pătură 
Tor - denumirea data mesei de la înmor­

mantare la maghiari 
Tindee, chindee - ştergare lungi date de 

pomană 

Ţintirim - cimitir 
Ulcică- cană 

Vovidenie - priveghi 
Zunder, în lb. germană, - manta din postav 

purtată de feciori la înmormântare 
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Anexa nr. 3. TRANSCRIERI INTERVIURI 

Fisa de interviu nr. 1 , 
(transcriere de pe casetă audio) 

lnfonnator: Bupu Maria 
Anul naşterii: 1930 

Localitatea: Sânmihaiu de Pădure, comuna Beica de Jos 
Data interviu: 19 aprilie 1996 

L.P.: Ce semne prevestesc moartea unui om? 
B.M.: Cântatul găinii cocoşeşte. Se măsura găina de la masă pân' la uşă, dacă 

iese la uşă să i se taie coada, dacă iese la uşă să i să taie capu', i să tăie 
capu'. Zâşe că şe-ai tăiet (penile sau capu) să duc rălile odată cu coada 
tăietă ori cu capu' tăiet. 

L.P.: Ce se face în momentul morţii? 
B.M.: Să opreşte ceasu', să deschide o fereastră ca să iasă mirosu', să acopere 

oglinda. 
L.P.: Se spală mortu? 
B.M.: Da. La şine spăla mortu' sau la un om sărac să da de pomană un colac 

şi haine de-a mortulu de pe „toiag". Cine spală mortu' n-are voie să 
umble la făcutu' mâncării, cu mâna, numai la aşezat pe laiţă, la aprins 
lumânări, la alte lucruri. La unii oamini li greaţă. Să spală cu săpun şi 
aghiazmă pe mâini, ăla de-o spălat mortu'. 

L.P.: Sta cineva cu mortul tot timpul? 
B.M.: Sineva din familie stăte cu mortu, zâse că nu-i bine să lasi mortu 

' . ' 
sângur. Sara să strâng oamini la priveci. 

L.P.: Când se dă de pomană? 
B.M.: Când să gată prohodu, la iertare, la poartă, ies cu desagii cu cornuri, 

cu lumânări, ţuică. Colaşii să dau la masă, după şe-o mâncat, aprope la 
toţi, mai demult să da numai la neamuri. Fiecare când primeşte pomana 
la poartă zâse: Dumnezău să-l ierte! Asta să numeste iertare, fiecare . . 
spune cuvântul de iertare pintru mort. 

L.P.: Ce se mai face în casă când se îngroapă? 
B.M.: Când se îngroapă mortu, dacă ai apă în găleată, te duşi şi-o arunşi şi 

te duşi după apă proaspătă. S-o dus mortu şi înşepe viaţa normală la 
ăştialalţi. 
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L.P.: Ce se întâmplă cu sufletul după moarte? 
B.M.: Sufletu, tri zâle, unii zâc că stă pe-aproape, pi lângă casă, alţii zâc că 

stă la capu' mortului. 
L.P.: Ce slujbe se fac după înmormântare? 
B.M.: După şe îngropă mortu să înşep slujbele de sărăcustă, 7 slujbe. La fiecare 

slujbă să dă câte-o liturghie de prescuri, care să însamnă cu pristornicul, 
şi un părăstas. Prescura îi cu 7 ou, unul în mijloc. La părăstas se pune o 
cruşe din aluat deasupra. Pristornicul să pune pă toate ouăle. La Paşti 
să faşe prescură cu 3 ouă. Din alea să taie paştele. La Florii aduşe fătu 
mărţişoare, sunt sfinţite şi să împart la lume duminica. La morminte să 
pun în sâmbăta Floriilor, iese preotu, face slujbă pintru morţi, dezlegări 
pintru morţi. 

L.P.: Când se boceşte? 
B.M.: Glăsâtura să spune şi când mere în deal, şi când îl prohod, şi înainte 

până nu-l prohode, îl cânt în casă, sara la priveci. Să spune glăsâtura asta 
(când mere la sintirim): 

Alta: 

Bucură-te sintirime 
Că frumoasă floare-ţi vine 
Nu vine să-njlorească 
Că vine să putrezască." 

Ioane, dragu mnieu, 
Une meri aşa gătat 
Ş-aşa tare supărat 
Une meri aşa gătit 
Ş-aşa tare năcăjât. 
Nu te duşe supărat 
Că ş-acol' eşti aşteptat 

De părinţi şi de copii 
Şi ei de mână te-or lua 
Şi în rai că te-or băga 
Şi tăte ţ-or arăta. 
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Fisanr.2 , 

Infonnator: Tropotei Ştefana 
Anul naşterii: 1921 

Localitatea: Sânmihaiu de Pădure, comuna Beica de Jos 
Data: 19 aprilie 1996 

Înainte ţ-or ieşî 
Doi negri călugărei 
Nu te spăimânta de ei 
C-ăia-or şi părinţii tăi 

Şi de mână te-or lua 
Şi prin rai că te-or purta 
Şi tăte ţî le-or arăta 
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Fisanr.3 , 
(transcriere de pe caseta audio ) 

Informator: Tropotei Manoil, cantor 
Anul nasterii: 1922 

' Localitatea: Sânmihaiu de Pădure, comuna Beica de Jos 
Data interviului: 19 aprilie 1996 

Informapi: obiceiuri de înmormântare 

L.P.: Ce semne prevestesc moartea? 
T.M.: Cântă cucuveaua, în case pustii, că de-aia cântă că are să moară şineva, 

că-i pasărea morţii. Cântă pe casă, ori la casa veşinului. Dacă cântă găina 
cucoşeşre. 

L.P.: Ce se face când se scoate mortul din casă? 
T.M.: Când scote mortu' afară din casă, să-l prohodească, srrâca un vas 

de-acesta de lut, mai vechi, la uşă jos, să se spargă. 
L.P.: Ce se face în momentul morţii? 
T.M.: Să spală, să îmbracă, să pune lumina aprinsă în mână la om când 

moare, în dreapta. Să pun şi lumânări pi lângă mort. Cât stă mortu' în 
casă să întoarşe oglinda cu faţa spre părere. 

L.P.: Cine spală mortul? 
T.M.: Mai demult spăla un om sărac. Li să dăde haine di-a mortului, le făşe 

câte un colac, amu îi spală hăi din familie, dacă more bărbatu îl spală 
nevasta, ferile, copiii. Nu-l mai spală străinii. Pomana la ăl şe spăla 

mortu să dă după prohod, şeva haine rămase de-a mortului. 
L.P.: Cum se anunţă moartea unui om în sat? 
T.M.: Să trag clopotele. La casa mortului să pune un veşmânt negru la uşa di 

la intrare, anume făcut, şi un prapor negru. 
L.P.: Unde se pune mortul în casă? 
T.M.: Să pune pe laiţa mortului, pe un par pe care să pun lepedee ţesute din 

lână, peste ele un lepedeu alb, cu cipcă. 
L.P.: Ce se face la priveghi? 
T.M.: Muierile cântă cântece bisericesri, bărbarii 1·oacă căni. Mai demult să ' , , 

mascau, să rase moarte, da acum s-o lăsat obiceiu. Moarte să îmbrăca cu , 
o cămeşă albă, un ficior lua o cămeşă lungă cum ave femeile pe timpuri, 
să încinge cu o funie împrejur, îşi pune nişte linguri, le lega la cap şi dinţi 
din sâmburi de dovleac, de bostan. Ave în mână o seşeră şi o bucată de 
greblă şi făşe mişcări, îi chema să-i ducă ca moartea, şi lumea să fere de le, 
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le era frică. Alţii să făşe cai, vene călări. Alţii să făşe preot şi vene ca şi cum 
ar faşe slujba mortului. La ăl ce să făşe moarte îi pune câte-o lingură de 
lemn, îi lega la cap, şi-i pune lumânări aprinse în ele. Ăl care să făşe cal, ăi 
pune o toloabă pe el şi o mătură îi băga printre pcişioare, cu aia tăt îi băte 
piste pcişioare pe ăialalţi pin casă, glume dinastea. Flăcăi tineri se făşe cai. 
Preotu lua jar într-o oală şi o lega cu sârmă în loc de cădelniţă. 

L.P.: Când are loc înmormântare? 
T.M.: Prohodu, a treia zî. 
L.P.: Ce lumânări se fac la mort? 
T.M.: Să faşe toiag cât mortu de lung. O lumânare o învârte roată, din şeară 

de albine. Aia se ţâne aprinsă când trăje clopotele de amiază, la prânz, la 
priveghi. După înmormântare să duşe la biserică. 

L.P.: Se mai pune ceva în sicriu? 
T.M.: Lumânarea care o fost în mâna mortului să pune în copârşău. 
L.P.: Se pun bani la mort? 
T.M.: Îi pun mortului bani în palmă, o hârtie de soo sau de 1000, ca să aibă 

de vamă, unde creşe pi la vămi să-şi plătească. 
L.P.: Ce se face cu bota de la toiag? 
T.M.: Bota di la toiag să aruncă în groapă, după şe au dat hainele di pe ie de 

pomană. 

L.P.: Se dă de pomană peste groapă? 
T.M.: Pomană piste groapă să dă la ăi care fac groapa. Duce de la casa mortului 

o găină, un blid cu două linguri, colac şi ăstea i să dă piste groapă. Care-o 
înşeput groapa, la acela i să dă primu'. Şi fomeia care dă pomana îi zâşe: 
„Pă astă lume să şie a ta, pă aialalta a mortului." Al doilea, al treilea şi 
tăt aşa le dă la fiecare care-o săpat la groapă. Când eram io copil, băiet 
micuţ, videm la casa părintească, după şe se înmormânta, un colăşel şi o 
lumânare să lega cu aţă şi să lega de un leaţ în podu căsii. 

L.P.: Ce se face după prohod? 
T.M.: După prohod, în casă în timpul prohodului să pregătesc pe masă 

pomişoare, o cristată la fiecare pomişor, atâţia pomişor sunt câţi preoţi 
şi cantori sunt. În ele pun biscuiţi, turte, covrigei şi preotu le sfinţeşte, 
face agheasma, să ridică un fel de paos pintru mort şi apoi, după masă 
să împart. 

L.P.: Se face festanie? , 
T.M.: La feştanie să faşe o cruşe pă părere, cu lumânare de şeară. 
L.P.: Ce-i iertarea? 
T.M.: lertare-i pomana care să dă la poartă, când iese mortul, la toată lumea. 

Fatiorul cu care acoperă mortu să rupe la gură, aşa să obişnuieşte. Până 
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nu să acopere mortu, până nu-l scote din casă, când să faşe slujba-n casă, 
ie preotu un păhar de jin şi-l stropeşte pe mort în formă de cruşe. 

L.P.: Se măsura mortul cu ceva? 
T.M.: O rudă lungă, de măsura copârşăului, şi cât îi de lat, să pune în groapă, 

lângă copârşău Se măsura mortu cu o aţă, să îndoia în două-trei, să lega 
colacu şi lumânarea laolaltă şi să pune în podu căsii. 

L.P.: Ce se face la groapă? 
T.M.: Familia mortului arunca lumânarea şi colacu di la iertare în groapă şi 

arunca si bani, zâse să aibă mortu se mânca. 
' ' ' 

L.P.: Cine scoate mortul din casă? 
T.M.: Nepoţii, bărbaţi, verişori scoteu mortu din casă. 
L.P.: Cum se duce mortul la groapă? 
T.M.: Care-i mai departe să duşe la groapă cu căruţa sau caru cu boi. Care-i 

mai aproape cu scaune, şase bărbaţi dacă-i bărbat, dacă-i fomeie, 
mortu-i dus de 6 fomei şi la ăştia li să pune câte-un colac şi o batistă. Li 
să pune la capătul la bota aia cu care duc mortu. 

L.P.: Se pune ceva la prapori? 
T.M.: La prapori să pun colaci şi ştergare, ţăsute anume, frumoase, albe, 

colorate, cu vrâste. 
L.P.: Cine duce praporii? 
T.M.: Dacă-i fomeie praporii-i duc nepoate, verişoare, li se pune câte-o 

năframă neagră lângă colac. Dacă-i bărbat îl duc bărbaţii şî li să pune 
năfrămuţă lângă colac. La boi să leagă câte-un colac în corn, cu batista. 

L.P.: Câte opriri sunt pe drum? 
T.M.: Sunt 12 opriri, că sunt 12 Evanghelii. 
L.P.: Se glăseşte pe drum? 
T.M.: Să glăseşte pă drum, când să opresc nu să mai glăseşte. În casă să 

glăseşte, ziua şi noaptea. 
L.P.: Ce se face după înmormântare? 
T.M.: Sara, după ce îngroapă mortu, să şerne nişte făină pe masă şi să lasă 

acolo, într-o casă unde nu dorme nime şi să lasă acolo, să pune mâncare 
din mâncarea şe-o avut-o, apă, jin, şi vorba-i că vine sufletu ş-apoi să văd 
nişte urme, ca păsări. 

L.P.: Sunt perioade mai bune de a muri? 
T.M.: Este-o vorbă, care more din ziua de Paşti la Rusalii, îi poarta Raiului 

deschisă, mere direct până-n Rai. 
L.P.: Ce se întâmplă dacă rămâne mortu cu ochii deschişi? 
T.M.: Dacă rămâne cumva vreun ochi deschis la mort zâce că mai duşe pe 

şmeva. 
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L.P.: Cum se ţine doliu după mort? 
T.M.: Din familie, pentru părinte, un an de zâle. Să poartă haine de doliu, nu 

se joacă, nu să cântă. Pentru un verişor să ţâne o jumătate de an, pentru 
un neam mai îndepărtat, 6 săptămâni. Bărbaţii nu umblă cu capu desco­
perit numai în timpu câte mortu în casă. 

L.P.: Când se face pom pentru nănaşi? 
T.M.: La feştanie. Dacă nu şi-o pus pomu de botez. Să pun pom pintru naşi, 

la botez, la cununie, dintr-un schin să faşe pom, să pun turte, colăşei, 
haine pintru naşi, material. Nănaşu când ie pomu promite o oaie, un 
purşel, un jiţăl. La pomu de botez ori de cununie să faşe petreşere. 
Într-un şiubăr de brad, o găleată de apă, să spală pe mâini, aruncă bani 
în şiubăr, cadou la nănaş. La pomu de cununie să faşe o loitriţă, o scară 
din aluat, cu 4-5 fuşteie, lângă critstată, să potă urca nănaşu în pom 
să-si ieie darurile. Si în Joia Mare să fase pomisor pe cristată, cu covriJ"i, 

' ' J ' 

biscuiţi, nuşi, mere. Pomişori-s sfinţiţi de preot, stropiţi cu agheasmă. 
L.P.: Cum se înmormântează tinerii necăsătoriţi, feciori sau fete mari? 
T.M.: Logodnica mortului să îmbrăca în negru, purta doliu un an de zâle. 

Logodnicul tăt aşa, să îmbrăca în negru, să urca pe un cal călare, ca şi 
când ar şi mirele, purta doliu un an de zâle. Fata moartă nemăritată să 
îmbrăca mnireasă. 

L.P.: Cum sunt îngropaţi cei morţi departe de sat? 
T.M.: Să faşe prohod la fotografie, da nu să pune cruşe, nu să faşe mormânt. 

La ăi care-o murit în câmp să pune cruşe unde-o murit să ştie că acolo 
s-o întâmplat un accident. 
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Fisanr.4 , 

Informator: Wagner Catharina 
Data naşterii: 1940 

Localitatea: Zagăr, judeţul Mureş 
Data înregistrării: 17 octombrie 2008 

L.P.: Vă rog să-mi spuneţi cum se face la înmormântare la saşi? 
W.C.: Acolo era şi altă îmbrăcăminte pentru băieţi. 
L.P.: Cum era? 
W.C.: Adică era un fel de postav maro-negru, fără, adică avea mâneci, dar 

largi şi nu ştiu cum era croit, din acela nu mai avem, şi pălării, şi băieţii 
venea aşa îmbrăcaţi la înmormântare şi ducea pe mortu, tot se schimba. 
4-6 băieţi. Băieţii ducea mortu. Tot se schimba, dacă era departe cimitiru 
de la casa aia unde era mortu se schimba nu ştiu de câte ori că era greu 
şi acol la mormânt, făcea groapa aia tot, da nu băieţii, era 14 bărbaţi care 
făcea mormânt, bărbaţii apropiaţi, din familie. Dacă nu avea apoi şi 

străini, ş-apoi ăia încă se schimbau acolo, doi în groapă ceilalţi afară lua 
pământul de la ei şi pe patru părţi punea pământ şi aşa. 

L.P.: Da chiar atunci când moare omu ce se face? Se face ceva deosebit? 
W.C.: Nu, nimic la noi. Pomană o fost şi la noi, tot aşa ca la români, pomană 

mare. 
L.P.: Aia-i masa nu? 
W.C.: Masa, da. Masa. După ce o fost înmormântat mortul se făcea mâncare 

multă pentru toţi care venea, dar s-o-ntâm plat într-o casă în anii, înainte 
de al Doilea Război Mondial, că bărbaţii o uitat de mort şi-o cântat alte 
cântece şi după aia comitetul bisericii o spus de aici încolo 14 bărbaţi la 
groapă şi nici o pomană nu. Ăi apropiaţi mănâncă când o făcut groapa, 
la amiaz şi gata, că aia s-o-ntâmplat într-o casă şi punea pălărie de paie 
la femei bărbatii ... si de-atunci 14 bărbatii ăia apropiati. Adică si când , ' , , ' 
se făcea mormântul atunci se ducea o mâncare, hrană rece la cimitir 
si acolo mânca piftele, snitele si când termina groapa venea acasă, în 
, ' ' ' 
casa aia sau făcea la vecini si acolo mânca atunci toti, înainte de înmor-

, ' 
mântare era asta pentru gropari. După aia încă se mânca după ce l-o 
înmormântat groparii cu restul de neamuri. 

L.P.: Şi unde se făcea în curte sau în casă pomana? 
W.C.: În curte sau la altcineva dacă nu avea loc, dar acolo se făcea. 
L.P.: La cât timp e înmormântat omul după ce moare? 
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W.C.: A treia zi. Aşa era de obicei. 
L.P.: Şi noaptea se face priveghi? 
W.C.: Noaptea nu, nimic, nimic la noi. 
L.P.: Şi clopotele se trag? 
W.C.: Clopotele se trag altfel se trag nu ca de ... Păi aşa întrerupt ştiţi aşa 

întrerurpt. 
L.P.: Şi se trag la fel pentru femei, la fel pentru bărbaţi? 
W.C.: Aia da. 
L.P Se trag toate clopotele? 
W.C.: Şi nu toate clopotele. Adică care o fost în comitetul bisericii se trăgea 

cu clopotul ăla mare, mai mare, care n-o fost cu ăla mijlociu, care-o fost 
un om de rând cum să spune. Şi se trăgea seara, dimineaţa, înainte de 
a fi înmormântare şi a doua înmormântare se trăgea cu toate clopotele. 

L.P.: Dar se trăgeau în toate zilele clopotele? 
W.C.: În toate zilele. Atunci când era comuna-comună: dimineata, Ia sase 

' ' 
jumătate şi seara. 

L.P.: Şi seara pe la şase tot aşa? 
W.C.: Seara, vara pe la şapte jumate, iarna pe la şase. 
L.P.: Şi când se înmormânta omul dimineaţa, după masa? 
W.C.: Tot aşa pe la unu. 
L.P.: Şi se face ceva slujbă la înmormântare? 
W.C.: Da, da. Se citeşte autobiografia că ce a fost, câţi ani, ce copii a avut, 

aia trebuie. 
L.P.: Face preotul un fel de slujbă? 
W.C.: Da, spune rugăciuni şi face şi slujbă. Prima dată slujba, după aia 

autobiografia. 
L.P.: Şi unde se face asta în curte sau la biserică? 
W.C.: S-o făcut la biserică da de când suntem aşa puţini nici nu mai ducem la 

biserică mortu, facem tot în curte, aşa se deschide poarta. Şi era fanfara 
atunci pe timpuri. Noi, Ia mama de patru ani o murit, patru ani o să fie 
în martie, noi am făcut cu fanfara la mama. Fanfara o început să cânte 
înainte o jumătate de oră de înmormântare şi după aia marşul ăla, noi 
de unde, din Albeşti l-am avut. 

L.P.: Când mergeau la cimitir cum se merge? Mergea fanfara înainte? 
W.C.: Mergea fanfara înainte şi după aia mortul şi după aceea neamurile, 

apropiaţi ... 
L.P.: Dar mergeau bărbaţii înainte? 
W.C.: Bărbaţii mergeau înainte şi după aia femeile. 
W.C.: După înmormântare se dădea acolo aşa, o buburuză, o chiflă. 
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L.P.: Unde la biserică? 
W.C.: De la cimitir venind acolo, acolo se servea cu un pahar de vin, două 

pahare de vin şi o buburuză, împletitură. 
L.P.: Asta era făcută acasă? 
W.C.: Atunci pe timpuri nici nu se dădea aia. Aia numai de un timp încoace e. 
L.P.: Cam pe când? 
W.C.: De 15 ani. Masa se dă o supă sau o ciorbă acrişoară. 
L.P.: Şi la preot se dă ceva? 
W.C.: La preot da. La preot acum s-o dat 500.000 şi ce se dă o pâine, adică 

după înmormântare, prima duminică se invita toţi bărbaţii care o fost 
la înmormântare se aduna acolo în căsuţa aia unde ţinem noi iarna 
biserică si se dădea pâine de casă si vin. , , 

L.P.: Toci bărbatii din sat? , , 
W.C.: Nu, care o fost la înmormântare, care n-o fost nici n-o mers. Şi preotu 

mergea şi mai spunea încă o dată, amintea pe mortu, era frumos. 
L.P.: Cine scoate mortu din casă? 
W.C.: Când erau ficiori tineri, cum se spunea necăsătoriţi, cel mai mare 

mergea înainte în casă şi făcea acolo un cuvânt frumos, după aia venea 
după el încă 4 sau încă cinci venea după el şi după aia prindea sicriul şi 
îl ducea în curte ... 

L.P.: Şi se duce steag negru la înmormântare? 
W.C.: Nu, nu. 
L.P.: Nici nu se pune la casă? 
W.C.: Nici nu se pune afar la casă ca în alte comune. 
L.P.: Când moare omul se trage clopotul? 
W.C.: Da, da, când moare, de fapt noaptea, dimineaţa se anunţă cu clopotul 

şi seara iar în ziua aia până o înmormântează. 
L.P.: Şi cume îmbrăcat mortul? 
W.C.: Acum io am îmbrăcat-o pe mama cum mergea la biserică, şi şorţu şi 

vesta aia mică cum are femeia aia. Am dat ce-o avut de 16 ani si i-o fost , 
bună, şi asta deasupra un batic negru cu floricele albastre şi o rochie 
din-aia plisată, ştiţi cum sunt alea de biserică. 

W.C.: Mirele cumpăra batic, petele, cununa la mireasă, material pentru 
rochie ... 
Nu iau dinăştea cu flori (petele) la înmormântare numai negru. 
La mort duc ouă, zahăr, făină, şi-aşa ceva. 

L.P.: Toată lumea ducea? 
W.C.: Cine vroia. 
L.P.: Aici în sat nu erau vecinătăti? Cum le zice Nachbarschaft? , 
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W.C.: Aici nu erau, da-nalte sate avea. În cimitir fiecare avea mormântul lui, 
cum să spui, dacă ai trimite la unchiu .. 

L.P.: Cam câţi erau în aceaşi groapă? 
W.C.: Aici sunt numai trei şi pe soţu l-am băgat la bunica. Aia încă singură 

era că bunicu o murit cu 6 săptămâni mai repede şi n-o avut voie s-o 
desfacă ş-apoi ... 

L.P.: Ce semn se pune la mormânt? 
W.C.: Avem piatră. 
L.P.: Şi scrie numele la toţi? 
W.C.: Numele, când o murit şi un vers din Biblie. 
L.P.: Şi cam ce vers se scria din Biblie pe piatră? 
W.C.: Acum pe româneste: ,,Pe cine o despărtit moartea, cerul îi uneste iar." 

, ' ' 
L.P.: Fiecare îşi alegea ce doreşte? 
W.C.: Fiecare îşi alegea. 
L.P.: Din timpul vieţii? 
W.C.: Si din timpul vierii s-o ales unii. La altii alegea apropiatii si care se , , , , , 

potrivea cu moartea şi cu boala şi cu viaţa lui mortu. Sunt, avem cântece 
care ... 

L.P.: Piatra asta când se face? 
W.C.: Piatra se face după aia. Da noi avem piatra de marmură. 
L.P.: Când se acoperă sicriul? 
W.C.: Sicriul? Se lasă descoperit. Vin băieţii şi se duc înuntru şi spun că o 

ducem pe mortu, spune cu un verset aşa frumos şi apoi vine şi închide. 
Afară nu-l ducem deschis. Noi, românii văd că ... îl au în curte deschis. 

L.P.: Se cântă ceva la înmormântare? 
W.C.: Cântăm asa, da nu mai este cine să cânte, ăia de la Viisoara nu vin. 

' ' 
Mă rog atunci cântă şi preotu sau vreo doi bărbaţi, sau cine este acolo, se 
cântă un cântec, şi ia preotu pământ şi de trei ori bagă-n groapă. 

L.P.: Numai preotu aruncă-n pământ în groapă? 
W.C.: Numai preotu. Da. Ş-apoi aşa era şi când l-o-nmormântat pe ăsta care 

o lăsat în urmă atâtia bani. L-o adus din Germania aicea si romii o fost 
' ' 

ăia care o făcut mormântul că nu era bărbati. Si aicea l-o adus în biserică, , ' 
în pivniţa bisericii o băgat şi de acolo o dus în casa lui şi de acolo o adus 
la biserică, la cimitir. Aşa o vrut el, o fost bogat şi el o spus că pe mine să 
mă îngroape acolo, că aici are şi pe părinţii. 

L.P.: El era de aici din sat şi o fost plecat? 
W.C.: El fost o plecat în timpul războiului. Era născut în 1928 şi o murit 

acum. 
L.P.: Lângă sicriu în timpul slujbei stau rudele apropiate? 
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W.C.: Da, rudele apropiate stau lângă sicriu şi când o luat înăuntru sicriul 
stau acolo împrejur. 

L.P.: Stau femeile separat, deoparte de bărbaţi? 
W.C.: Nu, ăia apropiaţi stau şi bărbaţi şi femei. Şi apoi când l-o îngropat, 

adică pământu ăla, avea sape şi apoi când cânta fanfara pe, era, aşa 
trebuia să facă pe tact, nu fiecare ... 

L.P.: Deci în ritmul muzicii? 
W.C.: În ritmul muzicii ei trebuia cu sapele să ţie cont, să meargă aşa să-l 

acopere, şi-apoi acolo încă se schimbau, că era pământ mult, dacă faci o 
groapă de doi metri, cam aşa se face, şi apoi se schimbau băieţii ăia cu 
sapele şi mergea tot în ritm aşa ... 

L.P.: Cum vă îmbrăcaţi la înmormântare? 
W.C.: În negru. 
L.P.: Toată lumea? 
W.C.: Da, da-atunci era pentru băieţi la înmormântare, era un fel de postav 

aşa maro şi negru, ca on palton, făcut altfel cu nu ştiu ce croială era aia, 
mânecile era largi, largi şi aici două buzunare şi nu mai aduc aminte. 

L.P.: Da cum îi spune la paltonul acesta? 
W.C.: Zunder. Era din postav, maro-închis. Unii avea şi negru. 
L.P.: Da numai la înmormântare purtau? 
W.C.: Numa la înmormântare, în rest avea acesta cum are tata, cojocul. 
L.P.: Cum îi spune la cojoc? 
W.C.: Pelz. Acolo încă scria numele si anul, da brodat era. , 
L.P.: Mortul avea papuci în picioare? 
W.C.: Nu, la noi nu. În alte comune, când o murit socru, bărbatu era din 

Bazna, acela avea papuci. 
L.P.: Era tot sas? 
W.C.: Da, da. 
L.P.: Da ce aveau în picioare? 
W.C.: Sosete. 

' L.P.: Ce culoare erau? 
W.C.: Negre. 
L.P.: Îşi puneau oamenii deoparte haine cu care să fie înmormântaţi? 
W.C.: Spunea care erau pe pat: aia şi aia, cu aia mă-mbrac. Şi unii nu, care-o 

mers aşa, o murit fără să-ţi dai seama. Eu în port am îmbrăcat-o pe mama. 
L.P.: Da când erau oamenii aşa bolnavi grav, venea preotul să le spună ceva 

rugăciuni? 

W.C.: Da, da, venea preotu. Şi restul de oameni, neamuri apropiaţi sau 
vecini ducea de mâncare în timpul boalei, la el, la bolnav. 
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L.P.: Cum se anunţa când o murit cineva în sat? 
W.C.: Cu clopote. Se trăgea şi apoi imediat se ştia. Clopotu se trăgea de 

biserică, când era foc undeva, trăgea iar altfel şi la mort altfel. 
L.P.: Preotu cum se anunţa? 
W.C.: La preot mergea cineva din familie şi spunea autobiografia: asta şi 

asta-i de spus, cum o murit, o avut accident sau boală grea sau toate şi 
apoi el îsi făcea asa o ... , , 

L.P.: Era o zi în an în care se mergea la cimitir? 
W.C.: Totensonntag, duminica morţilor. 
L.P.: Asta când era? 
W.C.: Da nu la 1 noiembrie, noi nu. Aia vine acum după ziua recoltei în 

biserică şi ducem de toate, şi apoi urmează apoi încă două duminici. 
În fiecare an, dar nu cred că în aceeaşi Totensonntag. În octombrie, 
Ewigkeitsonntag, ziua recoltei. Anul acesta în 23 octombrie. După ziua 
recoltei, după aceea trei săptămâni. Unii o avut ziua recoltei duminica 
trecută. În fiecare sate altfel. Noi avem acum: cu Senereuş împreună, 
Laslău, Viişoara, poimâine. 

L.P.: Şi cum se face la ziua asta? 
W.C.: Ziua aia, duminica aia aminteşte pe morţii care o murit în anu acesta, 

dacă n-o murit în anu acesta pe nime nu mai pomeneşte. Da face o slujbă 
care-s morţi, la biserică. Merg unii la cimitir. Nu ca la români. 

L.P.: Da lumânări se aprind? 
W.C.: La noi nu. 
L.P.: Nici la mormânt? 
W.C.: Nu, nu. Noi cu lumânările pe altar alea se aprind când avem slujbă 

preot se aprinde înainte de a intra în biserică. 
L.P.: Era obiceiu să se plângă după mort, în versuri, să se cânte? 
W.C.: Aia nu. 
L.P.: Până la înmormântare mai vine oamenii să-l viziteze pe mort? 
W.C.: Da, seara vine îl vizitează, plâng, îi spun câte ceva da nu stă nimeni la 

priveghi. 
L.P.: Şi cum zic când intră în casă? 
W.C.: Zic ceva: ,,Să-l ierte Dumnezeu!", cam aşa. Alţii, bătrânii ştia mai 

multe să spună. Eu încă nu ştiu aia. Îi spunea şi mai frumos. Da. 
L.P.: Când moare omul se acopere oglinzile în casă? 
W.C.: Da, da, cu un material negru. 
L.P.: Se opreşte ceasu? 
W.C.: Aşa-i, dar de un timp nu. Nu trebuie neapărat ceasu. 
L.P.: Altceva se mai face? 
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W.C.:Nu. 
L.P.: Când se scoate mortu din casă se obişnuieşte să se spargă un vas? 
W.C.: Nu. Vas la nuntă se sparge, un vas de lut sau ce era. La nuntă vine 

seara, merea fetele ăia la mireasă si băietii la mirele si atunci se cânta un 
' ' ' cântec: ,,Atâtea mii să aveţi bani mulţi câte-s acolo în cioburi." 
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Fisa nr. s , 

Infonnator: Craina Elena 
Anul naşterii: născută 1927 

Localitatea: Laslăul Mare 
Data interviului: 10 iunie 2008 

LAURA POP 

Laura Pop: Îmi spuneţi numele, vă rog? 
Craina Elena: Craina Ileana. 
L.P.: Şi când sunteţi născută? 
C.E.: În 1927. 

L.P.: Mulţumesc. Îmi spuneţi vă rog cum este, cum sunt ţesute covoarele pe 
care ni le-aţi arătat? 

C.E.: În săci. 
L.P.: Şi spuneaţi că le-aţi ales cum, cu mâna? 
C.E.: Cu degetele. 
L.P.: Cu degetele? 
C.E.: Tot cu degetele. 
L.P.: Si cât dura să teseti un covor din ăsta. , , , 
C.E.: Mai mult de o lună. Cam două luni ţeseam la un covor. 
L.P.: Cât teseati într-o zi? , , 
C.E.: Până de o palmă, aşa de patru dejete. 
L.P.: Şi-i ţesut tot din lână? 
C.E.: Da, urzât bumbac şi ţesut, bătut lână, dar tot cu degitile. 
L.P.: Şi cu iţe, în câte iţe? 
C.E.: Două iţe. 
L.P.: Două iţe se foloseau? 
C.E.:Da. 
L.P.: Şi ce vopsea foloseaţi 
C.E.: O duceam la vopsit, era vopsitorie în Tâmăveni şi acolo ducem şi 

colorile care ne trebuia şi ni le vopse. 
L.P.: De cămaşă ne povestiţi câte ceva. E cămaşa soţului dv.? 
C.E.: Da, a lu soţu 
Bucur Maria: Cum se numea cămaşa asta? Cum îi spuneaţi? 
C.E.: Cămaşă românească. 
B.M.: Da modelul ăsta din faţă? 
C.E.: Cămaşă românească cusută pe muşte. 
L.P.: Şi când aţi cusut-o cămaşa, cam pe când? 
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C.E.: Păi am cusut-o în 2-3 săptămâni. 

L.P.: Da în ce perioadă, cam prin ce an? 
C.E.: Păi, cam pin 57-
B.M.: Ce se mai purta lângă ea, pantaloni de care? 
C.E.: Pantaloni albi. 
B.M.: Şi la mijloc? 
C.E.: Şi la mijloc un şerpar. 
B.M.: Când era iarnă ce se purta de frig, iarna? 
C.E.: Cojoc. 
B.M.: Şi văd că aveţi o cămaşă frumoasă de femeie. 
C.E.: Asta-i cum merjem la ... 
B.M.: Cum se numesc aceste modele? 
C.E.: Ăsta-i sinor. , 
B.M.: Şnur. 
C.E.: Şinor negru şi cusut în muşte pe lângă el. 
L.P.: Tot dv. ati cusut-o cămasa? , , 
C.E.: Da, da. 
B.M.: Şi la ea ce purtaţi în partea de jos? 
C.E.: Poale. 
B.M.: Poale? 
C.E.:Da. 
B.M.: Plisate sau creţe? 
C.E.: Plisate, le plisam noi. 
B.M.: Şi deasupra? 
C.E.: Şi deasupra un laibăr, laibăr de barşon negru. 
P.L .. : Le mai aveţi? 
C.E.:Da 
L.P.: Să ni le arătaţi pe toate? 
C.E.: Jos, poale. 
B.M.: Şi peste poale aveţi ce? 
C.E.: Peste poale avem cretinţe. 
L.P.: Să ni le arătaţi pe toate. 
C.E.: Vi le arăt. 
L.P.: Da staţi, mai staţi puţin.Şi cureaua la bărbat o mai aveţi, şerparul? 
C.E.: Şerparu nu ştiu. 
L.P.: Da pantalonii? 
C.E.: Pantaloni îi am. Da. Pantaloni albi 
B.M.: Şi costumul îl purtaţi numai când aveaţi, la joc, la sărbători nu? 
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C.E .. Şi la sărbători când era la Rusale sau la Ispas atuncea să ducea lumea 
îmbrăcată cu costum naţional. 

B.M.: Şi astăzi nu se mai duc tinerii? 
C.E.: Nu, nu, foarte rar se duc acuma. 
L.P.: Sunt ceva obiceiuri care se mai fac acum la dv. la Rusalii? Ce se întâmplă 

de Rusalii? 
C.E.: Acuma nu se mai face domnişoară nimic. 
L.P.: Da mai demult cum era? 
C.E.: Mai demult, la Rusalii, se punea nişte armindeni frumoşi aicea în locul 

ăsta în Grui şi acolo se aduna lumea, toată lumea, după masă, tinerii 
jucau, bătrânii stau pe margine, femeile, şi era foarte frumos ... 

L.P.: Armindenul ăsta ce era? 
C.E.: Era un tei. 
L.P.: Tei? 
C.E.: Tei, da. 
L.P.: Şi se puneau şi la casele cu fete? 
C.E.: Da. Se mai punea ceva flori 
L.P.: La toate casele? 
C.E.: Nu, nu la toate se punea. Nu, nu. 
L.P.: Da la cine se punea? La fete sau ... 
C.E.: La fete. 
L.P.: Sau şi la alţii? 
C.E.: Nu, numai la fete. 
L.P.: La preot? 
C.E.: Nu, numai la fete se puneau, câte-o cunună de flori şi câte-un de-ăla tei. 
L.P.: La biserică nu se punea? 
C.E.: Nu, nu. 
C.E.: Aşa ţesute (ştergare de înmormântare n.n.) şi alese, alese modelul. 
L.P.: În câte iţe? 
C.E.: În 4 iţe. Şi la ăstea (covoare) florile sunt tot alese, şi tot cu mâna, şi pe 

urmă bătut cu brâgla. 
L.P.: Şi ce model, cum, îi spuneţi cumva la modelul ăsta? 
C.E.: Steluţe (la ştergare). 
L.P.: Si din ce, din bumbac? 

' C.E.: Din bumbac, bumbac în bumbac şi în 4 iţe cu chedici, aşa le spune. 
L.P.: Şi dantela? 
C.E.: Dantela am făcut-o cu mâna. 
B.M.: Câte ştergare se pune la mort? 
C.E.: Patru se pun la copârşău, la gropari şi patru se pun la prapori. 
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B.M.: Cele de la copârşău le iau groparii. 
C.E.: Da, da, groparii le ieu ăl de la copârşău şi celealalte le ieu ăi care duc 

praporu. 
L.P.: Aici la dv. este obiceiul în sat să strângă oaminii, când moare cineva, să 

strângă găini, ouă? 

C.E.: Da, da. 
L.P.: Toată lumea duce din sat? 
C.E.: Care vreu şi care-s rude, duc, care nu, nu duc. Da acum, de un timp 

încoace duc şi la noi că s-o obişnuit de la saşi. La noi aicea doi km o fost 
sat săsesc şi saşii ei totdeauna s-o ajutat. Ei o dus de toate, de toate, şi 
carne şi varză şi de toate la mort şi la nuntă. 

L.P.: Si cam de când s-o luat obiceiul ăsta? 
' C.E.: Obiceiul acesta de când duce şi la noi? Păi cam de pin 70. 

L.P.: Înainte nu prea? 
C.E.: Nu, nu. 
L.P.: Nici bani nu se dădeau? 
C.E.: Nu, nimica, or când mergeau la nuntă se cinsteau, se dau bani cinste. 
L.P.: Si se fac colaci la înmormântare? 

' C.E.: Da, se fac. 
L.P.: Cam câţi se fac? 
C.E.: Păi acum nu mai se, mai demult făceam noi, din aluat şi făceam colaci, 

da acuma te duci si comanzi si-ti vine chifle de-elea. 
' ' ' L.P.: Mai demult ... Da spuneri cum făceati mai demult. 

' ' C.E.: Frământam aluatu, cu făină, sare şi cu apă şi pe urmă când dospeau îi 
puneam, întindeam pe o masă şi facem colacu, făceam aluatu, îl solzeam 
bine si-l facem asa rotund. 

' ' 
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Fisanr.6 
I 

Informator: Chirilă Silvia, 
Studii: 7 clase 
Anul naşterii: 1936 
Religie: ortodoxă 

LAURA PoP 

Localitatea: Laslăul Mare, comuna Suplac, judeţul Mureş 

Laura Pop: Cum vă numiţi? 
Chirilă Silvia: Chirilă Silvia. 
L.P.: Când sunteti născută dv.? 
C.S .. În 36, 72 de 'ani doamnă. 
L.P.: Mulţi înainte. 
C.S.: Mulţumesc foarte frumos. 
L.P.: Si unde spuneati că sunteti născută? 

' ' ' C.S.: La Hărânglab. 
L.P.: Şi dv. sunteţi ortodoxă sau greco-catolică. 
C.S.: Nu că-s ortodoxă. 
L.P.: Ortodoxă sunteti si botezată? 

' ' C.S.: Da, da, da. 
L.P.: Şi v-aţi căsătorit aicea nu? 
C.S.: Da, da, da, omu meu o fost preţeptor şi eram fată ... aşa s-o întâlnit 

dragostile şi îs din 59 aicea şi omu-i mort de 9 ani, doamnă am doi băieţi. 
L.P.: Si câtă scoală aveti? Câte clase? 

' ' ' C.S.: 7 clase, că atunci asa o fost. Dacă a nostri, s-o strâcat scoala de la noi, 
' ' ' 

o dat la Găneşti am fost 7 fraţi. Tata zâce nu, nu vă pot da pe toţi, tu stai 
acas că eşti mai voinic o ţâră şi şti la agricultură eşti foarte bună. Aşa 
doamnelor că io am rămas la agricultură, ceilalţi fraţi o mai ... , s-o mai 
dus da io-am rămas că zâce tata aşa sapă de bine Silvia, aşa seceră, atunci 
nu era Glorii ca acuma, era secerat, lucram, eram tare bună gospodină 
da acum nu-s mai doamnă de nimica, mă scuzati sunteti doamnă? , , 

L.P.: Da, da. 
C.S.: Dumnezeu să v-ajute. 
L.P.: Multumesc. , 
C.S.: Şi aveţi copilaşi? 
L.P.: Acum stiti de ce am venit la dv.? Am auzit că dv. stiti cântece cum se 

I I , ' 

cântau oamenii la mort. 
C.S.: La petreceri? 
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L.P.: Şi la petreceri şi la mort. 
C.S.: Da doamnă dragă, că mi-o murit... acum o cumnată şi-o soră şi-aici o 

vecină s-asa le-am glăsât de fain! , , 
L.P.: Asa spuneati că le-ati glăsât? , , , 
C.S.: Aşa se zâce. 
L.P.: Aşa se zice? 
C.S.: Da, se zice că le-am glăsit. 
C.S.: N-opoi ce să zic, doamnă, ştiu multe multe şi tot cu legături aşa, ca 

versurile ... aşa. 
L.P.: De unde le ştiţi? 
C.S.: Apoi eu de unde le ştiu, vin din capu mieu, da şi le ţiu tare (minte) amu 

nu-i chiar aşa că mă duc până sus în şpaiţ şi mi-aduc ceva şi stau câte-un 
dărab oar' după ce-am vinit şi-s cu lingura să ieu o ţâr de unsoare, o că 
de-aia am vinit, că-mi trebe. No, asa-s anii bătrânetii, ion-am gândit în , , 
viata mea că o să fiu asa ... , , 

B.M.: Bine că n-aţi gândit! 
L.P.: Înseamnă că n-ati învătat de la nimeni, asa cum ati mai auzit? ' , , ' 
C.S.: Am mai auzit si am vinit acas' si am stiut si m-am dus la altu mort ' , , , 

şi-am auzit şi acolo şi iară am mai ştiut. 
L.P.: Dacă nu vă supăraţi, puteţi să ne cântaţi şi nouă un pic să vedem ... ? 
C.S.: Da, da, chiar am glăsât-o pe cumnata mela Odrihei că: 

Dragame 
Pe la câţi doctori ai umblat 
Dragă nu ţ-o dat de leac 
O vint moartea de la munte 
Cu leacurile făcute 
Dragă numa le-ai gustat 
Mintenaşi ţ-o alinat 
Draga me ... 
Du-te dragă sub pământ 
(la omu mieu că l-o chemat Vasile) 
La Vasile la mormânt. 
De Vasile te-o-ntreba 
Că ce face Silvia 
Spune dragă că fac bine 
Numai plâng în tote zile 
Că nu este zî şi ceas să n-am lacrimi pe obraz 
(că asa o sifiost, să stiti, uite asa o sifiost) , , , , , , 
Haidaţi dragă la Rusalii 
C-atunci ziua-i mai mare 
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Şi voi pune pe pom nou 
Şi voi aştepta cu dor ... 
Tăt cu (dor) foc şi cu lumină 
Şi cu dor de la inimă. 
H aidaţi dragă prin grădină 
Amândoi viniţi de mână 
Că uşa me-i de mohor 
Cât pui mâna cade jos. 

No şi ce să vă mai spun, multe, multe .. 
L.P.: Da la soţu dv. când o murit v-aţi glăsit? 
C.S.: Ioi, ce de m-am glăsât doamnă! Ce de m-am glăsât! Apoi cum zâcea un 

băiat de-alu ... , un nepot de-alu omu mieu io nu ştiu zice cătră sacră-sa, 
tăt versuri, legături aşa de frumoase spuse ... de minune 

Dragă cui mă laşi 
Spune dragă când mai vii 
Să şii tată la copii 

(Că minteni plâng, măcar îi de 9 ani mort, şi copiii plânjeau tare, aşa de 
tare plânjeu copiii) 

„Plângeţi dragă tare, cât de tare 
Că voi aţi piert un bine mare" 

(Că de unde vine săracu era tot cu geanta plină c-o fost tot la serviciu 
c-o fost electrician la Combinat şi aducea la copii, şi copiii ştiţi cum sunt 
se bucură, acuma înregistraţi numa ce vă place, când vine, io vineam de la 
colectiv ... îi rămâne în geantă, câte o ţâr de mâncare în plasă, păi dragă zice el, 
vine o ţâr aşa mai ospătat, ,,No tu dragă Dorule şi Vali pe cine iubiţi mai tare 
pe mămicata ori pe tăticu?" Apoi zâce ăl mare, că-i cinci ani diferenţă între ei, 
nu iubeşte mai tare, între dumneata şi între mămica, nu te supăra tăticule da 
nu este mai tare, pe amândoi la fel, aşa nişte vorbe frumoase spuneau copiii.) 

Apoi, doamnă, atâta I-am plâns şi I-am glăsât şi am zâs: 

„Dragul mieu că atâta te-oi cânta 
Până giolgiu I-oi uda 
Şi de mama te-o-ntreba 
(că mi-o murit şi mama) 
Şe ploaie te-o plouat 
De aşa tare te-o udat 
Da nu ploaie m-o plouat 
Că Silvia m-o cântat." 
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No, tot am zâs într-una, doamnă, tot am zâs ce-mi vine-n minte că nu-ţi 
vine chiar ... dragu mieu, omu mieu ... , că am rămas sângură, copiii mi-s în 
oraş, io aicea mi-s sângură şi cu tri jite-n grajd, nu mi-o fost uşor, că mi-o 
fost foarte greu. 

Si zâcem că: , 

„Di la cap pân la chicioare 
Vai inima cum mă doare 
Di la cap pân la mijloc 
Inima me-mi arde-nfoc. 
Copârşeu cu două cruci 
Pe omu mieu unde-l duci 
Copârşeu numa c-o cruce 
Lasă-mi omu nu mni-1 duce 
Nu mni-1 duce de la casă 
Că-i păcat să putrezască. 

Lasă-ţi dragă mânile acasă 
Lasă-le pe cuptor 
La copii de ajutor. 

Că copiii au nevoie de ajutor până de părinţi tot timpul. No că ş-acuma 
vin şi plâng săracii că ... 

B.M.: Aşa când glăsâţi la oamini prin sat, Ia prieteni, la cunoştinţe, la vecini, 
vă vin versuri legate de ce-or făcut ei în viaţă, de hărnicie sau de necaz 
sau de vreo greşeală? 

C.S.: Da, da. Apoi am zâs că: 

„Iartă-le dragă 

Că şi io te iert 
Să ne despărţim dirept 
Că pe-acest pământ spurcat 
Nimeni nu-i fără păcat"Că aşa îi. 

Şi-apoi mi-o murit o soră, de un an de zile, ai mai mare, 82 de ani o 
avut şi eu am 72, ş-am glăsât-o aşa de fain încă tăte muierile o zâs că tulai 
Doamne tu de unde stii versurile astea asa de faine? , , 

„Dragă und'ne-om întâlni 
În târg la Ierusalim 
Ş-acol când ne-om întâlni 
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Noi nimic n-om târgui 
Numa-om sta ş-om povesti" 

Şi no tot de-astea care te doare de la inimă. 

O vint moartea-n colţu mesei 
S-o luat pe gazda căsii 
(asta-am zâs-o la omu mieu când o murit) 
Vai moarte arză-te focu 
C-aişea nu ţ-o fost locu 
Să te şi dus dragă-n pădure, 
În pădure la copaci 
Că mai sunt oamini săraci, 
În pădure la ... aluni 
Că mai sunt oamini bătrâni." 

Da nime nu vre să moară cât îs de bătrâni toată lumea vrea să trăiască no. 
Păi doamnă dragă atunci aşa-ţi vine-n minte şi aşa te doare pe la inimă 

că mi-o murit mamă, mi-o murit tată, mi-o murit 5 fraţi. 

B.M., L.P.: Dumnezeu să-i odihnească! 
C.S.: C-apoi aşa, doamnelor dragă, că femeia asta atuncea ne-o fost de ajutor 

la mort şi-apoi zâcea „Nu ştiu tu, Silvie, că aşa nişte versuri scotei de, nu 
stiu de unde le scoti, versurile astea asa de faine. Păi îmi veneu asa cum , , , , 

zâc tot am mai mers la ... 
B.M.: Si nu le-ati notat undeva? , , 
C.S.: Nu! nu, nu! C-apoi zâcem ce, poate c-am mai şi zâs una de două ori şi 

de tri ori, că tri zâle ai timp să le tăt zâci. 
L.P.: Îmi povestiţi vă rog acuma, dacă tot aţi trăit evenimente din astea 

triste, cum o fost la înmormântare la soţul dv. ce-aţi făcut, cum aţi făcut? 
C.S.: Vai doamnă dragă ce pomeană mare pentru copii ăştia a mei! c-am avut 

patru porci mari în coteţ şi-am luat unul, că noi avem copii la blocuri no 
nu-s la căsile lor să-si poată tâne toti, si am zâs cătră omu ăsta mă avem 

I I I I 

tri porci, mi se-mpare nu-s chiar destul de mari, hai, zâc, du-te-n piaţă 
c-am avut bani, că el cu servici, io am adus bucate, porţia, am avut tot 
feliu, jite tri-patru-n grajd, du-te mă la Târnăveni şi cumpără un porc aşa 
ca să-l avem noi no că la copii le dai, ăsta le dai ăla da ei când vin tot di la 
mine mâncă. Si o mers săracu în Târnăveni si o vinit cu ăla din Târnăveni , , 

copil, că amândoi au maşinile lor, blocurile lor, şi l-o adus doamnă pintru 
pomeană acasă, da nu l-am tăiat la Crăciun că l-am tăiat în noiembrie în 
7 l-am înmormântat, în 4 o murit şi-n 7 l-am înmormântat. O paralizat, 
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el o suferit cu inima, da o tras-o aşa pe picioare, n-o stat în spital, far aşa, 
am văzut eu că nu-i mai ... , era un om înalt, uite ăsta îi, şi băiatu ala-i mare 
gândesti că-i tatăsău leit. Si am tăier doamnă, am tăier doamnă s-am tăier 

' ' ' 
vro zece găini şi vro şaizeci, o sută şaizeci de porţii de friptură am făcut 
şi pită o cumpărat copiii, vro 40, cozonaci, beutură, am făcut în cămin, ai 
gândit c-ăi un ospăţ. C-apoi eu am 7 fraţi, am fost noi, 4 copii, 3, z, numa io 
am avut doi, în rest tăt 4 şi 3, 4 şi 5, aşa, păi o vint ăia di pe sector, că omu 
meu o fost un om tare, tare, tare pretenos aşa, cu totă lumea. Ş-apoi ăia 
toţi cu maşânile de prin Orăştia, de pin Mediaş, din Sibiu, din Târnăveni 
nu ştiu câte maşâni, din Grui până la şcoală o fost ca la garaj, o maşină una 
lângă alta. Ş-o pomană mare am făcut, pe tot satu l-am invitat: preoţi am 
avut doi, anostu din comună şi nainte la preotu care o fost atunci când o 
murit omu mieu am avut un văr de-a mnieu. Si văr si l-am cununat noi si 

' ' ' l-o botezat mama no şi-apoi ăla o vint l-am invitat şî i-am făcut părăstas 
c-aicea se face părăstas şi se-mpodobeşte cu tăt feliu de bomboane, cu 
ciocolăti, cu tot, tot feliu, no ... 

' L.P.: Spuneţi tot cum se face. 
C.S.: La poartă doamnă am pus două mese, una-n stânga şi una-n dreapta 

ş-am pus beutură şi cornurile, 450 de cornuri am luat, dacă ne-o rămas 
50, da nu ştiu dacă ne-o rămas, c-apoi dup-aia am dat la neamuri. 

L.P.: La oameni se dau cornuri? 
C.S.: Da, când iese cu mortu din curte, la poartă, au mese puse, oaminii care 

aduce mortu, ş-apoi la tot satu, un pahar de rachiu cine vre să beie, da 
cornuri c-am toată lumea ie. Cornurile le ie toată lumea. 

B M S·1 ... ;> . .: , 1 a c1mmr. 
L.P.: Şi se dă şi lumânare? 
C.S.: Nu, doamnă. 
L.P.: Şi se dă peste sicriu? 
C.S.: Nu, nu. 
L.P.: Acol la poartă? 
C.S.: La poartă. Mortu iese, preotu înainte, iese preotu înainte cu care duc 

praporii şi cu cantorii care cântă, şi până ies cu mortu, după aia se duc 
oaminii, după aia tot şi dincoace şi dincolo îi serveşte cu un pahar de 
rachiu, cu un corn. 

L.P.: Cum se merge spre cimitir? Cine merge? 
C.S.: Toată lumea, toată lumea merge la cimitir. Înainte mere preotu şi ... , ba 

bărbaţii, bărbaţii merg înainte. Tot tri bărbaţi, aşa aliniaţi fain înainte, 
apoi mere preotu cu praporii şi mortu pe urmă şi pe urmă rudele 
în spatele la mort, rudele în spate la mort şi pe urmă totă lumea aşa 
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coloană fain, foarte fain. La mine o fost o minune doamnă, la mine o 
fost o minune, că dacă nu am fost din sat, frati multi, ăia-s neamurile 

, ' 
doamnă, că frate dacă n-ai numa un copil or doi se cherde neamu. Da 
o vinit de nici n-am aşteptat. Zâc că cochilu ăla mare, c-apoi se pune la 
versuri acolo, de se ie iertăciuni îi zice la noi. Se ieu iertăciuni, se pune 
înrăi femeia care 1-o-ngrijit şi pe urmă copiii şi nepoţii şi pe urmă apoi 
rudeniile la mortu, pe urmă din partea muierii, no. Ş-apoi am zâs cătă 
cochil: ,,Vai Doru dragu' mamii, ce iertăciuni mari ai făcut, că doi popi, 
ţânem oamenii până-i lumea". ,,Mămică, vin oamenii c-o coroană şi di ce 
să nu se-audă la ... la iertăciuni." La noi asa se zice „iertăciunile". 

' L.P.: Da coroane la mort, cam câte, totdeauna s-o pus aicea-n sat coroane? 
C.S.: Ioi, doamnă, io-am avut vreo ... 36 de coroane am avut, care cum o vinit 

cu coroană o vinit, care cum o vinit cu coroană o vinit. 
L.P.: Întotdeauna s-o pus? 
C.S.: De când stiu eu da nu chiar asa ca acuma. 

' ' 
B.M.: Si cine făcea coroanele mai demult? , 
C.S.: În Târnăveni, în Târnăveni, doamnă. 
B.M.: Da acum 50 de ani, cine le făcea, 60 de ani? 
C.S.: Nu ştiu, atuncea io gîndesc că nu se făcea chiar aşa. 
L.P.: Când eraţi dv. mică la Hărânglab sau de unde sunteţi se puneau coroane 

la mort? 
C.S.: Nu, mere cu flori, doamnă, nu era asa ca acuma, acuma te duci în 

' 
Târnăveni, faci comandă, pe urmă vii la mort dacă vrei ... 

B.M.: Acum da, da cum o fost demult? 
C.S.: Mai demult nu ... nu s-o făcut, câte-o floare duceu. 
L.P.: Şi este obiceiul când se scoate mortul din casă să spargă un vas? 
C.S.: Da, da, întoarce masa, întoarce peste cap masa, ori o farfurie ori cană 

de porţolan o trântesc de pământ. Da, da. 
L.P.: Se închide şi uşa? 
C.S.: Se închide uşa ... 
L.P.: Si cine trânteste de obicei? , , 
C.S.: Orice femeie, nu care îs pe lângă mort, că o femeie care-i acolo de 

ajutor, aia-i întoarce masa bărbaţii şi ea ie cana şi o trânteşte de pământ. 
L.P.: De ce se face treaba asta? 
C.S.: Io nu stiu doamnă, nu stiu. Zâce că să nu lase mortu ceva rău si ce stiu 

, J ' ' 

ce obicei? Obiceiu ăsta s-o făcut şi de când îs ... eram o ţâr de copilă io. 
L.P.: Da de la mort se păstrează ceva? 
C.S.: D-apoi se păstrează doamnă că se dau prosoape cine face groapa şi elea 

se păstrează. 
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L.P.: Da în casă unde o fost mortu se păstrează o lumânare? 
C.S.: Da, da, luminare, luminare se păstrează doamnă că io am ţinut 

luminarea mult timp, o ardeam seara că zâce că când trag clopotele şi 
când îi mortu pe masă, în casă, îi bine când trag clopotile să aprinzi 
toiagu, aşa zâce mai demult: o luminare pusă înt-o farfurie s-o aprinzi 
când trag clopotile să ardă şi luminarea aia. 

L.P.: Si cum era lumânarea asta făcută? , 
C.S .: Apăi ni doamnă aşa luminare ni, că chiar m-am spovedit, m-am cuminecat ... 
L.P.: De ceară? 
C.S.: De ceară, da, aşa era, da mai demult nu erau aşa galbine, erau albe, 

doamnă, si scurte, acuma-s estea că stiti si dv. , ' , , 
L.P.: Aşa dreaptă era? 
C.S.: Dreaptă era, da, da. 
L.P.: Da de ce-aci spus „copârsău cu ... ", când mi-aci cântat, mi-aci spus cum 

' ' , ' 
se glăsea la mort, aţi spus la un moment dat „copârşău cu două cruci" şi 
,,copârşău cu o cruce"? Aia ce înseamnă, înseamnă ceva? 

C.S.: Da, ,,Copârşău cu două cruci/ Omu mnieu unde mni-l duci" că era două 
cruci. ,,Copârsău numa c-o cruce" că c-asai cruce s-asa si aiceai numa o , , ' ' , 
cruce. ,,Las pe omu nu mni-l duce". 

L.P.: Cum era copârşău cu două cruci, adică se pun două cruci la capete şi 
era şi când se punea numa o cruce? 

C.S.: Da, da, şi-ntr-o parte era o cruce ş-apoi se glăseşte aşa, mă glăsem io 
„Copârşău numa c-o cruce/Las pe omu nu mni-l duce/Nu mni-l duce di 
la casă ... " 

L.P .: Da atunci înseamnă că erau trei cruci: două la capete şi una-ntr-o parte? 
C.S.: Da, da. 
L.P.: Nu aveţi cumva poze de la înmormântare? 
C.S.: Nu mai am, doamnă, nu mai am nimica, că-i de 9 ani şi ce poze o fost! 

că ne-o tot pozat o dus copiii, nu mi-o lăsat nimica, da măi copii şi io 
vreu să mă mai uit. No, da acuma doamnă ce să facem, o trecut atâta 
timp, 9 ani. 

L.P.: Şi după înmormântare se mai merge la cimitir? 
C.S.: Da, că zâce când se duce la înmormântare la noi la Hărânglab aşa o fost 

în trecut, mai demult, după mort, sara, azi ai îngropat mortul, dimineaţa 
te scoli, iei o fele de vin, iei două cornuri si te duci la cimitir si cu ce om , , 
te-ntâlneşti întăi pe drum ălea-i dai, ăla îi pomana mortului. 

L.P.: Sila cimitir ce faci? , 
C.S.: La cimitir te duci şi pui lumânări şi dacă vrei să plângi o ţâră plângi şi 

vii acasă. 
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B.M.: O murit în casă? 
C.S.: Nu, că-n spital o murit. 
B.M.: Şi l-o adus primenit gata de-acolo. Şi altfel dacă ar muri în casă cum 

s-ar proceda? 
C.S.: Păi se spală mortu, se-mbracă. 
B.M.: De cine? 
C.S.: Păi de-o muiere mai năcăjită care vre să capete ceva, că totdeauna nime 

nu pune mâna pe mort pe gratis, no. A mnieu o murit acolo ş-apoi copiii 
o dus la morgă. 
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Fisanr.7 , 

Nume şi prenume: Herman Felicia, născută Popa 
Data si nasterii: 1936 

' ' Interviu: iunie 2008 

Localitatea: Laslăul Mare, comuna Suplac, judeţul Mureş 

Laura Pop: Da la mort se face !ichiu, la înmormântare? 
Herman Felicia: Acum nu se. 
L.P.: Da se făcea mai demult? 
H.F.: Se face mai demult, se face. 
Bucur Maria: Eu cred că !ichiu ăsta ... 
H.M.: Se pune lichie înainte cu rachiu şi cu astea se pune înainte de masă. 
B.M.: Da vreu să-ntreb. Eu cred că !ichiu ăsta s-o făcut cu cozonac mai nou, 

da nainte tot cu aluat de cozonac se făcea? 
H.F.: Apăi mai pe timpuri când era lumea poate mai năcăjită. Da în timpurile 

astea când erau bucate mai multe sî arunce se făceau da aluatu asa mai 
' ' sprintenel, nici cu grăsimea şi bunătăţile de acuma. 

L.P.: Da se punea drojdie nu, întotdeauna s-o pus drojdie în aluat sau nu s-o pus? 
H.F.: Da, drojdie, ca şi Ia pâine, ca şi la cozonac, Ia orice, că noi şi la cozonac 

punem drojdiuţă că altfel nu se face. Da era foarte frumos şi foarte bun. 
L.P.: Îmi spuneţi vă rog cum se făcea la dv. în sat Ia mort? 
H.F.: La ce? La mort? 
L.P.: Mi-aţi spus că se face !ichiu şi se pune nu ştiu cum cu rachiu. 
H.F.: Acuma nu, acum nu se mai fac lichie că se fac cozonaci. Şi la mort 

se pune aşa pe mese, pe farfurie, cam la 4 felii în farfurie şi se fac care 
vre ciorbă, care vre supă, friptură, depinde cum pică şi înmormântările, 
când îi de post mai fac un ghiveci, o sarmală de post şi ciorbe fără carne, 
no, păi încolo mâncăruri obişnuite. Cine vre, e poftită tătă lume, cine vre 
merg la pomeană şi beutură şi mâncare şi de toate ca ... 

L.P.: Pomeana ce-i? Masa de Ia înmormântare. 
H.F.:Da. 
L.P.: Mai îmi povestiţi acuma se strânge ajutor la înmormântare când moare 

cineva? 
H.F.: Bani nu se strâng dar alimente ... care ... 
L.P.: Cam ce se strânge? 
H.F.: Că un ulei, că un orez, că o făină, că zahăr, că indiferent, ouă, de toate 

se adună aşa, cine-i mai neam de aproape, mai duc şi găini. 
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L.P.: Toată lumea aduce pentru mort? 
H.F.: Cine vre, că acolo nu-i obligat nimeni. Da să ştiţi că se adună foarte 

multe si-i un obicei destul de bun. , 
L.P.: Şi aşa dacă-ţi aduce cineva duci şi dumneata înapoi? Ţii minte. 
H.F.: Sigur că da, şi duci poate că o trecut atâta timp când io n-am avut 

nevoie şi tot am dus. Doar o vinit cuscră-mea, a lu fata soacră, o zâs 
„Cuscră, da ce-i aice la dumneata atâtea găini închise?" (când o vinit la 
noi, că ei îs din Icland) ,,Ce-i atâtea găini închise?" ,,Cuscră, zâc estea-s 
delea căpătate." ,,Tulai Doamne, da aicia- zâce - dumneata nu ... galiţe". 
Da pui câte trebe, apăi avem peste so de bucăţi închise. 

L.P.: Înseamnă că găini vii se aduc pentru înmormântare? 
H.F.: Apăi sigur, io am dus că-i înmormântare, că-i nuntă, că ce-o fost io, 

m-am dus la toată lumea că zâcem că mă io am patru copii şi Doamne 
feri că se poate întâmpla să-ţi moară în anul ăla galiţele şi să n-ai. Şi dacă 
duci aştepţi să-ţi vie, că dacă nu duci de unde aştepţi, n-ai de unde. 

L.P.: Şi ce se dă? Se dă de pomană la înmormântare? 
H.F.: Cum? 
L.P.: La oamenii care vin. 
H.F.: Apăi se dau numa japoneze sau cornuri şi beutură. 
L.P.: Şi lumânări se dau? 
H.F.: aicea nu prea îi obiceiu. 
L.P.: Şi unde se dau? La poartă sau ... ? 
H.F.: Se dau la poartă când ies şi duc şi la biserică. Sunt care nu vin toţi şi 

şi acolo duce sacu cu cornuri ce are fiecare şi rachiu şi de toate, apăi la 
6 săptămâni pune părăstas după mort, la 6 luni pune din nou, la on an 
pune iară şi-atuncea fac pom la biserică, aduc ... au părăstatu şi fac pom 
încărcat cu toate dulciurile. 

L.P.: Asta când fac? La 6 săptămâni? 

H.F.: Şi la 6 şi în curte când îi mortu şi atuncea fac pom. Şî la 6 luni şî şî la un 
an şi apăi dup-aia dacă vrei ... să urmezi în mai mulţi ani, să poate. 

L.P.: Cât de mare-i pomu ăsta făcut? 
H.F.: Păi ... cum să spun? Cam aşa-i de înalt de jos ş-apoi ce vrei să pui pe 

el cât de multe, că pui napolitane, că pui bomboane, că pui pungi cu 
de toate, pui mere, pui ce vrei să pui. Mai ales pe la Paşti, pe la Rusale 
se obişnuieşte că se pune ouă roşii în pom până la Rusale, apoi după 
aia nu se mai pune, da care pică în sezonul ăsta se pune părăstas 
până la ... 

L.P.: Şi cum se înmormântează oamenii în cimitir? Aşa unul lângă altul sau 
după neamuri, care cum moare sau cum? 
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H.F.: Nu, ce să zâc, că de pe timpuri, de când ştiem noi că părinţii noştri erau 
îngropaţi de partea cum urci Ia scări, pe dreapta şi bunicii şi-on unchi 
erau erau pe partea stângă. Acuma-n ultimul timp s-o făcut cimitir nou, 
mai pe partea stângă încolo, ş-acolo la rând care cum vineu erau la rând 
că-i un teren, cum să vă spui, i-un aşezământ ş-apoi iară un răzor, şi iară 
un aşezământ şi care cum o picat. 

L.P.: Înseamnă că înainte se îngropau după neamuri, care cum erau neamuri? 
H.F.: Tot aşa ieu, da fiecare une îşi alege locu. Ş-apoi noi acu vo doi ani 

ne-am făcut criptă şi acum în ultimul timp o făcut ca să plătească locurile 
care-şi fac aişea în preajma bisericii. Ş-am dat un milion pentru loc şă 
ne-am ales în faţa, la partea stângă a bisericii, acol ne-am ales un loc, 
ne-am zidit ... 

Herman Ioan: Biserica-i în faţa-ncoace, noi suntem în dreapta! 
L.P.: Întotdeauna s-o plătit locu în cimitir? 
H.F.: Ş-acuma nu se plăteşte, numa care-s în preajma bisericii, numa atâta, 

da care-s mai sus sau ... 
H.I.: În cimitiru nou, nu, în cimitiru nou a nostu-i tot cu apă, aşa lunecă, 

io am plătit un milion după aia mi-am făcut criptă, m-o costat so de 
milioane da nu mai ai treabă copiii, când vin numa să ieie capacu şi te 
bagă unu jos şi-ţi pune blanele dup-aia pune pe ălalalt deasupra. 

L.P.: Deci vă îngroapă în acelaşi loc şi pe dv. şi pe soţul? 
H.F.:Da. 
H.soţul: Îi făcut de 70, îi făcut o centură de beton cu părcan, de-acolo vin 

blanele, şi de-acolo vine ălalalt. 
H.F.: De-acolo-ncolo pentru altul.No. Şi de-acolo ne-am făcut o cruce de 

marmură ... 
L.P.: Şi se pregătesc, se dau ştergare de pomană? 
H.F.: Da, se dau şi la prapori se dau şi la gropari. 
H. soţul: Nu Ia omini pin sat, numa care-s la gropă şî la ... 
H.F.: La omini din sat, numa la omini care slujesc în favoarea bisericii şi la 

cantor şi la preotu să dau, alţii mai dau şarveţele, alţii mai cu putere dau 
prosoape ... 

B.M.: Sarvetele ce sunt? 
H.F.: Şarveţele. 
L.P.: Şerveţele. 
H.soţul: Cum le zicea mai demult păstură, dinelea, tindeu îi ăla mai lung şi 

cu modele ţesute. Le avem şi elea pregătite. 
L.P.: Le-aţi ţesut dv. tindeele pentru înmormântare? 
H.F.:Da. 
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L.P.: Tindee v-aţi pregătit dv.? 
H.F.: Tindee mi-am făcut şi Ie-am pus dantelă. Le-am cusut gata când ai 

nevoie numa să pui mâna pe ele şi să le dai. 
L.P.: Şi haine îşi pregătesc oamenii pentru înmormântare? 
H.F.: Apăi acuma majoritatea îşi cam pun deoparte uite şi spun la copii, 

... sau nepoţii, uite cutare lucruri îs aicea. Când ... 
H.soţul: Cu costumul ăsta vre să mă ... 
H.F.: Când să-ntâmplă poate că voi nu sunteţi aicea, îs veşinii, îs aişea şi poţi 

să spui şi Ia un veşin cu care te ai mai bine, uite cutare lucruri mi Ie-am 
pus aişi şi dacă viniţi să vi le-arăt să ştiţi de und să Ie luaţi că poate pân să 
vină copiii ... treaba asta trebe făcută mai repede. No, şi-aşa că. 

L.P.: La nănasi se dă ceva la înmormântare Ia dv., la nănasu de cununie? 
' ' H.F.: Nănaşi tot la fel, numa cine vre să deie un prosop mai frumos, mai 

nu-ştiu-cum, mai deosebit şi-ncolo nu se dă altceva. 
H.soţul: Pomană. 

H.F.: Apăi pomana aia mere la tătă lumea. 
H.sot. Acum t-o trimete de să face, n-o mai face acasă, face în cămin. 

' ' 
L.P.: Şi când se acopere sicriul la mort? 
H.F.: După ce se termină slujba şi tote până nu iese din curte. După ce 

scoboară mortul cu funiile în mormânt ... 
H.I.: Nu, nu, coperişul tu. Acasă, în curte, după ce se termină slujba, când să 

iasă din curte, atuncea numa. 
H.F.: Dacă se-ntâmplă că s-o umflat sau miroase, atunci neapărat tresă puie 

un capac că nu poţi să altfel... da dacă nu atunci poţi să-l laşi descoperit 
până se slujeşte şi când trebe să plece la cimitir atunci pune capacul şi-l 

Pune-n cărută si să duce. 
' ' 

H.F.: Aicea peste deal, la Gogan, şi la naşi se face părăstas şi pom. 
L.P.: Unde peste deal? 
H.F.: Aici la Gogan. 
H.I.: Sunt alte obiceiuri. Apăi, în Icland, la ginere, nu se face nimic. Atâta 

pituţă, noi îi zâcem ţâpou, că aşa se făcea mai demult la nunţi. 
H.F.: Acol nu se face nici pom, nici nimic. O pâine, o slujeşte şi altceva nimic. 
L.P.: Aici se dă părăstas la naşi? 
H.F.: Nu, numa la Gogan. 
L.P.: Dv. ati spus că v-ati făcut mormântul. Ati scris ceva pe cruce? 

' ' ' H.F.: Da, am scris. 
L.P.: Nu este o poezie scrisă acolo din Biblie? 
H.F.: Au alţii, în spate, pe cruce au câte unii aşa câte un verset scris aşa în 

spate. 
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H.soţul: Da noi nu avem. 
Vajda Andras: Cine alege citatul? 
H.F.: Omu a cui îi înmormântarea. Ăla alege. Cine-şi face cripta. 
H.I.: Da el, de exemplu, alţii nu-şi face nimica. La alţii fac copiii şi ei decide 

că ce să scrie. 
L.P.: Deci nu le spune omu dinainte să-mi scrieţi pe cruce ... ? 
H.I.: Nu. La mine mni-o zâs copiii: ,,Ce n-ai avut ce face cu banii? În loc 

să mergi într-o statiune să te distrezi, să-ti vezi de sănătate, zâce, ti-ai 
' , ' 

băgat banii în ... " 
L.P.: Şi dumneata ai hotărât ce să scrie pe cruce sau soţia dumitale? 
H.I.: Amândoi. 
Dali Csabi: Ce ari scris? 

' H.I.: ,,Aici odihneste în Domnul, Hermann Ioan, născut ... decedat ... " 
' L.P.: Toci îsi scriu pe cruce? 

' ' H.F.: Şi alţii poate nu mai ajung să mai scrie nimic. 
L.P.: Da pomenile după înmormântare cine le face? Copiii? 
H.F.: Apăi dacă n-are cine, dacă more soţu, face femeia, dacă more femeia 

face bărbatu şi cu copiii împreună. 
L.P.: Toţi copiii sau numai unul dintre ei? 
H.F.: Ba nu, că ... 
H.I.: Vreu să spun că toţi vin dacă. Eu am putere, am vin, am rachiu, am 

găini, am porc, tai porc, or face da di Ia mine face numa ei organizază. 
Cine nu are copiii se zdrobesc, ei pun toţi laolaltă. 
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Fisa nr. 8 , 

Transcriere înregistrare reportofon 
Infonnator: Scherzer Andrei, directorul şcolii 
Data naşterii: 1948 

Data înregistrării: 26 februarie 2008 

Localitatea: Petelea 

S.A.: În ce priveşte înmormântarea la Petelea are specificul localităţii, prin 
faptul că, la scoaterea mortului din casă se face o slujbă foarte scurtă în 
curte după care alaiul se deplasează la biserică, sicriul cu mortul este 
depus într-un spaţiu special, sub turn îi zicem noi, şi oamenii intră în 
biserică, se ţine slujba de pomenire, slujbă specifică înmormântării, 
după care tot alaiul se deplasează în cimitir. Acolo este ... se continuă, se 
încheie slujba respectivă dar mult mai scurt, exact durează cât se astupă 
mormântul şi după ce s-a astupat mormântul se aşează coroanele, 
lopeţile celor care au lucrat peste ele şi femeia cea mai bătrână din sat, în 
fruntea celor apropiaţi înconjoară de trei ori mormântul şi zice un salut: 
„Te salut, tu te odihneşti aicea, n-o să mai fii cu noi, aşteaptă-ne că vom 
veni şi noi." Cu asta se termină, bineînţeles cu masa care se organizează. 
Într-o altă localitate apropiată de noi, Ideciu de Sus, unde am lucrat vreo 
12 ani şi eu în învăţământ, specificul este puţin altfel şi acolo în curte se 
săvârşeşte un foarte scurt moment în care se spun câteva rugăciuni, se 
face deplasarea în cimitir şi acelaşi procedeu până la înmormântare: se 
cântă cântece din ... cărţile noastre de cântece, după încheiere se întoarce 
tot alaiul Ia biserică, se ţine slujba normală, o slujbă de pomenire, de 
înmormântare, după care se continuă Ia masa de pomenire, la cămin 
sau acasă. În alte localităţi unde am fost, de exemplu, în Dedrad, acolo 
am văzut altfel, acolo s-a desfăşurat aproape tot ... procesul în curte, deci 
nu s-a mai mers la biserică, s-a mers în cimitir si s-a terminat cam în 

' acelasi fel ca si Ia celelalte două localităti dar nu s-a mai intrat în biserică, 
' ' ' se face pe urmă pomenirea, la prima slujbă care se organizează se face 

pomenirea mortului foarte scurt. Aici la noi este un specific, numai în 
Reghin este în fiecare duminică slujbă, Ia localităţile care aparţin de 
Reghin, respectiv Petelea, Dedrad, Batoş, Uila, Ideciu de Jos, Ideciu 
de Sus se face o dată pe lună şi atunci când apare primul eveniment se 
pomeneşte cel care a murit iar la sfârşitul anului iarăşi se pomenesc 
morţii din anul respectiv. Astea ar fi câteva elemente legate de ... 
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L.P.: Se merge la cimitir toamna? 
A.S .: Odată cu maghiarii, în aceeaşi zi se merge, se aprind lumânări, nu există, 

nu se iasă cu slujbe la noi cel puţin, se iasă, se aranjează mormintele, se 
pun, se împodobeşte cu crengi, lumânări, se aprind lumânări, se face un 
fel de veghe. Cei care sunt bătrâni şi nu mai pot să meargă până-n cimitir 
aprind în geam câteva lumânări acasă, în amintirea celor dispăruţi. 
Spuneţi ... 

L.P.: Cum este alcătuit cortegiul funerar? 
A.S.: La noi nu sunt prapori, la noi sunt numai steaguri, steaguri negre şi 

merg cei doi stegari în faţă, după ei merg ... coroanele, dacă e căruţă, se 
mai obişnuieşte să mai ducă şi cu căruţa, atunci să pun ... coroanele pe 
căruţă, lângă sicriu, după mort vine ... Am uitat să spun, în faţa căruţei 
merge preotul care conduce şi cu curatorul, bărbaţii sunt în faţă, pe 
urmă vine căruţa cu mortul, după el vine familia şi după familie cam 
ordinea apropierii ca rudă, deci cei mai apropiaţi mai în faţă ceilalţi în 
continuare, se merge ... La noi e amestecat, la români nu, la ortodocşi, 
acol să merg bărbaţii în faţă şi femeile în spate, aici la noi cam aşa cred 
că şi-n altă parte ... nici n-am fost atât de atent ca să fiu sigur, da cam 
asta e. Şi mai este încă obiceiul, cine-şi poate permite, la saşi, să aducă 
fanfara. Încă este, ţin mult oamenii la acest obicei. Înainte de război 
nu exista localitate săsească să nu aibă fanfară, chiar acum traducând 
acolo pentru clopote, când s-au adus clopote la biserică s-au descărcat 
în Reghin, s-au adus, iar în capu satului a mers fanfara şi cu fanfara o 
dus până la biserică, le-am descărcat acolo. Ele au fost montate a doua 
zi. A treia zi a fost o mare sărbătoare la care a participat peste 400 de 
persoane ca să sfinţească clopotele. Şi aicea clopotele au fost rechiziţi­
onate pentru război inclusiv acoperişul de la turn, era din fier, le-au dus 
şi apoi au acoperit cu altul. Sunt multe, apoi vă mai povestesc când am ... 

L.P.: Legat de clopote ... îmi spuneţi, cum se trag clopotele? 
A.S.: La noi, la saşi este altfel ca la alţii. La noi se trage numai anunţul, deci 

când moare şi nu se trage după-masa, numai dimineaţa. Dacă e seara, 
s-a întâmplat, nu şi numai dimineaţa şi nu se trage cele trei zile şi se 
trage numai când se face deplasarea de acasă, deci când este condus 
mortul. Noi obişnuim să tragem şi la alţii care ne roagă, şi la ortodocşi 
sau la alte religii care ne roagă, dar noi respectăm specificul nostru. Bine 
să achită o sumă la cel care trage clopotul şi tragem şi la ei. 

L.P.: Sunt multe clopote la biserică? 
A.S.: Trei clopote: unul mare, mijlociu şi mic. 
L.P.: Şi se trag toate trei deodată? 
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A.S.: Şi clopotele sunt, au ceva deosebit, o să vedeţi, ele se rotesc, au un sistem 
special de rotire cu un patent german, n-are sunetu altfel şi partea aceea 
de clopot trebuie să, posibil să mişte ... 

L.P.: Vă cer şi alte confesiuni să tragă clopotele? 
A.S.: Au fost oameni care au ajurat la reparaţii, la biserică şi n-au dorit 

altceva să fie plătiţi decât, când moare, să li se tragă clopotele. 
L.P.: De ce ţin neapărat să li se tragă clopotele la biserica luterană? 
A.S.: Pentru că este cea mai înaltă, sunt clopotele cele mai puternice care 

se aud în tot satul. Celelalte sunt puţin mai mici şi se aud decât cam 
în zonă. Cele de la biserica veche românească astea se auzeau mai rare 
pentru că erau sus pe deal şi-arunci apărea, dar cele noi fiind jos nu se 
aud aşa de rare şi e plăcerea lor ca să fie mai multe. De fapt am întâlnit 
tradiţii din-astea şi la Apalina. Acol este o înţelegere între confrerii, dacă 
moare unul care s-a născut acolo, deci este cum zic ei băştinaş, trag toate 
bisericile, dacă sunt alţii care o venit pe parcurs în funcţie de înţelegere, 
dar la băştinaşi fără să se plătească trag roţi la roţi, deci care se ştiu din 
rară-n fiu, din mosi strămosi că au fost din localitate. Sunt astfel de , , 
înţelegeri locale. 

L.P.: Cimitirele sunt separare? 
A.S.: Sunt separare, la noi chiar la evanghelici avem două cimitire. Avem 

cimitiru vechi care s-a încheiat, a fost mai în sar si o avut loc si câteva , , 
evenimente deosebite aici în sar o fost epidemie de coleră, epidemii 
în care o murit foarte mulţi, la un moment dar s-o umplut cimitiru ... 
Momentan cimitiru care-i în funcţiune sus pe deal s-a murat sus pe deal 
pentru că nu mai era loc acolo. Aici sunt separare: este cimitiru săsesc, 
este cimitiru ortodox unde sunt şi greco-catolici. 
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Fisanr.9 
' 

Informator: Pantea Simion, porecla Simion lu Fuscri 
Studii: 6 clase 
Data nasterii: 1923 

' Data interviu: 3 iunie 2008 

Localitatea: Săcalu de Pădure 
Despre înmormântare. 

-A tria zi îl îngroapă, a doua sară vine preotu să puie mortul în sicriu, îi 
pune lumânare de şeară după şe îl pune pe laiţă 

- Pom să faşe mai crengos, pom întreg de 1 metru, la 9 zâle după înmor­
mântare. Se pun: mere, nuci, împletituri din aluat. 

- La iertare să duc întâi copiii, apoi clopotarii, praporii, groparii, apoi 
restul. Prima dată bărbaţii, apoi femeile, apoi la urmă oaminii căsii. Primesc 
o jemnă, un pahar de jinars peste sicriu. 

- La cimitir: merge mai întâi crucea, apoi praporii, popa şi mortul 
- Femeile să glăseu când să scote mortu din casă. Să sparge un vas de 

ăsta de lut. 
- La preot se dă colac, jemnă, ştergar, bani cât pretind. 
- La nănaşi se dă colac şi ştergar. 
- Iertare se ia întăi de la ăia din casă, care-s mai aproape, după aia la 

alţii, vecini, după aia la tot satu. 
- Să pune un păretar sub mort, o bucată de pânză cât îi mortu de lung 

şi fatiol. Să rupe fatiolul înainte de a pune capacul, se dezleagă picioarele. 
- Groparii primesc colac, ştergar, tindee, farfurie, lingură, furcuţă. 
- Pe sicriu e pusă o cruşe, oaminii sărută cruşea apoi primăsc jemna cu 

lumina şi jinars. 
- Masa de la sfârsitul înmormântării e numită „sina mortului". 

' ' 
- Colaci să dau la clopotari, la prapori, la gropari, la veşini, la preteni, la 

nănaşi, la preot. 
- La 9 zâle, la 6 săptămâni, la un an să duşe la biserică şi să dă la fieştecare 

un pahar de jinars, o jămnă. Pomi îs de pus şi la anu. 
- Copârşău să duşe cu un scaun cu 4 mânere, să duşe şi cu căruţa. I să 

zâce şi „jgheab". La cimitir se spune „ţintirim". 
- Sunt 3 cimitire: două vechi şi unul nou, de 10 ani. 
- Este o cruce de piatră din 1802. 
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Fisanr.10 , 

Informator: Banga Mihai 
Vârsta: So ani 
Data naşterii: 1928 

Religia: reformată 

LAURA POP 

Etnia: maghiară, mama era româncă: Dan Raveca 
Data intervu: 09.02 2008 

Localitatea: Onuca, comuna Fărăgău, judeţul Mureş 

- Ce se face imediat după moartea omului? 
- Se spală, se îmbracă în haine nouă, pregătite. 
- Cine-l spală? 
- Neamuri, vecini. 
- Unde se asează mortul în casă? , 
- Se face o bancă, o masă mare şi se pune acolo până aduce sicriul. 
- Unde se face sicriul? 
- La Reghin sau la Dumbrăveni. 
- Cine se anunţă prima dată de moartea unui om? 
- Se anunţă doctorul apoi preotul 
- Unde se îngroapă morţii? 
- ,,La Harangos", pe deal, în cimitir, în sus de biserică. 
- Se face masă la sfârşitul înmormântării? 
- Gazda bună face masă, ,,tor", care nu face masă duce un pahar de 

jinars şi un colac la cimitir. 
- Mama dumneavoastră era româncă? Ce preot a îngropat-o? 
- Mama a fost îngropată ca la români, de preot ortodox, o venit de la 

Poarta, dar a venit şi preotul reformat, nechemat. 
- Se pune ceva la poartă la casa mortului? 
- Se pune steag negru la poartă, adus de la biserică, draperii negre la uşă 

şi un lepedeu negru la copârşău, pe margini. 
- Unde se pune sicriul în casă? 
- Pe o masă pentru morţi, este la Casa de cultură din sat? 
- Se închid ochii la mort? Se leagă barba? 
- Se pun bani la ochi şi se leagă barba, legătura se ia când se acoperă 

copârşăul „koporso". 
- Când se acoperă sicriul? 
-Când vine popa la îngropăciune atunci se bate cu cuie capacul la sicriu. 
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- Cine scoate sicriul din casă? 
- Groparii scot sicriul din casă. 
- Cum e dus sicriul la cimitir? 
- E dus cu căruţa, cu boii sau cu calul. La boi se pune batistă la coarne, 

batistă cu margini negre. 
- Cine sapă groapa? 
- Prieteni, vecini, neamuri. Acum aproape nu mai are cine să sape groapa. 
- Când se trage clopotul? 
- De trei ori pe zi, în fiecare zi până la înmormântare, dimineaţa, la 

amiază şi seara. 
- Se fac opriri pe drumul spre cimitir? 
-Nu, la români se fac. Se opreşte după cum ai bani: ,,Pune-I jos că-i bănos." 
-Se boceste? , 
-Nu. 
- Ce face preotul la înmormântare? 
- Predică la groapă. 
- Cum se face înmormântarea la tineri necăsătoriţi? 
- La tânăr, fată sau băiat, se duce cu steag negru, cu muzicanţi. Şi la cei 

care n-au copii se face steag. Fetele duc steag. Copârşăul nu e dus cu carul, e 
dus de băieţi cu rude de lemn. Se fac steaguri albe şi negre. 

- Se pune ceva în mână la mort? 
- În mână la tineri se pune o batistă cusută frumos, cu flori. La bătrâni se 

pune o batistă simplă, cu negru pe margini. Batista se cosea o săptămână de fete. 
- La cât timp se înmormântează? 
- La trei zile după ce a murit. 
- Unde se pune mortul în cimitir? Lângă neamuri? 
- Da, lângă neamuri. 
- Unde se face „tor"-ul? 
- La Căminul cultural. 
- De câti ani este construit Căminul cultural? , 
- De după război, de vreo 30 de ani. 
- Ce se face de mâncare la „tor"? 
- Care era gazdă tăia găini, se făcea ciorbă de tăieţei. 
- Se strânge ajutor la înmormântare? 
- Nu se strânge, numai neamurile. La Poarta se strânge ajutor pentru 

înmormântare. Când moare o muiere săracă sau un om sărac asa înmor-, 
mântare face ca la un chiabur, fiecare <luşe, şi de ruşine <luşe, la masă mere 
toţi, nechemaţi. 

https://biblioteca-digitala.ro / http://muzeulmures.ro



362 LAURA PoP 

Fisanr.11 , 

Infonnator: Emilia Boia, născută Ursuţ 
Data naşterii: 1932 

Studii: 7 clase 
Localitatea: Sănnăşel Gară 
Înregistrări: obiceiuri de înmonnântare şi iertăciuni în versuri. Versuri compuse 
pentru înmonnântarea ei şi la alţi membri din familie. Numai ea compune 
astfel de versuri în sat. Le-a avut scrise înt-un caiet pe care l-a dat unei asistente 
de la spitalul din Sănnaş. 

1. Iese luna dintre nori 
Şi-mi aduşe-n suflet dor 
Iese luna dintre stele 
Şi-mi aduşe-n suflet jăle 
C-am avut numa-o nepoată 
Şi-i plecată în depărtate 
Dac-as si mai tinere 

'' Io m-aş faşe-o păsărea 
Ş-aş zbura-n America 
Ca să-mi văd nepoata mea. 
Bătrâneţele m-apasă 

Nu ştiu de-a mai vini acasă 
Să o strâng o dată-n braţe 
La nepoată ştiu io bineţ 
Că îi tare dor de mine 
Da nu poate ca să vie 
Că-i departe ... 
Io mă rog la Dumnezeu 
Numa atâta să trăiesc 
Şi o dată s-o mai văz. 

2. Voi acas când aţi vinit 
Uşa v-o fost descuietă 
Mâncarea v-o fost pe masă 
Da de-amu când îţi vini 
Pe nime nu-ţi maigăsî 
Uşa a şi încuietă 
Nime nu v-aşteaptă-n poartă 
Rămâi casă, rămâi masă 

Rămâi grădină-nflorită 
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Nime nu v-a mai pliji 
Că de-acolo nu poşi vini 
Vă rog să mă cătaţi 
Şi lumini să-mi aprindeţi 
Voi la mama să viniţi 
Flori frumoase să-mi sădiţi." 

3. Măicuţă când m-ai făcut 
O fost vreme re şi cânt 
Te-o durut numai on pşior 
C-ai crezut c-o fost fişior 
Da dac-ai văzut că-s fată 
Te-o durut inima toată. 
Cu mâna m-ai legănat 
Şi din gură mi-ai cântat 
Să creşti mare şi frumoasă 
Şi să te măriţi în casă. 
Da io nu te-am ascultat 
Cu omu şe mi-o fost drag 
Tare m-am îndepărtat. 
Io mamă îţi şer iertare 
Că ţ-am făcut supărare 

Mă doare sufletu-n mine 
Mamă io când măgânesc la tine. 
Şi mă doare inima, 
Maică pintru dumneata. 
Io aişi am cale lungă. 
Drumu îi tare departe 
Nu poţi vini măicuţă la mine. 

4- C-am fost două surorele 
Din şcoală ne-am despărţit 
Una îi la răsărit 
Şi una-i la sfinţit. 
Aia care-o plecat 
Numai de bine o dat. 
Io acasă am rămas, 
Da numai de gine-am dat. 

Până în anii 60 erau femei care cântau mortul până ajungeau la groapă. 
După mort se cânta ziua la amiază, când se trăgea clopotul, până nu vine 
popa. La tineri se aduce muzică, ceteraş. 
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Alte cântece la groapă, la 6 săptămâni, la părăstas, când au sfinţit crucea 
la cimitir. Versurile sunt compuse de ea, dar au fost spuse de diac. 

„I-auzi Maştei cucu cântă 
Ieşi afară de-I ascultă 
Cucu cântă pin livezi 
Şi tu-n pământ putrezeşti. 
Adă-i Doră apă reşe 

Şi Miuţa cu ulşioru 
C-apoi ş-astâmpăra doru. 
Mă Steliane, dragu mieu, 
În lume cât ai trăit 
Faină cas-ai construit 
Da tu aia ai lăsat 
Şi aişea te-ai mutat. 
Ai vinit în câmp cu flori 
Ce plâng a tale surori. 
Ai vinit în câmp cu iarbă 
Ce plâge-a tău frate dragă 
Ş-a ta măicuţă bătrână 
O vinit din gepărtare 
Să-ţi aprin-o lumânare. 
A ta soţioară dragă 
Ce plânge-o viaţă-ntreagă, 
Că mereu vine plângând 
Pân-aişea la mormânt 
Cu tine să vorovească, 
Doru să şi-l potolească. 
Da tu de-aici din mormânt 
Nu poţi s-o ajuţi cu nimic 
Şi mere-napoi plângând. 

Cântarea asta o zis-o diacu de două ori, aşa de mult i-a plăcut. 

Obiceiuri la înmonnântare: 
Se purta paos, nu se mai faşe acum. Duş eu 40 de găleţi la târg, la Sărmaş, 

cu cănţile, 40 de cănţi de lut, cu apă. 
Când se scoate mortul afară din casă, se închide uşa, se sparge o cană, 

apoi ies căsenii afară. Cioburile se aruncă. 
În sicriu se pune o pânză ţesută de casă rumeguş, periniţă la cap, fatiol. 

Fatiolul e cusut roată cu cipcă cu tăieturi. 
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Neamurile scot mortu din casă: ginerii, finii. Mortul îl duceau cu caru cu 
boi, 4-6 boi, apoi cu caii şi acum cu tractorul. Se pune în groapă covor şi preş. 

Se strâng din sat ouă, găină, făină, nucă, zahăr, ulei. Aduc neamurile, 
vecinii, la care ai dus. 

Doliu se ţine un an. La 6 săptămâni, la 6 luni, la un an se face părăstas. 
În Joia Mare se scot prescurile morţilor, dacă o murit înainte de Paşti. În 
tătă sâmbăta să poartă prescurile. În Joia Mare să <luşe pom, cană, pomene: 
mere, ouă roşii, merindare. Rămân la biserică, la popa, la diac, la făt, la copii, 
Mai îşi duc şi acasă. 

Acum nu se mai faşe „toiag", dar mai demult să făşe din şeară, pe o farfurie, 
se pune ban. Să mai făşe unu dacă se găta, arde tot timpul alea tri zâle. 

Clopotul să trăje la 4 noaptea, la 8 dimineaţa şi la amiază, o oră să traje. 
Amu să înşepe di la 8 dimineaţa. Când îl <luşe la groapă. 

Să pune steag negru la colţu căsii, de la biserică, îi dus de la mort până 
la groapă, două sfeşnice duc doi copii, doi băieţi. Înainte mărg praporii, 4 

prapori, popa, diacu, fătu, rudele. Praporii îi duc gropaşii, amu fac ţiganii 
groapa pe bani. 

Fatiolul se rupe la gură „îi lăsam aer''. Se rupe fatiol din margine şi să 
afumă cine visează mortul. La femei năframa neînodată, la bărbati cămesa , , 
neîncheiată. 

Copârşăul e făcut de „stăluşi", meşteri pintru copârşău, din scândură 
de brad. 
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Fisanr.12 , 
(transcriere de pe casetă audio) 

Informator: Grama Virginia 
Data nasterii: 1936 , 
Data interviu: 20 martie 1996 

Localitatea: Şerbeni, comuna Beica de Jos 

- Ce se face la Arh. Mihail şi Gavril? 
- La noi tradiţia era mai demult, care am prins-o noi bine: în ziua De 

Arhanghel se pune pomişoare pintru fiecare copil care-I aveai născut, care 
era mai mişi, Ia biserică, rar care pune acasă şi Ie sfinţe preotul. Se pune 
aşa: fina pune pintru naşă, o haină, o bluză, un batic sau numa o merindare 
ţesută era prima dată şi o farfurie, o cană, în cană poame uscate, nuci, mere, 
turte colorate şi câteva lumânări şi vene preotul, le sfinţe şi se da la naşa 
copilului şi naşa fădăde înapoi pintru copil o mieluţă, o puică, o gâscă, şe ave 
după cum era modru. 

- Se face pomişor pentru morţi? 
- Pintru morţi, dacă nu era pus pomu de cununie se pune în casă când 

mure, când vine di la înmormântare, da noi nu l-am prins, spune bătrânii, 
înaintea noastră. 

- Ce se face pentru morţi în Postul Mare? 
- În fiecare sâmbătă se face slujbă Ia biserică pentru morţii care-s 

înscrişi. În Joia Paştilor se fac pomnişoarele când se sfinţesc şi paştile pentru 
împărţit. La Florii, sâmbăta, după masa mere preotul la cimitir, se duc la 
cimitir cu flori, lumânări, se fac părăstase, cine vre să facă şi mâţişoare 
se duc cu braţu, se împodobesc cu lână colorată, din tăte colorile. Întâi îl 
împlântă la mormânt, fătu adună din tăte care-s mai frumoase, vârfurile, 
face 2 -3 snopi şi le pune la biserică. Atunci Ie sfinţăşte preotu, în duminica 
Floriilor şi se împărţăşte la tătă lumea din biserică. Se zâce că pe timpul verii 
când vind ploile grele, cu tune, cu fulger, aprinzi o mâţişoară din aia sfinţită 
si se linisteste timpul, vremea. , , , 

- Ce-i toiagul la mort? 
- Toiagul îi o lumânare, se măsura o aţă din bum bac cât îi mortu şi pe aia 

să pune şeara, să încarcă şi să faşe lumânare şi să încovrigă aşa tăt rotund, 
rotund, se lasă numa atâta cât să ardă si ăla se tine trei zile cât îi mortu, să , , 
aprinde seara Ia priveghi, ziua, în timpul cât să trage clopotul după mort. 
Puţin mai rămâne din ea după preveghi. Să pune pe o iconiţă sfinţită. 
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- Ce se face cu ceara care rămâne de la toiag? 
- Noi o folosim mai mult la suveică, să nu cadă lemnuşul de la ţesut. 
- Când se boceşte? Cum se boceşte? 
- La mai mulţi morţi într-o formă se cântă. Se cântă sara la preveghi, 

mai multe femei se adună. Să cântă după cum îi de mare jalea. 

Cântec de priveghi: 

1. .,Stau pe pragul căsii mele 
Gata de drum lung de jăle, 
Toţi îmi zâc să nu mă duc 
Că-i lung drumu şe-l apuc. 
Da eu stau pe prag de moarte 
Şi le spui că nu se poate 
Dacă moartea ne-ndurată 
M-o lovit cu-a ei săjeată 
M-o lovit, m-o săşerat 
Di pe pământ m-o luat. 
O, iubiţii mei copii, 
Mă ieu, mă duc, vă las pustâi 
Să viniţi la sărbători 
Să-mi puneţi pe mormânt.fiori 
Să-mi daţi câte-o rugăşiune 
Să-mi meargă sufletul bine 
Că şî io cât am trăit 
Tît pintru voi m-am trudit." 

z . .,O viaţă, o viaţă 
Ca roua de dimineaţă 
C-aşa-i viaţa omului 
Ca şi roua câmpului 
Astăzi este, mâne nu-i 
Astăzi au fost pe pământ 
Mâne sunt la Domnul sfânt. 
Astăzi am fost printre voi 
Mâne-s în raiul cu flori." 

-Cum se cântă la copii? 
- La copii micuti se cântă asa: , , 

1. Mâncate-ar focu de şarpe 
Di şe-ai mâncat iarbă verde 

https://biblioteca-digitala.ro / http://muzeulmures.ro



368 LAURA POP 

Să şi lăsat să-nflorească. 

Şi Ion să mai trăiască. 

z. Dinaintea acestei case 
Este-un mândru stejerel 
Cântă paserile-n el 
Tăt cântă şi pciscuiesc 
Şi raiu îl împărţăsc 
Împărţâţâ-1 cu dreptate 
Faşeţi-i şi la N.parte." 

- Ce se face la cei morţi departe de casă? 
- Socru mnieu a fost dus pe front, nici n-am ştiut că-i viu ori mort, un 

om ne-a spus: ,,O murit în braţele mele, mergând spre Rusia." l-am făcut 
prohod ca la tătă lumea, şi cruşe i-am dus, înafar' de sicriu tăt o fost, şi 

prapori, şi tătă tradiţia care să faşe la mort. Prohod i-o făcut acasă. Cruşe 
i-am dus Ia biserică, după prohod, masă ca şî după mort. Atâta i-am făcut 
mormânt că s-o nimerit, după război, o murit ş-un copil de-alu soacră-me, 
la 13 ani după război, o murit şî ăla, împuşcat de o grenadă, o găsât-o pe 
câmp, şi i-am îngropat trupu Ia biserică, ş-acolo s-o-nchis un mormânt şi 
i-am pus cruşea laolaltă şi socru-mio şi copilul, ş-acolo este şi un mormânt 
mare pentru eroii necunoscuţi care i-o adunat aşa di pe câmp şi n-ave pe 
nimeni şi nu Ie-o găsât nişi acte asupra lor şi ăia i-o îngropat aşa laolaltă. 
Părăstas pintru toţi eroii să faşe Ia Ispas, Ziua Eroilor, la biserică. 

- Ce se face când moare cineva la câmp? 
- Când moare şineva Ia câmp îi ridică o cruşe. 
-Cum se face laiţa mortului? 
-Mai demult se pune mortu pe un pat ţărănesc sau scânduri şi pe cadă 

de scândură, şiubere de şiert haine, pe două căzi pune sicriul, şi ălea trebuie 
învălite, ca să nu să vadă cada, să pune cearşafuri albe cu dantelă, dinăste­
lealte de lână, şi trebuie prinse cu acu că dacă nu căde jos şi până la urmă acu 
să pune la mort, să spune că ăla ac nu-i bine cu care-ai cusut pintru mort să-l 
mai opreşti. Să pune în sicriu, în haina mortului. 

- Se puneau flori la mort? 
- Duşe buchet de flori la mort, fiecare care mere la mort. Fiecare când îi 

mure o rudă, duşe flori din grădină. Îi înconjurat tăt de flori. Acuma, iarna, 
să pun şi la noi coroane, de cumpărat. 

- Cum era alaiul la mort? 
- Înaintea mortului să duşeu oaminii care duşeu praporii în mână, 6 

prapori acum, înainte să duşeu 4 prapori, când am apucat noi, da acuma de 
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un timp încoaşe, zâşe că de-aia să duşe cu atâta să duşe mortu, să deie mai 
mult, să cuprindă mai multe neamuri, să duc 6 prapori, 4 sfeşnice, şi la ăia 
dai prosoape dacă-i bărbat, dacă-i femeie dai năfrămi şi să pun 6 oamini 
care zâse că duse mortu, da mortu tăt cu căruta să duse, numa că-s numiri 

, ' ' ' ' 
6 nepoţi de-a mortului ca să le dai prosoape şi colac. După prapori mere 
preotu şi apoi mortu. Toiagu îl duşe o femeie la cimitir, pe lângă copârşău, îl 
duşe-n mână până la ţintirim şî acolo îl dă la ăla care îi numit. 

- Din ce se face crucea? 
- Să faşe cruşe de lemn, acum obişnuiesc s-o facă din piatră, cât trăiesc. 

Cruşea de lemne pusă pe car şi-s numiţi 4 bărbaţi care s-o ducă şi la ăia se dă 
prosop şi colac, o ieu jos di pe căruţă şi o duc di la poarta ţintirimului până 
la groapă. Nu intră căruţa în ţintirim. 

- Se pune ceva în casă pentru mort, după înmormântare? 
- Din mâncarea care să faşe la pomana mortului să lasă în farfurie, pe 

masă, să pune faină de grâu pe masă, că noaptea sufletul să întoarce înapoi 
să vadă cu şe l-o servit la masă şi zâşe că vine în formă de pasăre şi să vede din 
mâncare gustat şi să vede urmă de pasăre în faină, la multă lume o arătat. 

- Ce faci ca să nu visezi mortul? 
- Când să pune copârşău pe fatior, ori până nu-l bagă-n groapă, ăl din 

familie rupe fatior, îl duşe acasă că zâşe că dacă-l poartă nu mai jisază mortu 
şi nu i-i frică de mort. Şî pune mâna pe ptişioru mortului, îl scutură un pic 
că zâse ca să nu-i sie frică de mort. z-3 zâle poartă fatior. Apoi tăt acasă-I tân, 

' ' ' 
îl pun uneva, atâta-i tot mai mult până-I îngroapă bine. 

- Ce se face ca să nu amorţească mâinile la oameni? 
-Ca să nu-i amorţască mânurile, la groapă, când acoperă mortu cu ţărnă, 

fiecare mere, care-i acolo rămas, şi-şi dă aşa pe mână, pă urmă aruncă în 
groapă. La hăi din casă, din familie, pune ţărnă după gât, zâşe ca să uite mortu. 

- Se face feştanie la casă? 
- Dacă faşe masa mortului, pomana, la casa mortului, atunşea preotu 

când să-ntorşe di la gropă, până să aranjază lumea la masă, preotu faşe 
rugăşiunea, feştania. Dacă faşe masa la cămin, atunşi preotu intră când s-o 
gătat prohodu până când iartă lumea la poartă, preotu faşe feştania în casă 
şi apoi mărg la groapă cu gata. 

- Se sparge un vas la înmormântare? 
- Când e scos mortu din casă, pintru prohod, care rămâne mai la urmă 

trebuie să strâşe după mort şeva, de sticlă sau de porţolan, aşa-i tradiţia. 
- Se păstrează ceva de la cununie pentru înmormântare? 
- Când era mamile noastre, îsi tâneu hainile cu care mereu la cununie, 

' ' zâse că cu ălea trebe îngropate. Mama me a tânut năframa cu siucuri, de 
' ' ' 
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mătasă, şurţu. Dacă era tinereşti tare apăi nu le mai pune. Zâşe că cu ălea 
era bine să se îngroape cu care s-o cununat, cu care-o fost în cununie. 

- Ce se făcea dacă murea un copil nebotezat? 
- Dacă era copilul rău, mere moaşa îl închina cumva la iconă, ştie moaşa, 

care era moaşă învaţată din sat. Lua copilu în braţe, mere la iconă sfinţită şi 
făşe cruşe cu copilu de tri ori cătră iconă, ca cum ar şi botezat. 
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Fisa nr. 13 , 
(transcriere din caietul de teren) 

Informator: Veţean Maria 
Anul naşterii: 1928 

Localitatea: Serbeni, comuna Beica de Jos , 
Data: 20 martie 1996 

Pop Laura: Care sunt semnele prevestitoare ale morţii? 
Veţean Maria: Dacă cântă cucuveaua, dacă se dărâmă un perete undeva, 

dacă cade o icoană de pe cui, dacă jisază şineva din familie că-i cade o 
măsea si-i cură sâni·e, atunsi moare sineva din familie. Seseră si coasă , , ' , , 
dacă 1·isăzi moare sineva din familie. Dacă cântă găina cocoseste ăi sămn , , , 
rău, nu neapărat de moarte. 

P.L.: Ce se face când se află omul pe moarte? 
V.M.: Se roagă, faşe rugăşiune, fac mătănii femeile, chiar copiii, şine-i în casă, 

pe o năframă, dacă e femeie, pe o batistă, dacă e bărbat, apoi năframa sau 
batista i-o pune la cap ca să-i uşureze suferinţele. Când moare i să aprinde 
lumina, de său ori de şeară, i să pune în mână şi i-o ţâne şineva, în mâna 
dreaptă. Să ţâne aprinsă până şe-i sigur că mortu şi-o dat sufletu, până 
când nu mai suflă. Apoi să leagă fălşile cu o năframă şi pişioarele cu o 
sfoară, o cârpă care să lasă în sicriu, sub mort, după şe înţepeneşte. Dacă-i 
muiere o piaptănă şi lasă piatănu acolo. Dacă-i coasă şeva la mort, acu de 
cusut rămâne în copârşău. Să opreşte ceasu sămn că nu mai bate inima 
mortului şi să copere oglinda sămn că mortu' nu să mai uită în oglindă 
nişiodată. Oglindă să copere cu o năframă sau cu o faţă de masă. 

P.L.: Cine spală mortul? 
V.M.: O fase sineva din familie ori o muiere săracă. Dacă moare bărbat nu , , 

cheamă pe altşineva să-l spele, îl spală şineva din familie neapărat. Şine 
spală mortu n-are voie să pună mâna pe mâncare tri zâle, până-I îngroapă. 
Aşa-i vorba că nu dospeşte aluatu' de pită, de colaşi, de prescuri. La ăla 
care spală mortu' îi dă de pomană îndată după şe o spălat mortu, haine 
de-a mortului şi mâncare. Îi mai dă şeva şi după comândare. 

P.L.: Cum se îmbracă mortul? 
V.M.: Cu şe are mai frumos, îşi pregăte încă de când trăie. 
P.L.: Cum se anunţă moartea unui om în sat? 
V.M.: După şe mortu e spălat, îmbrăcat şi aşezat pe pat. Să aduşe di la 

biserică masa mortului, faţa de masă şi steagu negru, cu cruşe aurie, 
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care să pune pă poartă. Faţa de masă di la biserică e dintr-un material 
negru, cu franjuri pe marjini şi cu cruşi aurii pe părţi şi la capete. Amu 
mortu îl aşază în copârşău în zâua în care o murit. Înainte, când nu era 
masă pintru morţi, patu mortului era făcut din două căzi, două butoaie 
de varză goale, se puneu cu fundu-n sus, să puneu două scânduri care 
ţâneu salteaua din paie, îmbrăcată într-un fund de saltea cu două capete 
ţăsute cu alesătură, ca pernele. Pe saltea erau puse covoare dese, de o 
parte şi de alta, piste covoare erau puse ştergare, la capete cu alesături 
de culoare roşie. La cap erau puse două perne îmbrăcate cu funduri ţăste 
şi o pernă la mijloc, sub coate. Înainte copârşău se făşe în satele veşine 
şi de-aia nu-I pune în copârşău din zâua în care mure, până şe era gata 
copârşău, a doua zî. Masa pe care se pune mortu să zâşe laiţă. Până şe 
mortu nu era pus pe laiţă nu mere nime acolo. Se afla când mure şineva 
când trăje clopotu, se trag amândouă clopotile. Să rraje clopotu mai 
jalnic, cum să traje şi de ploaie, într-o ureche. Clopotile să trag pintru 
mort de tri ori pe zi, da numai înainte de ora 12, după ora 12 nu să mai 
traje clopotu'. La ora 6 traje de noapte, la ora 9 să traje de prânz şî Ia ora 
12 să traje de amiază. Dacă omu o murit după ora 12 nu să traje clopotu 
până a doua zî, dimineaţa. Dacă aduşe mortu de undeva, de Ia spital, 
dacă treşe un mort din alt sat prin Şerbeni, atunşi să traje clopotu şi 
după ora 12. 

P.L.: Cum se trage clopotul de ploaie? 
V.M.: Clopotu să traje de ploaie numai într-o ureche, când îs vremuri grele, 

ca să împrăştie norii. De ploaie nu să trag amândouă clopotile, să trag 
pe rând. 

P.L.: Ce se dă de pomană Ia înmormântare? 
V.M.: Să dau colaşi mari, de 2 kg, cu gaură la mijloc, să comandă Ia Reghin, 

la brutărie. Să dau la preot, la cantori, la gropari, să pun la prapori şi să 
dau Ia ăia care duc praporii. Colaşi mai mnişi, de 1 kg, să dau la străini, 
la neamuri venite di la oraş. Colaşii pintru preoţi, cantori, clopotari, 
săpători să pun pe masa unde slujeşte preotu. Pentru preot şi cantori 
să pun şărvăţele şi lumini, pintru clopotari şi săpători să pun ştergare 
mari, cu alesături, şi lumini. Înainte de colectiv să pune o merindare, 
ţăsută din cânepă, care era numai cu dungi. La ăia doi gropari să dădeu 
colaşii când mereu di la comândare. La neamurile vinite din alte părţi 
să dau colaşii când mereu acasă. După masa de comândare o femeie ori 
două să ocupa de colaşi. Înainte de colectiv, la gropari să mai da o găină, 
o farfurie, o lingură, o furculiţă, în afară de colac şi ştergar. Amu să dau 
bani, colac şi ştergar. 
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La iertare, după prohod, când scoate mortu' din curte, la poarta curţii, 
să dă la toată lumea ţuică, corn sau jămnă şi lumină. La copii să dau cornuri 
şi lumânare. Bărbaţii şi femeile stau la poartă cu desajii cu cornuri şi jămne, 
cu tuica si cu luminile. Oaminii sărută crusea mai întâi, crusea mică pe care , , , ' 
o are fătu în mânî, apoi ieu pomana. Cu cruşea aia slujăşte popa la prohod. 
Dacă pupă cruşea să zâşe că o iertat mortu. 
P.L.: Cum arată toiagul? 
V.M.: Toiagu îi o botă pe care să leagă un colac mare, ca la prapori, o cămeşă, 

haine de-a mortului, îi pune floare la capăt, i să dă la un om năcăjât, 
care-l duşe până la grapă, ţâpă bota în gropă şi restu îi a lui. 

P.L.: Unde stă toiagul până ce e dus la groapă? 
V.M.: La prohod stă răzimat de masa unde slujăşte preotu sau de copârşău. 
P.L.: Când se face toiagul? 
V.M.: În zâua când îl îngroapă. 
P.L.: Cum se face lumânarea toiag? 
V.M.: Să faşe din şeară, pe o aţă de cânepă ori de bumbac, ar trebui de 

mărimea mortului, să faşe colac cu un capăt în sus care arde. Să pune 
pe o iconiţă, pe chieptu mortului, de când moare până când îl duşe la 
groapă. Iconiţa rămâne acasă apoi şi şe a mai rămas din lumânare nu 
ştiu ce să faşe cu ea. Să aprinde la priveghi şi când traje clopotile la 
biserică. Atunşi să aprind şi lumânările din sfeşnice. Astea la sfârşit să 
duc la biserică. 

P.L.: Ce nu e voie să facă cât timp stă mortul în casă? 
V.M.: Mâta nu are voie să intre-n casă. S-o-ntâmplat c-o intrat mâta s-o 

' ' ' 
înşeput mortu de nas. 

P.L.: Ce se face la priveghi? 
V.M.: Muierile glăsăsc, în cor, bărbaţii joacă cărţi. Nu să stinje lumina deloc, 

ăi din familie stau treji, chiar dacă stau cu rându, apoi străinii să cam 
duc. Mai demult nu să dăde de mâncare si de băut, amu, când să duc 

' li se dă colac si tuică. Un bărbat dă tuica si o muiere stă cu farfuria cu 
' J ' , 

cozonac. 
P.L.: Se fac jocuri la priveghi? 
V.M.: Mai demult, unde nu era mare întristare să fa.seu 1·ocuri. Se rase 

' ' moarte, un bărbat mai comic, învălit într-un lepedeu, de sus până jos 
tăt era alb, la cap ave legat un ştergar alb, ave linguri la cap în care ardeu 
două lumini. Pe faţă era dat cu făină de grâu şi ave o seşeră în mână. 
Intra şi prinde câte o muiere cu seşera şi zâşe că o duşe moartea. Se 
făşe cai, doi bărbaţi aplecaţi, spate-n sapte, la mnijloc legaţi unu de altu. 
Peste ei să arunca un ţol. Aveu o botă în mână şi o oală re de pământ pusă 
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în ie, oala era capu calului. Oala să spărge. Un om duşe calu de căpăstru 
şi zâşe că mere la târg şi n-o primit atâţia bani cât o şerut şi decât aşa 
mai bine-l lovesc în cap. Zâşe că-i bolnav calu şi decât să-l ducă la târg 
şi să nu-l cumpere nimeni mai bine sparje capu calului. Se mai trântea 
can JOS. 

P.L.: Vine preotul la priveghi? 
V.M.: Cu o sară înainte de a-l îngropa vine preotul şi faşe şina mortului sau 

şina de taină, citeşte o rugăşiune anume. Preotul şi cantorul se serveau 
cu colac si mică. 

' ' P.L.: Cine „glăseşte" mortul? 
V.M.: La priveghi îl glăseşte corul de femei. Numai femeile glăsăsc moru. Pe 

drum numai neamurile să glăsăsc. 
P.L.: Este un cântec care se cântă la toti mortii? 

' ' V.M.: Se cânta cam aşa: 

Stau pe pragul casei mele 
Gata de drum lung de jăle 
Toţi îmi zic să nu mă duc 
Că-i lung drumul şe-l apuc 
Dar eu stau pe prag de moarte 
Şi le spui că nu se poate 
Dacă moartea ne-ndurată 
M-a lovit cu-a ei săjeată 
M-o lovit, m-o săşerat 
Dintre copii m-o luat ... 

P.L.: Ce se mai face pentru mort după înmormântare? 
V.M.: Şapte zâle după îngropăciune să faşe slujbă la beserică. Să fac 7 

lăturghii de prescuri care să dau 7 zâle după înmormântare la preot. 
Dacă-s mai mulţi preoţi se împart. O lăturghie este o prescură şi parastas 
mic deasupra. Prescura are 7 ouşoare, unul la mijloc şi 6 jur-împrejur. 
O bucată de aluat să taie în 7 părţi de mărimea unui ou. Părăstasu să 
faşe dintr-o bucată de aluat de mărimea unui pumn, peste care să faşe o 
împletitură pusă în cruşe. Când bagă la cuptior să însamnă cu prisconiţu 
în numele Tatălui, Fiului şi Sfântului Duh pă fiecare ouşor şi pă fiecare 
pătrat din părăstas. Prisconiţu îl pune o femeie văduvă sau mai bătrână. 
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Fisanr.14 , 
(transcriere de pe casetă audio) 

Informator: Veţean Maria 
Data naşterii: 1926 

Data: 20 martie 1996 

Transcriere: Laura Pop 
Localitatea: Şerbeni, comuna Beica de Jos, judeţul Mureş 

- Despre morţi putem vorbi despre oamini bătrâni. La oamini bătrâni se 
spune cântă cucuveaua, pe casă, pe grajd, în grădină şi prevesteşte moartea 
sau cade şeva de pe cui, o icoană, un tablou, sau dacă jisază că-i scoate un 
dinte şi-i cură sânje se aşteaptă la moarte. 

- Ce se face prima dată când moare o persoană? 
- Îi spălată, îmbăiată, deja aranjată, noi îi zâşem pe laiţă, nu-i laiţă, îi 

o masă anume. Să aşază mortu îmbrăcat frumos, cu tăte, cu tăt ce-i nevoie 
pintru mort ... şi primu lucru să traje clopotu, atunci să vesteşte, doar până 
atunşi ştie doar veşinii, familia, să traje clopotu da nu să traje clopotu 
după-masa, nu să obişnuieşte după-masa să tragă clopotu, până la 12, la 
unu, dacă nu până mâne dimineată la ora 6, atunsi stie toată lumea „o , , , 
murit cutare." 

- Se pune vreun semn la casa mortului? 
- Da, da să pune, dar astea din capătu satului nu ştie, să pune steag 

negru, cu o cruşe pe el, steagu-i negru şi cruşea-i cu un fel de auriu. Şi faţa 
de masă di pe masa care să aşază mortu şi steagu stau la biserică de-acolo 
să ieu. 

- Cine spală mortul? 
- Ori şineva din familie, ori o femeie săracă ... i se dă: dacă-i bărbat 

cămeşă, un pantalon, şe are di la mort. I să dă atunşi pă loc, şi pă urmă, se 
recunoaşte, că şi după înmormântare are grijă de femeie săi se mai deie. 

- Ce se face la tinerii morti necăsătoriti? , , 
- Dacă se întâmplă să moară o fată ori un băiat, la băiat poate avea o 

fată cu care vorbe. Se îmbracă mnireasă, da înainte la preveghi, în sara 
de preveghi ea-şi făşe, compune cânteşe, glăsâri, glăse sângură, îşi glăse 
mnirile; dacă era fată era un băiat îmbrăcat mai frumos care spune că ar 
fi mnirele mniresii; fata să îmbracă în ziua de înmormântare mnireasă si , 
era primită de mama mortului în prag cu o coroană pintru că mnireasa 
adevărată să prime cu colac şî cu năframă, da mnireasa asta care nu mai ave 
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mnire era primită de mama mortului cu o coroană de-a mortului. Corona 
îi o cunună din flori, ori cumpărată, ori făcură anume din flori din grădina 
mortului şi cu asta prime mnireasa şi ie stăte tot timpul la capu mortului 
sî-sî fa.se, îsi compune cântese după cum îi era inima ei, după cât îi păre rău , , , , , 
după băiat, că s-o întâmplat să moară băiat care chiar erau logodiţi şî mama 
mortului o primit-o cu coronă în prag, cu jale, cu plâns, cu năcaz, ie o stat 
tăt timpul la capu mortului. Şi fata ţâne un an de zâle, iar în familie tăt un 
an să poartă după mamă, tată, fraţi, surori. Fata era dusă de doi preteni ai 
mortului la casa mortului. Ave un voal pe cap. 

- Cât timp se ţine doliu? 
- În familie un an, se îmbracă în negru. Străinii, prietenu ţan 6 

săptămâni, bărbaţii îşi lasă barbă, umblau cu capu descoperit, da numa cât 
sta mortu în casă, 3 zâle. 

- Cum se îngroapă cei ce se spânzură? 
- A fost un caz, un om s-o spânzurat în podu şurii, o fost dus în casă, 

apoi dus într-un copârşău la groapă, a fost dus la marjinea cimitirului, fără 
preot, fără cantor, dus de familie. Nu să glăse, nu să trăje clopotu, i să pune 
cruce la mormânt, cruce de lemn, ca la ăialalti morei. ' , 

- Ce se face la cei morţi fără lumânare? 
- Care mureu fără lumânare, spune la preot şi în dezlegări după morţi 

aşa cite preotu „mort fără lumânare" şi bineînţeles aprinde lumânări la 
biserică mai des. 

- Se duce apă de pomană? 
- După şe se înmormântau morţii, de a doua zî, femeia din casă <luşe 

6 săptămâni, în fiecare dimineaţă, o găleată cu apă la şineva din sat care 
nu are fântână, în curte, iar la 6 săptămâni îi dă găleata, o ceaşcă, un colac 
si lumânare aprinsă, i-o dă cui duse paos si-i spune: ,,Pă astă lume să sie a , , , , 
dumitale, al tău, iar pe lumea haialaltă să şie a mortului N." 

- Când se mai face pomenirea mortului? 
- La 6 săptămâni se face părăstas, la I an, pe urmă la 3 ani, la 6 ani. La 6 

săptămâni şi la un an să faşe regulat şi pe urmă care cât poate. La părăstas, 
la 6 săptămâni se fac trei colaci, părăstasu îi un fel de împletitură aşa, un 
fel de S, unu piste altu, împletituri aşa, în tipsii, în cratiţe anume, rătunde. 
Îi fac femeile mai în etate, mai în vârstă, văduve ori o femeie mai bătrână. 
Doi colaci, unu să pune pe anaforă, altu să pune pă colacu ăsta împletit, 
lumânări, un kg de vin. Să dă pomană la biserică: cornuri sau cozonaci, 
lumânare, un pahar de ţuică. La părăstasu de un an să plăteşte la preot. Dacă 
vrei să faşi pomană dai şeva alimente la un om sărac. 

- Cum era dus mortul la groapă? 
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- Cu caru sau cu căruţa. Dacă erau boi sau vacă la car, în cornu drept 
a boului sau la vacă era un colac mare, împletit, de care atârna un ştergar 
frumos. Ştergar cu alesătură, cum să pune şi-n prapor, oricum ştergar 
frumos. Altfel legat de căpăstrul calului, să lega colacul, da aşa mere până la 
groapă, cu colacu legat la capu calului. 

- Câte opriri se fac pe drumul spre cimitir? 
- Dacă e un pic mai depărtişor cimitiru se şinstesc 12 Evanghelii şi la 

fiecare Evanghelie se opreşte clopotu din bătut, şeteşte popa Evanghelia şi 
să duc mai departe. Mai fac câţiva paşi. Când să şetea rugăşiunile de înmor­
mântare la preot să pune pe umăr un ştergar, cu bani legaţi în colţul şterga­
rului, tăt ştergar frumos. Ştergaru îi a popii. 

- Se pune ban în mâna mortului? 
- S-a pus dintătdeauna, de când mă stiu sî sî acuma ban să pune în 

' ' ' mâna mortului, când îl aşază pe laiţă, când îi îmbrăcat şi aşezat prima dată, 
când îi gata aranjat, şi batistă. 

- De ce se pune ban? 
- Să spune ca să aibă de vamă. Batistă? ştiu eu? şi bani să pune că să 

spune că mortu creşe pin mai multe vămi, nu ştiu câte, mi să pare că 12, şi-i 

trebe bani de vamă. 
- Unde se aruncă apa de la scalda mortului? 
- Apa de la scalda mortului se aruncă pe unde să nu umble nimeni, la 

rădăşina unui copac, ori în loc aşa ascuns, unde să nu umble nimeni, să spune 
că şine calcă în apa în care-o spălat mortu să îmbolnăveşte de gălbinare. 

- Ce se face în Postul Paştilor pentru mort? 
- În Postul Mare se poartă prescuri la biserică „pominiri". Ultima slujbă 

pentru morţi îi în Joia Paştilor, ultima slujbă pentru morţi. Atunci se pun 
pomişoare la preot, o creangă de pom, prun, măr, indiferent, se împlântă 
într-o pâinişoară, pâine de casă; nu mare, în care să pun mere, nuci, şeva 
copt la cuptor, şine poate să cumpere de la oraş, turte. Pentru toţi morţii câţi 
ai înscrişi se face un pomişor, pentru familie, pentru toţi morţii din familie. 
La fiecare familie câte un pomişor pentru morţi. 

- Bocet care se cântă la copiii mici morţi: 

„Pe şel rât înmohorât 
Treşe-un car negru cernit 
Dar în car şine-i culcat 
Da Ion stă supărat 
Şi în urma carului 
Mere plângând mama lui." 
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- Ce se face ca să uiţi mortul? 
- Dai mâncare la un om sărac pe geam, după ce se înmormântează, a 

doua, a treia zi, indiferent, o farfurie cu mâncare. 
- Cum se fac glăsâturile? 
- Cine glăseşte îşi compune glăsâcura cam aşa, ca şi când ar trimite 

vorbă veşti de pe pământ la cei din mormânt: 

,.Măi, Ioane, dragă, 
Spune la mama aşa 
De i-i neagră cămaşa 
Să trimeată să i-o spăl. 
Că io, dragă, i-oi spăla 
Nu cu apă din fântână, 
Cu lacrimi di la inimă. 
Nu cu apă din părău, 
Cu lacrimi din capul mnieu." 
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Fisa nr. 1s 
' 

Informatori: Jingan Ileana, născut în 1936, Jingan Valer, 1926 

Localitatea: Stânceni, judeţul Mureş 
Data: 12 martie 2007 

- Ce se face în momentul morţii? 
- Se acoperă oglinzile c-aşa1 obişeiu. Se opreşte ceasu, se opreşte 

radioul, televizorul 
- Cine spală mortul? 
- Vecini, fini chemi la spălat mortul. 
- Ce se face cu apa? 
-Apa se aruncă într-un loc unde nu se umblă cu picioarele, într-un loc 

pustâi, la margine undeva. 
- Se pune ceva în apa cu care se scaldă mortul? 
- Se pune agheasmă sau tămâie. 
- Cum se îmbracă mortul? 
- Cu haine bune. Se taie unghiile, se aruncă odată cu apa. Bărbaţii se 

bărbieresc. 

- Ce se pune la mort? 
- Se pune o cruce din ceară în mână şi un bănuţ lipit de ea. 
- Se aprinde lumânarea când moare cineva? 
- Da. Îi tii lumânarea mortului în mână. 

' - Ce se face dacă moare cineva fără lumânare? 
- Se face o lumânare de ceară de casă, cât copârşăul. Arde până la 6 

săptămâni. Din lumânarea aia se aprind toate lumânările la înmormântare, 
cele din sfesnice. 

' - Cine face sicriul? 
- Până acum vro 20 de ani se făcea acasă de un meşter tâmplar, acum 

se cumpără. 
- Se pregăteşte sicriul cumva? 
- Se afumă cu tămâie pe dinăuntru. Se pune tămâie pe o lumânare, 

într-o farfurie, sau pe jar. 
- Unde se ţine mortul până se face sicriul? 
- Pe o masă, un pod din scânduri făcut pe scaune, pe două capre. Se pun 

2-3 scânduri pe 2 capre (de tăier lemne) se acopere cu un cearceaf, se pun 
covoare de jur-împrejur. 

- Cum este aşezat mortul în casă? 
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- Cu capul spre răsărit. 
- Cum e îngropat mortul? 
- Cu faţa spre răsărit, e îngropat în grădină dar şi în cimitir. 
- Ce se mai pune în sicriu? 
- O periniţă cu jiluirurile de la sicriu. 
- Cum se numeşte sicriul? 
-Copârşău. 

- Cum sunt aşezate mâinile mortului? 
- Se pun mâinile încrucişate pe piept, crucea de ceară în mâini, mai 

mulţi bani lipiţi în cele trei colţuri ale cruciuliţei de ceară. 
- Se mai pune şi altceva la mort? 
- În buzunar la mort se pun bani număraţi în batistă 99 lei să aibă pintru 

vămi. Sunt 99 de vămi, dacă n-au buzunar la haine să pune în sicriu. 
- Ce se pune în camera mortului? 
- Se pun două sfeşnice cu lumânări la cap, două Ia picioare. 
- Se mătură cât timp stă mortul în casă? 
- Poţi mătura, aduni gunoiul într-un colţ şi e scos afară când e scos şi morrul. 
- Se acoperă mortul cu ceva? 
- Se acoperă cu giolgi sau pânză albă. Giolgiul era mai demult din două 

bucăţi de pânză cusute pe mijloc şi crestate pe margini. La faţă giolgiul se 
rupe nu ştiu di ce. 

- Când se îngroapă mortul? 
- După trei zile are loc înmormântarea, după masa, pi la 12, unu. 
- Ce se face în nopţile dinaintea înmormântării? 
-Se face priveci. Se face „cina mortului". Vine preotul şi spune rugăciuni. 

Se dă de mâncare ciorbă la vecini, neamuri, străini. Chiamă mortul de 3 ori 
la cină, dacă moare bărbat îl cheamă o femeie, dacă moare femeie îl chiamă 
un bărbat, dacă nu copiii. Nevestele cântau la priveghi „viersu mortului". Se 
fac jocuri la priveghi: capră, cal, moarte. Le fac bărbaţii şi feciorii. Jocurile se 
fac în ultima seară de priveghi. 

- La tineri se fac sau la bătrâni? 
- La ăi tineri se făseu mai tare. 

' - Cum se făcea Moartea? 
- Se îmbrăca cu haine urâte, dinţi de carton, venea Ia femei şi Ia copii 

cu secera, se temeau. Erau bărbati îmbrăcati în verincă (un covor tesur), 
' ' ' în haine femeieşti, daţi cu făină pe faţă, cu funingine. Voia să taie capu Ia 

bătrâni cu seşera. 
- La moară erau 3 fişiori, lua cenuşe, unu să punea în spate la ăialalţi şi 

te umple de cenuşă. Strâgau „Hai la moară". Cal tot aşa făşeu ca şi moară. 
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Strigau „Unde-i coada calului". Era o botă băgată-n baligă şi ziceu aşa: ,,Mă 
prindeţi de coada calului!", te murdăreu cu baligă. Azi să joacă în cărţi la 
priveci. Nu mai fac jocuri. 

- Cine face mâncare pentru înmormântare? 
- Este o femeie angajată la mâncare. Ea nu umblă pe la mort. Căsenii 

nu puneau mâna pe nimica. Când să da pomana era angajat un fin, nănaş, 
cumătru care da ţuica şi covrigul, pupul. Pupul este făcut dintr-o coardă de 
aluat răsucită, iar coada era băgată în mijloc. 

- Cine face crucea pentru mort? 
- Crucea o face un mester din sat, din lemn. 

' - Cum se merge la groapă? 
- Mai întâi merge crucea, apoi cei 4 prapori, sicriul. 
- Cum se anunţă moartea în sat? 
- Se trage clopotul la biserică trei zile: dimineaţa, la amiază şi seara. 

Neamurile care-s departe se anunţă prin telefon. 
- Se fac opriri până la groapă? 
- Se fac 3-4 opriri. Nu se trage clopotul la opriri. La opriri se îngenun-

chează şi preotul citeşte Evanghelia. 
- Când se acoperă sicriul? 
- Dacă e înmormântat în grădină sicriul se acoperă la groapă. Dacă-l 

duce pe drumu ţării la cimitir acoperă sicriul când pleacă de acasă. 
- Cine duce sicriul la groapă? 
- Cine sapă groapa duce copârşăul. Ei îl scot şi din casă. Dacă e dus 

departe, în cimitir, îl duc cu căruţa. 
- Ce se dă la gropari? 
- La săpători să dă găină peste groapă, oaie, care după cum ce avea. La 

şine o înşeput groapa dai o găină, oaie, un mniel. Şine nu are dă găină. La 
toţi 5 colaci. 

- Ce se mai dă la înmormântare? 
- La cine duce crucea se dă ştergar şi colac, să pune la cruce până la 

groapă. 

- La coroană să pune o batistă şi colac, să dau la cine duce coroana, 
la copii săraci. La prapori să pune ştergar şi colac, să dau la ăi care duc 
praporii. Când să porneşte cu mortul la groapă aruncă bani mărunţi pe 
drum. La neamuri aproape (nepoţi, veri) şi la oamini de ajutor dau colaci şi 
ştergar. În prapori (4) şi la sfeşnice (4) să pune câte un colac de 2 kg sau 1 kg 
şi jumătate. Sunt împletiţi din două coarde de aluat. Să fac la brutărie în sat 
sau la Topliţa. 

- Se aruncă ceva în groapă? 
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- Să aruncă şi bani în groapă, se freacă neamurile cu pământ pe mâni 
să n-amorţască mâinile. 

- Se spală lumea pe mâni când vine de la groapă? 
- Groparii se spală pe mâini, străinii nu. 
- Se dă ceva la naşi la înmormântare? 
- Şi la naşi şi la preot se face pom „pomu naşului" şi să dă la naşii 

de cununie. O botă specială se împodobeşte cu covrigi în formă de 8, 
bombonele, mere, nuci. La Paşti şi la Rusalii să pune ou roşu. La Crăciun 
să pun bomboane de Crăciun. La naşă să pune o basma, la naş o batistă, la 
preot batistă sau ştergar. La fiecare se pune o cană. Se face în ziua când îl 
îngroapă. Să pun ştergare ţăsute. După ce le slujăşte popa să desfac. Suportul 
e aruncat într-un pom lângă Cămin, lângă Mureş. 

- Cum se numeşte masa de la înmormântare? 
-Agapă, pentru sufletul mortului. 
- Unde se face. Ce se dă de mâncare? 
- Se face în Căminul Cultural de 4 ani. Înainte să făcea acasă, în curte, 

pin căsi dacă plouă. La masă se dă ciorbă de găină, cu tarhon, smântână, 
ciorbă de bureciţă. Din aluat de tăieţei (făină de grîu, ou, sare, apă) se 
învârte aluatul cu suşitorul, apoi să învârte pistă degit, o făşe tăt pătrăţele, o 
suşe pingă dejit, o prinde. 

- Se mai face ciorbă din carne de oaie, de porc, de vită sau de găină, cu 
zarzavat. În zilele de post (miecuri şi vineri) nu se pune carne. Mâncarea se 
făcea ca la stână, în căldări luate de la ţigani, acum se face în oale, castroane, 
cumpărate din comerţ. Se mai fac găluşte din păsat sau orez, arpacaş şi 
carne, cu ceapă multă prăjită, slănină sau ulei. Sarmale de post: cu ulei, 
păsat, ceapă, orez. La o înmormântare se taie 2-3-4 oi după cum era omu de 
avut. Se mai face tocană de carne în loc de sarmale. Se prăjeşte ceapă multă, 
se fierbe carnea, se taie cartofii în lung, se pune sare şi piper. 

- Se bea spirt sau rachiu alb, ,.monopol". Nu se făcea cozonac înainte de 
război. 

- Ce se face acum de mâncare la masa de la înmormântare? 
- Supă dulce sau ciorbă de post, pulpe, friptură, pireu, cozonac. Se dă 

de băut cafea, bere. 
- Ce se face la sfârşitul înmormântării, înainte de masă? 
- Se face „dezlegarea pământului", pomana mortului la groapă. Se dau 

colăcei şi un pahar de ţuică. 
- Când se pomenesc morţii în timpul anului? 
- La Arhanghel se fac colăcei în cuptor, acasă. 
- Ce se dă la preot? 
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- Pomul şi pomenele, un fel de colac, se dă la preot. 
- Cum se ţine doliul? 
- Bărbaţii nu se rad 6 săptămâni. 

- Ce se face la 6 săptămâni? 

- La 6 săptămâni se face un rând de pomene, colăcei de nouă prohoduri. 
- La cât timp se mai pomeneşte mortul? 
- La un an se face prohod la biserică, masă mare acasă. 
- Când se boceşte? 
- Când vine preotul la prohod, când îl duce la groapă. 
- Ce se face la tinerii morei necăsătoriei? 

' ' 
- La băieţi se pune floare-n piept. La băiat se pune brad de un metru, un 

metru şi jumătate, se împodobeşte cu pitele (petele, panglici), hârtie, colac, 
batistă. Fetele sunt îmbrăcate mirese. Bradul se face în ziua înmormântării. 
În timpul prohodului e pus lângă cruce. Nu se fac pomi pentru nănaşii de 
cununie că nu au. 

- Ce se face timp de 6 săptămâni după moarte? 
- Până la 6 săptămâni duci o cană de apă. Pui o lumânare la groapă, la 

cruce. Apa se varsă în pământ, la mormânt, lângă cruce. 
- Ce se face la Arhanghel? 
- Seara, în ajun de Sfinţii Arhangheli Mihail şi Gavril, în 7 noiembrie, se 

aprind lumânări la morminte, vine preotul şi face dezlegare. Se dă la groapă 
un colăcel si tuică. 

' ' 
- Ce se face în Joia Mare? 
- Se aprinde un foc afară în curte, dimineaţa. Se pune o găleată cu apă 

si o cană „să vină mortii să se-ncălzească si să beie apă." 
' ' ' 

- Ce se face pentru cei morţi departe sau dispăruţi? 
- Se face un prohod la biserică. 
- Se adună ceva din sat pentru masa de la înmormântare? 
- La săraci se duc ouă, bani, zahăr, făină. 
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Fisa nr. 16 , 

Informator: porecla Tina lu' Ciucalău 
Data nasterii: 1925 

' Data înregistrării: 14 iunie 1995 

Localitatea: Urisiu de Sus, comuna Chiherul de Jos, judeţul Mureş 

- Care sunt semnele prevestitoare ale morţii? 
- Dacă cântă cucuveaua aproape, pe şură, pe păr de de moarte. Când 

urlă cânele ceva se va întâmpla. Dacă cade blidul din cui e ceva rău. Dacă 
cântă găina cucosteste e de rău. Când 1·isăzi că scoti un dinte si cură sânge 

, , J , 

moare cineva chiar de-aproape. Când jisăzi cai cu căruţă, porci însemnează 
moarte. 

- Ce se face pentru uşurarea morţii? 
-Se face „dezlegarea pământului", o rugăciune pe care o citeşte popa din 

carte ca să-l poată primi pământul. Se face la care se chinuie. Asta-i ultima 
rugăciune care i se face mortului. După asta nu mai trăieşte mai mult de 4-5 
zile. Se face maslu, chiar dacă după aceea omul mai trăieşte. După ce se face 
maslu, bolnavul deschide Evanghelia şi ce scrie acolo unde se deschide aia-i 
iese. ( Soţul ei a murit la 4 luni după maslu. Lui i-a ieşit Evanghelia cu Maica 
Domnului care se roagă pentru bolnav. După ce a mâncat anaforă nu a mai 
mâncat nimic şi a murit.) 

- Ce se face în momentul morţii? 
- I se aprinde lumânare de ceară în mâna dreaptă şi i-o ţâi până nu mai 

suflă. Alţii pun ban pe ochi dacă-s deschişi. Dacă rămâne cu ochii deschişi 
mai moare şineva curând. Dacă plânge, dacă-i curg lacrimi pe obraz însem­
nează că-i pare rău. Se leagă fălcile mortului cu un batic, un tifon care se 
dezleagă la înmormântare şi se lasă în sicriu. 

- Ce se face imediat după moarte? 
- Se acoperă oglinda cu batic negru. Ceasu se opreşte când moare omu 

până ce-l îngroapă. Nu laşi mâţa în casă să nu meargă să-l înşeapă pe mort. 
- Cum se spală mortul? 
- Mortul se spală cu apă şi cu oţet, mai ales pe burtă. Mai demult se spăla 

în ciubăr, întreg, dezbrăcat. Acuma nu se mai spală decât pe faţă, mâini şi 
picioare. Se poate spăla şi înainte de a muri. Mai demult mortul era spălat 
de un om sărac sau de o muiere mai năcăjită, un ţigan şi i se da de pomană: 
haine, mâncare, un colac mare, lumânări, bani. I se dădeau haine de-a 
mortului, haine bune, nouă. Apa cu care speli mortu' nu e bine ca s-o arunci 
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pe unde calcă oamenii, animalele, copiii, ci într-un loc unde nu calcă nimica. 
Se făcea o groapă de pământ şi o aruncau acolo, lângă gunoi, într-un colţ 
undeva. Nu se mai folosesc vasele cu care spală mortu', le ard. 

- Cum se îmbracă şi unde se aşează mortul? 
- Mortul se îmbracă cu hainele de cununie dacă le are, dacă nu le are cu 

altele nouă. În mâinile împreunatei se pune ban. Pe burta mortului se pune 
o pungă cu nisip sau var, căci îi ţine de rece, să nu se umfle. Amu o pungă cu 
îngrăşăminte că ţine mai rece. 

Până se aduce sicriul îl pui jos, pe un cearceaf, pe ciment ori pe pământ, 
lut, pe lut îi mai bine că îl trage pământu' şi nu se umflă. 

Se face „patu mortului" pe care se pune sicriul. Se pun două-trei rânduri 
de lepedee frumoase, lepedee cu cipcă, 6-7 perine, un celofan ca să nu se 
murdărească lepedeele dacă se „porneşte mortu", adică cură din el. Mai 
demult se punea o oală, o cană de lut sub patu mortului şi se spărgea când 
scotea mortul afară din casă. Acuma nu se mai sparge oala că unele femei 
zic: .,Numa atâta o meritat omu' acel!" 

Pe picioarele mortului, cât stă în casă, se pune o seceră care se ia când îl 
scoate afară la prohod. Secera se pune pentru că zâce că-i semnul morţii, că 
moartea l-o secerat. 

Pe pieptu mortului se pune o iconiţă, toiag, adică o lumânare lungă, din 
ceară, de măsura mortului (în formă de spirală). Se măsoară mortul cu o 
aţă de cânepă sau bumbac, se îndoaie şi se pune feştilă la lumânare. Toiagul 
se aprinde când trag clopotele şi seara la priveghi. După înmormântare se 
duce la biserică. 

La capu mortului se pun două lumânări mari care se duc la biserică 
după îngropăciune. Mai demult erau de ceară la cine avea stupi. 

A doua aţă de măsura mortului o faci ghem şi o pui bine, o păstrezi în 
casă, unde vrei. Se zâce că-i norocu mortului şi dacă nu-l măsori zâce că se 
duce în pământ şi nu mai ai noroc la casă. Opreşti un corn şi o lumânare 
de la pomeni (de la „iertare") şi le legi cu aţa aceea, le înveli cu o hârtie şi le 
păstrezi cât trăieşti. Cornul acela nu mucezeşte. (Mi-a arătat spre exempli­
ficare cornul păstrat de la soţul ei şi de la socrul ei de când au murit.) 

Se pregăteşte şi „toiagul" cu hainele: un băţ lung de 1 metru şi ceva, pui 
o lumânare, flori de saştiu la capătul botei, colac şi veşminte (de femeie sau 
de bărbat, după cel care a murit). Toiagul cu hainele se face în ziua înmor­
mântării, adică a treia zi de la moarte. Cât timp stă mortul în casă toiagul 
acesta se razimă la capu mortului, la masa mortului. Hainele şi colacul se 
vor da de pomană la un om sărac, după înmormântare, nu le dă îndată 
ca să nu ştie cui le dă. Bota de la toiag o aruncă în groapă împreună cu o 
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lumânare. Până la groapă o duce o femeie care duce şi desagii cu pomenile 
pentru săpători. 

Masa mortului se face în ziua înmormântării. Se pun 7 „pominiţe" 

(prescuri mici, cu ,,4 ouă" nu cu 7 ca prescurile) pentru pomişori, 7 lumânări, 

colacii pentru preot, dieci, fa.t şi pentru cel care a fa.cut crucea şi „copârşăul" 
mortului. 

- Cum se vesteste moartea în sat? , 
- Se trage clopotul. Clopotul se trage în cele trei zile până la îngropă-

ciune de trei ori pe zi: dimineaţa, la ora 6, la orele 8-9 şi la amiază, la ora 12. 

Când se trage clopotul se aprinde toiagul şi cele două lumânări de la capul 
mortului. La poartă se pune steag negru, adică batic negru. 

- Ce se face la priveghi? 
- Nu se stinge lumina, becul, deloc. Preotul nu vine la priveghi. Se dă 

cozonac, ţuică. Mai demult, a doua seară de priveghi se fa.cea cina mortului, o 
masă la care venea şi preotul şi fa.cea rugăciune. Acum nu se mai face. Nu se 
mai fac nici jocuri, nici măşti. Se fa.ceau măşti, ficiorii se mascau în urs, cai, 
în Moartea şi venea cu secera. Legau mortul cu o sfoară şi-l ridica în cur de 
se speria lumea şi fugea. Calul îşi punea în cap o oală de lut şi se prera.ceau 
că se bat, da cu bota şi-i crepa capul, se crepa oala. Urşii fugeau după fete şi 
le strângeau tare în braţe când le prindeau. Aceaştia erau înveliţi în paie, 
cu funii de paie. Cel mascat în Moarte se îmbrăca cu „un suman sărădit, cu 
ciorapi de lână pe mâini, negri, faţa acoperită cu un batic. Fugea tătă lumea 
de el, zâşe: ,,Vine moartea! Să videm pe care-a lua-o." 

- Cum se fac pomişorii? 
- Se fac pomişori de botez, de cununie şi de înmormântare. Pomnişorul 

de botez se ra.şe la copil, după botez. Dacă mure şi nu i-o pus îi pune atunşi 
când mure, dacă n-o avut pomnişoru pus de botez. Se împlânta un prunişor 
într-o pominiţă sau un schin şi se împodobea cu bomboane, haine, mere, 
pere, struguri. Se da la naşa de botez. Se mai puneau haine de bărbat sau 
de femeie. Când fa.şei pomnişoru fa.şei şi pintru moaşă pominiţă, şi-i dai 
lumânare. La înmormântare, la pomişor, se mai pune o scară din aluat, 
împletită în două, cu trei fuştei. Mai demult se ra.şeu păsărele din aluat, amu 
nu se mai fac, se pun biscuiţi şi ciocolată. Pominiţa pentru pomişorul de 
botez o fa.ceau doar femeile bătrâne, rară bărbat, să sie curate în tăt felu. , 
Scara din aluat se razimă de pomişor, e pusă pe pominiţă. Zâce că pe acolo 
se urcă sufletu în pomnişor. Pomişorul de cununie e mai mare, îi pus pe 
scări afară la naş. E ca un pom de Crăciun: pantofi, bocanci, lumânări, haine 
şi pentru nănaş şi pentru nănaşă. Se pune la uşă un ciubăr cu apă unde se 
spăla pe mâini numa naşu cu naşa şi apoi se ştergeau cu un prosop. Ciubărul 
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şi prosopul rămâne tot naşului. Naşul îi făgăde un jiţăl, un purşel. Hăl de 
cununie se dă la naşa de cununie. Dacă nu-ţi faşi după cununie, chiar în ziua 
când te cununi fa.cei doi pomi la înmormântare. ,,Pintru lumea haialaltă îi şi 
a cununiei si ăstalalt. (de botez) 

' - Ce se pune în sicriu? 
- În copârşău se pun cârcei (talaş, n.n.), fân, o pătură, un cearşaf cu 

dantelă şi un alt cearşaf peste mort. Cearceaful cu care coperi mortul se 
numeşte fachiol. Mai demult se coperea şi faţa mortului cu o pânză să nu se 
vadă. Se pune o perină sau două, flori de câmp din grădină care apoi se ţâpă 
în groapă. 

- Cum are loc înmormântarea? 
- Când scot mortu afară din casă, popa îl stropeşte cu vin şi zâşe: 

„Stropindu-mă-voi cu isop şi mă voi curăţi ... ". Îl stropeşte cu vin în formă 
de cruce. Sicriul îl scot afară neamurile mortului. Când s-o gătat prohodu 
mere tătă lumea la iertare. Fac cruce, sărută crucea şi capătă pomană. (Este 
vorba de o cruce mică adusă de la biserică. Are un ban lipit pe cea care este 
apoi aruncat în groapă peste sicriu.). Neamurile, cine-o dus sicriul, cine 
spală mortul se spală pe mâini când vin de la groapă. Neamurile, cine spală 
mortu, nu pun mâna pe mâncare. Vin oameni străini şi fac de mâncare. 

Când vin acasă de la groapă, căsenii se uită prin sită ca să uite mortu. La 
groapă le bagă ţărnă după cap, după ce bagă sicriul în groapă, înainte de a-l 
astupa, ca să uite mortu. Numa la căseni: nevastă, copii se face asta. 

- Ce se dă de pomană şi când? 
- Când gată popa prohodu se dă de pomană la poartă: corn, lumânare, 

ţuică. Colacii mari se dau când gată comândarea, la neamuri. Şi la neamuri 
se dau cornuri şi lumină după prohod. Neamurile aruncă cornul şi lumina 
în groapă că zâce că-i dai la mort să mânşe de şină. Pomeană-i la hăl mai 
năcăjit. Când fată vaca, oile dai la unu care nu are. Dacă nu şi-o dat mortu 
până o trăit. La săpători se dă pomană peste groapă şi zâce: ,,Pă astă lume 
să şie a tale şi pe haialalta a lui cutare." Se dau colaci, farfurie, cană, lingură, 
ştergar, cantă, o găină pentru toţi cei care sapă groapa şi pe care o împart 
între ei şi o mănâncă împreună. Când mortul e dus de trei feciori, li se dă 
câte un colac şi un ştergar de pomană. A doua zi se dă de pomană pominiţa 
de la pomnişoru de botez, hainele de la toiag şi lumânările. 

- Se poate face înmormântare vineri? 
- Se poate faşe şi vinerea, numa că se faşe mâncare mâncare de post. 
- Când nu se poate face înmormântare? 
- Nu se face înmormântare în ziua de Paşti. 
- Cine duce praporii? 
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- Praporii sunt duşi tot de către neamuri. La prapori sunt puşi colaci 
mari de 2 kg care se rămân la cel care duce praporul. Se mai pune şi ştergar 
care asemenea rămâne omului. 

- Cum se duc morţii la cimitir? 
- Se duc cu căruta, cu caru cu vitele, numa tinerii sunt dusi fară cărută, 

' ' ' 
de către 6 feciori. La caii de la căruţă se pune colac şi batistă, un şervet. 
Colacul se dă apoi căruţaşului. La vaci se pune colacul în ruda carului. La 
care-i a fata nu pune colacul ca să nu stărpească din cauza colacului. În car se 
pun şi crengi de brad. Pe car se pun lepedee frumoase, chiar şi în copârşău. 

- Ce se întâmplă cu sufletul după moarte? 
- Stă la grindă până-I îngroapă. 6 săptămâni tăt la grindă stă. Numa la 6 

săptămâni se hotărăşte unde mere sufletu. La 6 săptămâni se face părăstas 
la biserică, se dă de pomană cornuri, colac, ţuică, lumânare. Se ridică „paos" 
(o sticlă cu vin şi un colac) Acasă se face masă pintru neamuri şi săraci. La 
un an tot asa se face. 

' - Ce se face la cei care mor tineri, necăsătoriţi? 
- La cei care mor de tineri, ficiori ori fete li se pune batic negru la cruce. 

Dacă erau logodiţi, se îmbracă mire sau mireasă şi ţine doliu cel puţin 6 

săptămâni. Tinerii sunt duşi de şase feciori. 
- Ce se face la copiii mici morţi? 
- Se face un steguleţ mic dintr-o botă legată cu o batistă şi împlântată în 

cruce. Dacă moare o femeie gravidă se fac două cruci: una obişnuită şi una 
mică în numele farului lipită pe cea mare, căci o murit două suflete odată. 
Dacă e pe moarte şi nu mai apucă botezul, copilule închinat la icoană şi i se 
zice o rugăciune ca să nu moară nebotezat. 

- Ce se face la cei morti fară lumânare? 
' - Se face slujbă la biserică, în Sâmbăta Morţilor din Postul Mare, ultima 

sâmbătă a martilor din Postul Mare (sâmbăta Floriilor). Se măsoară usa 
' ' altarului cu o ată si se face o lumină cu măsura aia care se lasă la biserică să 

' ' 
ardă până se gată. 

- Ce se face la cei spânzuraţi sau înnecaţi cu voia lor? 
- Se îngroapă aparte în cimitir. Le face popa dezlegare, da nu ca la 

hăialalţi, nu le face slujba de prohod, nu se trag clopotele. Pentru ei se face 
slujbă în sâmbăta Morţilor din Postul Paştelui. 

- Cum se ţine doliu? 
- Neamurile mai îndepărtate ţin 6 săptămâni, cele de aproape un an. 

9 zile nu se piaptănă femeile după mort, 9 zile nici nu lipeşti prin casă cu 
lut pe jos. Până-i mortu în casă nu se aruncă gunoiul afară. Bărbaţii nu 
se bărbieresc 6 săptămâni după mort. Sâmbăta, în posturile mari, nu se 
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lipeşte pe jos, că zâce că lipeşti gura mortului. Nu-i frumos să joci măcar 6 

săptămâni după mort. 
- Ce se face după înmormântare? 
- A doua zi, după înmormântare, timp de 6 săptămâni se duce paos, 

apă pintru mort, o găleată pe zi. Dacă se duc două găleţi pe zi (dimineaţa şi 
seara) atunci se duc numai trei săptămâni. Se face colac mare, o lumânare, o 
găleată nou, o ulcică, ca să aibă cu ce bea mortu şi se dă la oamenii unde duc 
apa, bătrâni, care nu au fântână în curte. 

- Ce se face în Joia Mare? 
Să fac pomnişori pentru tăţi morţii care o murit în anu ăla. Pomnişorii 

sunt ca ăi de botez: farfurie, lingură, ştergar, poame, o scară din aluat. În 
plus se mai pun ouă roşii. 

- Ce credinţe sunt legate de mort? 
- Cân' jisăzi mort se schimbă vremea, plouă. 
Să zâce că nu-i bine să meargă mortu legat la picioare, nişi încheiat la 

nasturi, că dacă mere legat ăl care rămâne nu se mai poate căsători. 
Care moare între Pasti si Rusalii asa-i vorba că mere în rai, că atunsi îi 

1 I , , 

raiu deschis, atunşi îi bine să mori. 
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Fisa nr. 17 , 

Informator: Maria Stângaciu 
Anul nasterii: 1956 

' Localitatea: Viişoara, judeţul Mureş 
Data înregistrării: 13 iunie 2008 

Bocete 

- Când îi asa mortu în sicriu, în casă, zicea, dacă-i sotie zice: 
' ' 

Dragul meu 
Îţi dau două mere dulci 
Unu la părinţi să-l duşi 
Unu sângur să-l mănânci 
Şi să zici din partea mea 
C-am rămas singurea. 

Si dacă era ... , mi-o murit o verisoară tânără de 19 ani, mătus, a tare 
' ' frumos o cântat-o sî o zâs asa: 

' ' 

Anişoară, draga mea, 
Eu mă rog la Precista 
Să lumineze calea 
Şi mă rog la Isus Hristos 
Să te ducă-n loc frumos. 

- Şi când o băga-n groapă: 

Variantă: 

De ţ-o fi ţărâna grea 
Pune şi în poala mea, 
De ţ-o şi pământu' greu 
Spune ca să iau şi eu. 

Dragul meu 
Îţi dau două mere dulci 
Unu' la părinţi să-l duşi 
Unu' sângur să-l mănânci 
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Şi să spui din partea mea 
C-am rămas eu singurea/bis 
Să spui la tata şi mama 
Nu mai am pe nimenea 
Numai pe familia mea. 

- În casă, când vene preotul cânta: 

Nu veni părinte bun 
Nu veni părinte bun 
Să mi-l duci pe-a meu copil 
Da mă rog la Precesta 
Să lumineze calea 
Şi mă rog la Isus Hristos 
Să te ducă-n loc frumos. 

Ştii aşa când vene părintele ca să facă dezlegare, apoi zâce, care-i fată, 
fată, care-i la băiat, la băiat, sot si asa. Si zâcea, stai numa, că tot, acum o , , , , 
murit soacra lu Cornelia, lu soră-mea si am zâs: 

' 

Cuscră dragă, cuscră dragă, 

Îţi dau două mere dulci 
Unu la cuscru să-l duci. 
Şi să spui cuscră aşa 
Nu mai avem pe nimeni 
Numai ficiorii ţ-o rămas 
Cu familia lor acas. 

Srii c-o rămas numai doi băieti si nepotii. Cam asa, stii, să bocea, asa 
, , , , J , , 

să procedează la noi. No, şi ce să mai zâcea? Atunci când îl bagă în groapă 
zâcea, dacă-i mamă: 

Mamă, mamă, draga mea 
Tu ce casă ţ-ai ales 
Fără uşi, fără fereşti 

Fără uşă,fărăgeam 

Să nu te putem vedea 
Să nu te putem vedea. 
Mamă, mamă, draga mea 
De ţ-o fi pământu greu 
Spune ca să iau şi eu. 
De ţ-o fi ţărâna grea 
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De ţ-o fi ţărâna grea 
Pune şi în poala mea. 

Astea mai tinere nu zic. Se cântă mortu la noi. Îţi vine să plângi şi nu 
poţi să spui asta. Îi dureros. Aia nu poate să schimbe cu nimic sau s-astupe, 
gaura ce-i în inimă pentru tata şi pentru mama niciodată nu se ... 

S-odată un băiat o băut otravă, s-o sinucis, trebuia să termine liceul, si , , 
parcă acuma îmi aduc aminte: 

Clopotele sună tare 
Că în sate jale mare 
Tatiana a murit 
Şi s-o dus de lângă părinţi ... 

Îs versuri foarte frumoase. 

L.P.: Şi cine o compus versurile astea? 
S.M. Bătrânele. 
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Fisa nr. 18 
' 

Infonnator: Gulea Maria 
Localitatea: Zagăr, judeţul Mureş 
Data naşterii: 19 martie 1944, localitatea Păucea, judeţul Sibiu 
Căsătorită din 1961 în Zagăr 
Data înregistrării: 17 octombrie 2008 

Gulea Maria: ... De am învăţat liturghia ca la oraş. Liturghia se făcea diferit, 
un pic se făcea mai altfel, era un pic de diferenţă. La înmormântare se 
cântă versuri făcute de doamna Vaida. Când mor bărbatii se cântă: Sunt , , 
călător uitat de lume, se cântă mai ales la părăstasele mortului de la 6 săpt, 

la un an, dar şi la priveghi. Stau adeseori pe gânduri şi privesc, o priceasnă 
care se cântă indiferent, la femei sau la bărbaţi. De mame, ,,Mamă, 
dulce mama mea", de la un preot numit Moşneag plecat în Vinerea (jud. 
Alba). Se cântă la părăstase şi seara de priveghi ,,la „sărăcustă", când îi 
sărăcustă ne duceam la oaminii mai tineri, sau mai ales dac-o murit din 
oaminii care o făcut parte la biserică ... de fapt epitropi sau aşa, apoi ne 
adunam si ne duceam si cântam pricesne. , , 

L.P.: Ş-astea toate câte mi-aţi spus se cântau la parastas? 
G.M.: Le cântăm da si mai mergeam si seara când îi sărăcusta. La sărăcustă , , 

apoi ne duceam la ominii mai tineri sau mai ales la ominii care-o făcut 
parte la biserică, epitropi sau aşa. Apoi ne adunam şi ne duceam şi 
cântam pricesne. 

L.P.: Cam câte femei mergeaţi? 
G.M.: O, apăi am fost multe în cor, c-am fost vro 13, da ne-am împuţinat un 

pic c-apoi mai merg în Germania fetele şi se mai împuţinează din ele de 
merem noi câte 5-6. 

N.P.: Sărăcusta? aia ce-i? 
G.M.: Ştiţi ce-i sărăcusta: dezlegarea mortului, seara când, atunci îi face o 

rugăciune părintele pentru ... deci aşa .. 
L.P.: În prima seară? 
G.M.: A doua seară ca mâne-i mormântarea s-atunci îi face asa ca o dezle-, ' 

garea de pe acest pământ spre celălalt şi atuncea ne ducem şi noi şi 
cântăm, nu chiar la toţi morţii care-s bătrâni sau chiar aşa .. depinde, la 
omini tineri sau la ominii ... care-s apropiaţi de biserică. Aşa, da. 

L.P.: Domnul părinte spunea că este un cântec care-i adus de la Şoimuş. 
Spunea că şi de la Şoimuş aveţi o cântare care o copiat-o femeile? 
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G.M.: O au, trebuie să merem la doamna Măriuca. Să vedem că pe caietul lu 
Floarea, că n-am mai scris şi io, c-atunci merem numai c-un singur caiet 
şi am mai cântat de pe-acolo. D-apoi sunt caiete pe-aicea cu grămada. 

L.P.: Caietele astea cam de când le au femeile? De când erau tinere sau erau 
şi mai vechi? 

G.M.: Acesta-i cel mai vechi caiet. Io am început la biserică să cânt întâi, 
io-am început să cânt şi m-o ajutat încă patru femei: o cumnată de-a 
mea şi încă două femei de-aici din Zagăr şi ... o cântare n-am aicea, o 
găsim în alealalte caiete la ele. Care cântam aşa la părăstas. Deci asta cu 
mama ... (reproduce cântecul) Asta de la părintele Moşneag din Vinerea, 
el o fost aicea, o stat 9 ani aici, şi o adus-o dumnealor de pe undeva şi 
asta am învăţat-o şi mai este încă una tot aşa de părăstas. Şi astea le-am 
cântat şi mai este una „Bate moartea la fereastră şi eu nu sunt mântuit'' 
asta tot aşa o cântam la „mormântări" seara, la sărăcustă, şi „Şterge-ţi faţa 
plânsă" şi asta c-apoi le rânduim noi atuncea şi Doamne, ne mai aducem 
noi aminte atuncea cu toate. 

L.P.: Ce mai cântati? , 
G.M.: ,,!suse primeşte-mă la tine". 
L.P.: Ăsta-i titlul? 
G.M.: Da, lsuse, lsuse. 
L.P.: Ăsta când cântaţi? 
G.M.: Ăsta tot aşa la pricesne, la părăstase. Da ionu ştiu dacă nu am în ăsta, 

nu ştiu dacă se vede. Că ăsta e primul şi acesta a doilea. E foarte murdar, 
stiti de ce s-o făcut în halul ăsta, că io-am dat sila un cantor bătrân. Apoi , , , 
toate le-o răsfoit, apoi în timpul când noi începeam şi mai cântam apoi 
le răsfoia, până i le-am luat. 

L.P.: Da el ce vroia să facă cu ele? 
G.M.: Tot căuta el o cântare. El îsi căuta o cântare sî i-am scris sî io scris si ' , , ' 

fiică-sa si tot sî le-o chierdut. Apoi atâta căuta „A venit de mult de sus , , 
păstorul cel bun, Isus" de nu mi-o răsfoit caietele că io m-am săturat şi 
apoi i le-am luat. No, aşa, deci astea-s. 

L.P.: Si alte cântece se mai cântă la înmormântare? , 
G.M.: Se mai fac verşuri. Da „Ştergeţi faţa plânsă", apoi aia încă o cântăm la ... 

înmormântare. 
L.P.: Da-n afară de corul de femei mai se cântă cineva, mai cântă cineva la 

mormântare? 
G.M.: Nu, aici nu se cântă, pe partea me, de la Mediaş, pe acolo se cântă. 

Pe-acolo. Şi-o avut-o înregistrată de la mănăstire, de la Râmeţ cântarea 
asta pe casetă, foarte frumoasă o fost, şi când am fost la dumnealor am 
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ascultat-o ş-apoi am învăţat-o cântarea asta (,,Un împărat face nuntă" 
asta n-am cântat-o încă la biserică, acasă). Astea mi le-o scris ginerele. 
I-am dat de lucru când o vinit la noi. Îi alt scris sigur că da. Că de-aicea 
l-am trecut în ălalalt. ,,Pilda cu 10 fecioare" niciodată n-am cântat-o în 
biserică asta, da io o cânt pe-acasă, atâta mi-i de dragă. Asta-i „La fântâna 
lui Iacob", când o stat Isus la fântână de-o venit femeia din Nazaret. Nu 
orice srie cântarea asta. Noi am avut o nasă acasă, era di la Pănade, de , ' 
lângă Blaj, şi-o avut o carte veche, de la ostaşi, şi io de copilă mică io tote 
cântările le-am învăţat şî io când am vinit în Zagăr şi am văzut că aici e 
mai slăbuţ un pic cu cântările, cum am stat aişea veşini, aşa mi-am făcut 
din cartea lu naşa, io cântam pe aişea ş-apoi o vinit domnul părinte „Hai 
tanti Mărioara, hai să cânţi cântarea asta, că uite ce-i Evanghelia asta." 
Am cântat singură ş-apoi o mai vinit femei lângă mine şi pe urmă noi o 
trăbuit să plecăm în Austria, aicea îi comună săsească şi o fost primarul 
sas şî noi grupul de femei care tot cântam aşa la biserică apoi tot repetam 
cântări şi ne-am dus în Austria şi foarte frumos o fost acolo, am petrecut 
o viaţă frumoasă. 

L.P.: Cât timp aţi stat în Austria? 
G.M.: Apoi o săptămână. Acolo o fost, uite că nu mai ştiu, o mie sau o sură 

de ani de când o fost înfiinţată comuna aia şi acolo ne-o poftit pe noi 
primarul din Sirnis, din Austria, ne-am dus cu primarul, cu soţia lui, 
cu grupul de-aicea şi am luat Premiul I. Acolo ne-o pregătit o bisericuţă 
pe o remorcuţă şi noi toate grupurile de femei, la defilare, deci o fost 
o defilare din toate tările, atâtea filmări ce-o fost acolo, fiecare avea 

' aparat, noi am ajuns în toată lumea. Şi apăi acolo am tot aşa am cântat 
tot cântări de biserică da aşa am trecut graniţa ca vântul. C-atunci io 
mai stopat pe omeni, da când o primit telefon că tre' să stăm la graniţă 
imediat o trimis de-acolo ca să trecem urgent să putem ajunge. O fost 
lucruri deosebite. 

L.P.: Asta în ce an era? 
G.M.: În '92 o murit soru, cam în '92 sau '93 că în '92 o murit soru si io stiu , , , , 

că eram în doliu. Dacă nu chiar în '92 c-o trăbuit să mă-nbrac în port 
national si să mă duc si io cum să mă-mbrac si-asa, parcă asa tin minte , , , , , , , 

în '92. Şi când am ajuns noi la graniţă deja ne-o deschis să putem să 
plecăm. Ce fericite eram noi că putem să ajungem repede. D-apoi acolo 
dacă nu o zî întreagă numa-n port naţional, da de dimineaţa şi până 
seara. Şi ce nu am avut io o mai adăugat ele, c-apoi femeile astea ce-o 
lucrat pe la Gostat, cu şcoală, cum s-o gătat şi Gostatul pe-aicea apoi o 
fost mai libere. 
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L.P.: ,,O măicută sl='ântă" asta când o cântati? , '.I' , 

G.M.: O cântăm la urmă când iau ominii anafora, se duc si se-nchină si iau , , 
anafora şi-atunci cântăm ... 

L.P.: Acum dacă aveţi un pic de timp îmi povestiţi cum se face la dv. la 
înmormântări? 

G .M.: Ce să zic? 
L.P.: Când moare omu, chiar atunci se face ceva, spovedeşte? 
G.M.: Sigur că da, cheamă preotul şi îl spovedeşte, îl cuminecă, pe urmă 

rânduiala care ... , se pregătesc oaminii pintru pomană. Oamenii aişea să 
duc, duc la mort, pun în farfurie, pun făină, pun ouă, pun slănină, pun, 
fiecare ce poate şi să duc şi duc la mort, ca şî la nuntă, şî la nuntă la fel tot 
aşa când e o nuntă chemaţii nunţii să duc cu găină, cu făină, cu ouă, cu 
orez, cu zahăr, cu ce le-ajută Dumnezeu, pun în plasă şi să duc. 

N.P. Da pe la dv. de unde sunteţi nu era aşa? 
G.M.: La mine-n sat nu să pre duce la nuntă, poate chiar din jur, chiar 

neamurile, da acolo nu. 
L.P.: Toţi oamenii aduc aicea la mort făină şi ce-aţi spus? 
G.M.: Da. Cine gândeşte că are timp să margă la pomană, cine gâneşte că 

mere la pomană atuncea să duce şi duce. Şi să duc la pomană doar şî 
care nu duc, că poate n-ai timp să te duci, da de-aia oaminii care-s acasă 
îi pofteşte pe omini la pomană chiar dacă nu duc, da te simţi mai bine 
oricum c-ai făcut parte la pomană, ai dat jertfă, deci dai o jertfă în faţa 
lui Dumnezeu, c-ai făcut parte, deci o milostenie cu treaba asta. 

L.P.: Dar se pregătesc oamenii pentru înmormântare? Chiar dacă nu-s grav 
bolnavi. 

G.M.: Totuşi, apoi care gândesc că, oricum să spovedesc şi să cuminecă care 
cred că îs pe ducă. 

L.P.: Da haine? 
G.M.: Haine, o că haine au acuma oaminii. Acum nu-i ca mai demult, no da 

si mai demult o avut că fiecare si-o făcut de lada de zestre. În lada de , , 

zestre era hainele de-nmormântare, erau prosoapele ţesute în război cu 
dantelă frumoase si acum totusi îi mai ... , , 

L.P.: Dv. v-aţi pregătit prosoapele? 
G.M.: Io nu! 
L.P.: Nici pentru soţu? 
G.M.: Nu, nu am pregătit nimica, da' aşa le-o rânduit Dumnezeu că parcă 

o fost chiar ţăsute. Aşa de frumos o fost la magazin, aicea şi le-am 
cumpărat, de zâceţi că-s din război, toate o zâs: ,,Uite că Mărioara are 
lucruri tăsute, frumoase!", da io nu le-am avut tăsute de război că să , , 
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vă spun, mie de tânără mi-o căzut un lemn pe cap, io tot cu capu am 
avut de lucru ... 

L.P.: Când moare omu i se pune ceva în mână? 
G.M.: Da, la noi i să pun bani, aşa de metal, să pun bani vechi de metal, 

altceva? 
L.P.: Chiar atunci când moare i se pune în mână? 
G.M.: Da, după ce moare omu, când îi pune mâinile pe pept îi pune banii în 

mână că zâce că să potă trece vama. Şi iarăşi zâce ca să nu se umfle zâce 
că îi pune seceră, alţii pun, alţii nu pun, mai pun şi aşa un lighean supt 
masa de mort si cam asa ca să nu se umfle, zâce că astea-s lucruri băbesti . . . 
de mai demult si tân cont de lucrurile ăstea . . . 

L.P.: Da nu se aprinde o lumânare chiar atunci când moare? 
G.M.: Ba da, lumânare s-aprinde. 
L.P.: În ce mână se pune? Se pune în mână? 
G.M.: Păi, altii o pun si asa, o pun si asa, i-o prinde asa în mână. Altii o pun 

I I I I I I I 

în sfeşnic încă, indiferent că pune în mână, da mai bine, care more aşa 
de i-o pune-n mână, oricum i-o pune-n mână, pe urmă pune sfeşnicul la 
cap şi arde-ncontinuu ... Ş-apoi la noi iar să pun câţi omini sunt la groapă 
atâtea prosoape, acum îi obişnuit prosoape de pluş. 

L.P.: Şi cam câţi oameni sunt la groapă? 
G.M.: Apoi cam şase, şase prosoape şi să mai pune iar, să pune Ia cruce, se 

pune la cal. 
L.P.: Îi dus cu calu? 
G.M.: Da, ori îl pune la om, ori îi leagă la căpăstru, ori i-l dă la om în 

mână. Depinde, că dacă mere omu repede mai sunt bărbaţi care 
merg Ia cal şi i-l leagă, da poate nu i-l lasă omu că ş-il desleagă şi şi-I 
pune, ca să nu ieie miros de cal sau aşa. Şi iar când ajung în cimitir, 
ştiu c-aşa era, duşeu femeile apă, duşeu un canceu cu apă, duşeu o 
păstură pe care, după ce se termina cu slujba, se ştergeu oaminii care 
făceu groapa, se dezlegau de ... , erau dezlegaţi de ... mort, se spălau 
şi să ştergeau cu acea păstură şi acolo iară să mai duce lumânare la 
cimitir şi acolo să-ngenunchea, cetea preotul o rugăciune iară aşa 
pentru dezlegare la naşă. 

L.P.: Toată lumea? 
G.M.: La naşă, da. Îi punea pe cap patrafir, mai demult aşa era apoi nu ştiu 

preotu ăsta dacă mai ... 
L.P.: Nu mai face dezlegare la naşă acum? 
G.M.: La naşă nu ştiu dacă mai face acuma, da pare-mi-se că nu mai face la 

naşă aşa, numai ceteşte ceva şi Tatăl nostru, da mai demult aşa preoţii 
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bătrâni care erau aicea şi pe la noi pin sat, la mine-n sat încă aşa, era 
dapoi nu mai ştiu acuma că ... 

L.P.: Da preotu dinainte făcea deslegarea asta la naşă? Îi citea. 
G.M.: Preotii bătrâni da. Preotii bătrâni da. Da preotii ăstia mai tineri o zâs , , , , 

că ei fac dezlegările în curte să nu mai trăbă să facă la naşă, nu mai duc. 
Nu mai ştiu acuma gestul ăsta. 

L.P.: Da naşa primeşte ceva, un prosop sau ceva? 
G.M.: Păi sigur că da, pe masă când să pune parastasul să pune un parastas 

pentru preotu şi unu să pune pentru naşă şi vine colacul şi crucea vine la 
preot şi la naşă vine parastasul. 

L.P.: Şi cum arată colacul la preot? 
G.M.: Colacul vine, parastasu-i parastas da colacu .. 
L.P.: Ce formă are? 
G.M.: Îi rotund si cruce. Rotund si cruce. Dacă nu mă-nsel dacă nu-s doi 

' ' ' 
colaci si-o cruce. 

' L.P.: Păi aia zic că-i colacu rotund şi crucea separat? 
G.M.: Colacu rotund şi crucea în mijloc. Vine colac dedesubt, crucea în 

mijloc şi colac deasupra. Depinde şi de familie care cum doresc şi iară ... 
L.P.: Sila nasă? 

' ' G.M.: La naşă numa parastasu. 
L.P.: Şi parastasu tot aşa-i rotund? 
G.M.: Tot aşa rotund, da, da, nu colac, parastas. Şi să pune aicea la noi un 

pom, dintr-o creangă de prun cu o coroană frumoasă se împodobeşte 
cu mere, cu napolitane, cu ciocolăţi, cu anumite bunătăţi, dulciuri şi 
să umple pe amândouă parastase se-mplântă, chiar şi-n biserică, la 
parastas, tot aşa ş-aicea, se-mplântă pomişoru acela, au în biserică 
anume, numai chiar când îi parastas să duce ce-i acolo epitropu, nu 
epitropu, crâsnicul, şi aduce pomişorul şi-l împlântă în cruce şi ominii 
duc tote legate cu aţă albă şi numai le acaţă. 

L.P.: Şi după slujbă ce se face? 
G.M.: Şi după slujbă preotu le ia şi le dă la copii, se bucură copiii, dă la copii. 
L.P.: Tot aşa şi la înmormântare să dă la copii? 
G.M.: La înmormântare nu. Că la înmormântare le pune familia, le pune 

acolo, dacă părintele-i pin jur pe acolo mai dă la copii, da noi care am 
fost acolo răpide le-am pus în coş, le-am acoperit cu o faţă de masă şi i 
le-am dus acasă. Vinu şi părăstasu şi tote celea. 

L.P.: Da părăstasu ăsta îi la fel ca şi colacu la preot? 
G.M.: Părăstasu îi uite rotund şi are împletiturile alea care vin anume făcute 

ca şi la naşă, deci naşa ca şî preotu le are la fel şî numai chiar colacii îs 
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deosebirea, deci colac şi cruce din care vine tăiată ... anafora. Şi mai vine ... 
Acuma la mine în sat, aicea nu se obisnuieste asa, dar la mine în sat să, , , , 
da' si cam aisea, s-aisea, să tăia si măr, să lua măr din ... de-acolo si să tăia ' , , , , , 
la anaforă. Când vineu oaminii din cimitir luau de-acolo şi mâncau. 

L.P.: Şi acuma cum se face aicea-n sat când se vine de la cimitir? Să taie din 
parastas? 

G.M.: Nu din parastas, din colac, din colacii aia de-acolo, că de-aia să pun 
doi colaci si-o cruce, că dacă-i lume multă, dacă-i lume multă sau în alt 

' caz, un colac să taie şi rămâne: un colac şi crucea rămâne la cantor, că-s 
doi cantori şi rămân la cantori şi parastasu' ăla la părintele şi un parastas 
rămâne la naşă. 

L.P.: Da oamenii care vin la înmormântare nu mai primesc altceva numai 
bucăţile astea din colac când vin de la cimitir? 

G.M.: Îi în felu următor: aicea s-o obişnuit în aşa fel care nu vreu să facă 
pomană mare numai chiar pentru neamuri acasă, duc la cimitir, totuşi 
duc împletituri din astea făcute bune, sunt aşa pâinişoarele astea, 
buburuze sau cum le zic da, si le duce la cimitir, acolo este anume un , 
loc unde stau, în cărare, şi servesc oamenii cu vin, dă la fiecare un pahar 
de vin şi o pâinişoară din aia, aia îi pomana care nu vin. Deci totdeauna 
să duce, estea să duc pe sus, care vin la pomană vin, care nu ei îşi iau 
buburuza si cu vinul. , 

L.P.: Da aţi spus că sunt şi oamini care nu fac pomană? Sunt şi din ăştia care 
să nu facă pomană acasă? 

G.M.: Păi totdeauna fac, măcar pentru neamuri, pentru preot, oaminii de 
la groapă şi rudele fac. Dar mai mult să face pintru toată lumea, că aşa 
îi obişnuit, măcar aşa tot s-o discutat că să nu să mai facă aşa pomeni 
mari s-asa, s-o mai făcut sila cămin, că când o vi nit oamini multi si lume 

I 1 I I 1 

multă şi poate o fost de ploaie ce era să facă cu lumea, ba iarnă, frig, toţi 
s-o dus la cămin şi s-o rânduit acolo. 

L.P.: Şi-atunci nănaşa primeşte numai părăstasu acela? 
G.M.: Părăstasu şi ia şî pomuleţul acela împodobit cu ce-o fost pe el. Io aşa 

ştiu că şi noi, io am avut soţu mort, am avut socrii, am avut copil mic, 
toate le-am avut în viaţă 

L.P.: Înmormântările se fac la fel că-ti moare un bărbat, că moare o femeie? , 
G.M.: Apoi tot aşa. 
L.P.: Sau dacă moare un copil? La copii tot aşa se fac? 
G.M.: La copii cetaniile-s mai scurte, pentru că ei nu-s ca omu mare. Ei, că, 

chiar eram la o înmormântare de un copil şi o zâs, că n-o ţânut părintele 
mult, toată slujba, şi atunci părintele o zâs aşa că nu poate să fie, e o 
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deosebire între oameni mari şi copil mic, între copil care are 14-15-16 

ani i-o deosebire, zâcea domnu părintele, da ionu mă prea pricep aşa la 
regulile astea a lor, da totuşi io aşa am auzât de la dumnealui. 

L.P.: Da dacă moare un om care s-o sinucis se face slujbă tot aşa? 
G.M.: Dacă more să zâc, acum îi o problemă, dacă omu, de fapt acum chiar 

o fost un caz, o fost un băiat aicea-n comună şi o fost la spital şi el o avut 
cu nervii, zâce că există o lege pentru treaba asta, că dacă omu o suferit 
cu capu şi şi-o făcut el moartea şî s-o găsât Ia medicu legist că el n-o fost 
sănătos la cap îi îngropat cu rânduiala preoţească. 

L.P.: Deci face preotul slujba? 
G.M.: Da, chiar am avut cazul ăsta, şi numa o dată că de mai multe ori, o fost 

multe cazuri care s-o rânduit aşa. Că-i o lege pentru treaba asta, că dacă 
omu nu-i normal la cap, nu l-o, o trebuit să fie îngropat creştineşte, chiar 
dacă s-o spânzurat, chiar dacă ... o trăbuit să se facă. 

L.P.: Şi dacă nu-i bolnav? 
G.M.: Apoi dacă nu-i bolnav să duce fără clopote, să duce fără preot, nu-i 

v01e. 
L.P.: Da mai merge lumea aşa la înmormântare dacă? 
G.M.: Apoi cam cu frică să duc, puţini oamini numa chiar. 
L.P.: Să mai face pomană? 
G.M.: Păi fac oaminii. Oaminii fac pomană, îşi fac datoria, îşi fac datori da, 

dar nu la noi în sat nu s-o prea întâmplat aşa ceva, care o murit o murit 
creştineşte. Dar aşa ca să zic că s-o întâmplat că s-o spânzurat sau şi-o 
făcut moartea aşa cu mâna lui deci s-o-ntâmplat, dar prin lege, prin 
medici, cum c-o găsât c-o suferit omu, 1-o-ngropat creştineşte. Şî s-o 
făcut pomană şi priveghi şî tote celea. 

L.P.: Să presupunem că nu-i bolnav. Îi îngropat alături de ceilalţi în cimitir? 
G.M.: Nu, nu. Aia nu-i voie. 
L.P.: Şi unde-i îngropat? 
G.M.: Da la noi nu sunt, nu sunt cazuri din astea, nu-i îngroapă în cimitir, 

se-ngroapă în afara cimitirului. 
L.P.: Da la dv. în sat o fost cazuri? 
G.M.: Nu. Într-o comună de lângă Sibiu, mama mea o mers acolo, acolo-i 

îngropată, o vândut sora mea din sat casa din Păucea şi chiar am văzut 
un caz acolo era chiar la intrare în cimitir, acolo era pe stânga îngropat 
un ... zâce sora mea, zâc „Ce-i cu crucea acolo în schini!", da zâce acolo 
s-o îngropat un spânzurat. ,,Vai de mine - da zâc - n-o putut să-l ducă 
după deal?" Io, de atuncea, parcă nu mai am curajul aşa ca să mă mai duc 
sângură, că io am fost o femeie curajoasă, da' parcă sângură n-aş avea 

https://biblioteca-digitala.ro / http://muzeulmures.ro



Interferenţe culturale în obiceiurile funerare din judeţul Mureş 401 

chiar curajul. Da i-am zâs la sora mea „Da' tu te duci tu pe-aici!" ,,Nu -
zâce - că mă duc pe ocolite, pe altă parte că iese la cimitir, nu pe aici pin 
fata lui." Da si mie nu mi-i frică apăi ... , , 

L.P.: Da cazuri de copii care-o murit nebotezaţi o fost aicea în sat la dv.? 
G.M.: Apoi, cam rar, poate mai demult. Io nu ştiu dacă un caz ştiu da ionu 

mai ţiu minte de treaba asta ce s-o putut. Că ştiu că fiecare să zdrobeşte ... 
Da totuşi acum pintr-o rânduială frumoasă, că se face, se citeşte Ia 8 zile, 
îi jumătate făcut botezul, jumătate-i făcut botezul şi atunci Doamne 
fereşte! Dacă totuşi se-ntâmplă ceva poate să fie. 

L.P.: Ce se citeşte? O rugăciune? 
G.M.: Da. Preotul mere. Aşa rugăciuni frumoase şi aşa dezlegări mari îs astea. 
L.P.: Merge acasă la femeie Ia 8 zile? 
G.M.: Da, merge la 8 zile. Da. Să duce la 8 zile. 
L.P.: Da asta de când îi, de mult îi legea asta? 
G.M.: Păi cam demult îi. E cam demult. Fiecare o tinut cont de treaba asta. , 
L.P.: Ţine de preot sau de oameni? 
G.M.: Păi depinde de oamenii credincioşi care ţân cont. Alţii zâc „Apoi n-am 

ştiut". Apoi preotul tot vorbeşte la biserică apoi nu fiecare spune acasă. 
„Păi, n-am ştiut." ,,Păi voi n-aţi avut pe nime?" că iole-am spus la femei 
,,Vedeţi că n-aţi făcut dezlegarea la 8 zile." 

L.P.: Deci familia trebuie să cheme preotul? 
G.M.: Păi, da, nu mere el singur, numai dacă-l cheamă. 
L.P.: Si îl plăteste sau intră în serviciu? 

, J 

G .M.: Intră în serviciu, sigur, nu primeşte părintele pentru aşa ceva. Asta-i o 
jertfă. Asta-i, cum să zic, pentru un preot că se duce şi dezleagă o femeie 
pentru că o adus pe lume un copil nu neapărat ... Îs lucruri destul de 
frumoase în religia asta. 

L.P.: Dar spuneaţi de părăstas, cam la cât timp se face părăstas după o 
înmormântare? 

G.M.: Părăstasul se face Ia 6 săptămâni, da exact Ia 6 săptămâni să pune 
părăstasul că spune că sufletul când ajunge la masa sfântă, când ajunge 
Ia cer, că el umblă 6 săptămâni. Am avut o carte cu vămile, pin câte trece 
sufletul s-am dat-o la cineva si nu mi-o mai dat-o mai mult si acuma , , , 
am mai îmbătrânit sinu le mai retin în minte, că am stiut tot felu, am , , , 
avut un cap electronic chiar cum se zice, am ştiut prea multe şi io cred 
că ispitele astea m-o doborât să nu mai ştiu atâtea, acum chiar că m-am 
mai întunecat un pic Ia cap că nu mai reţin aşa minte. 

L.P.: Şi ce se face Ia 6 săptămâni? Se face slujbă la biserică? 
G.M.: Da, se duce părăstasu. 
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L.P.: Şi ce se mai duce. 
G.M.: Tot pomişorii ăştia. Părăstasu, se duce o prescură care se slujeşte la 

liturghie. Prescura o dă dimineaţa la preot, şi aşa prescura, şi se duce 
părăstasu şi să pune un colac şi crucea sau pun doi colaci şi crucea, 
depinde de om cum comandă. 

L.P.: Şi crucea asta tot din aluat îi făcută? 
G .M.: Tot aşa, tot din aluatu din care-i frământat colacu, da. 
L.P.: Şi pomişori se duc? 
G.M.: Pomişori la biserică numa unu, unu care vine în părăstasu preotului, 

iar când la înmormântare vine doi că-i sî a nasii sî a preotului. La mine-n 
' ' ' 

sat nu se-mplântă pomişori, la noi se pune chiar mare pom, aşa c-o 
coroană frumoasă şi se-mplântă aşa într-un cazan şi-l pun lângă masă, 
îl pun lângă masă, foarte frumos, şi iară mai pun aşa - pe satele alea 
o cusut mult femeile şi aveau prosoape din-ale cu negru, frumoase sau 
în culori cu galben, cu verde, cu maro şi-aşa, ş-apoi două scaune într-o 
parte şi-n alta, apoi împodobeau scaunele frumos cu prosoape, punea 
aşa prosoape frumos ţesute la capete, la ... unde era pregătit pentru preot 
şi aşa, deci de aşa ca un aspect. 

L.P.: Dar aicea ce se pune pe masă? 
G.M.: Pe masă, se-mbracă masa foarte frumos cu ... , să pune înrăi o faţă de 

masă albă cu dantelă, pe urmă vine iar o faţă de masă ţăsută sau din astea 
moderne acuma aşa şi pe urmă vine iar o faţă de masă albă, frumoasă, 
cu danteluţă şi vine pusă păscură pe urmă şi vine parastasul, vine pomel­
nicul pus, răzimat. 

L.P.: Acesta ce-i, pomelnicul? 
G.M.: Cu mortii. Cu numele mortului îi acolo. 

' L.P.: Numai celui care-o murit? Asta-i la parastas? 
G.M.: Da, că la înmormântare ştie preotu. Vă spun io cum îi. La mormântare 

vine făcută lista cu ... , să ia iertăciuni de la toată familia, de la vecini, de 
la oaminii buni din comună, de la de unde o lucrat, vine trecut numele 
lui şi prin el, toţi îşi ie rămas bun de la toţi aceştia care o fost trecuţi pe 
listă, iar la parastas, la 6 săptămâni se trece numai mortu recent, ş-apoi 
la 6 luni şi restu. Depinde, alţii mai trec alţii nu mai trec. 

L.P.: Morţii din familie la 6 luni? 
G.M.: Da, din familie, să trec din familie da, să trece, dacă o murit bărbatul, 

femeia trece rudele, care cum îsi doresc, si la un an. 
' ' 

L.P.: Şi la 6 luni şi la un an tot aşa se face? Se face părăstas, colac? 
G.M.: Tot asa. 

' L.P.: Şi masă nu se face acasă? 
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G.M.: Ba da, se face masă. Invită rudele, care cum îi au. Alţii vreu să scape 
mai usor, chemă pe mai putini, altii pe mai multi. Depinde cum, altii îi , , , , , 
au mai pe departe nu pot veni şi uite aşa. 

L.P.: Şi se face feştenie în acasă, după ce moare? 
G.M.: Se face feştanie după ... , da, se face câteodată atunci imediat, sunt 

oamenii care vreu să facă imediat, alţii să face ... , la cina de a treia seară, 
deci iară ne-ntoarcem să dă cina, să cheamă, dacă o murit femeie, 
cheamă femei, dacă o murit bărbat, cheamă bărbat, apoi, din neam şi 
străini si fiecare om are oaminii lui. , 

L.P.: Da cum îi zâce la cina asta? 
G.M.: Cina de-a treia sară. Cina de-a treia sară, după ce moare omu, după 

înmormântare, la trei seri, să face mâncare şi se dă, trebuie să se deie la 
3 bărbaţi sau la 3 femei. 

L.P.: Şi ce se dă de mâncare la cina asta? 
G.M.: Depinde că dacă-i de post şi oamenii vor să postească, fac sarmale sau 

aşa de post, d-apoi dacă-i de dulce totuşi se face ciorbă, să face aşa cum 
gândeşte fiecare, că fiecare după placul omului, cum îşi gândeşte. 

L.P.: Da este o mâncare specială care să se dea la pomană? 
G.M.: Păi, sigur că da. Să mai face şi supă de tăieţei şi friptură, da mai mult 

să face ciorbă, ciorbă de zarzavat cu orez. 
L.P.: Ce se mai face în afară de ciorbă? 
G.M.: Se face ciorbă şi să face friptură şi cu cartofi. Cartofii îi fierb, îi răzuiesc, 

îi prepar cu ulei, cu ceapă şi vine friptura lângă ei asortată şi aşa. Carne 
de porc şi pulpe şi s-o mai făcut şi numai cu pulpe. (despre lichii, nu 
se dau la înmormântare, cer foarte multe ouă, ,,în vrajbă la cuptor'') La 
priveghi se cumpără cozonac şi să face şi sandvişuri cu salam cu pâine, 
da, dau la oamini. Dă rachiu sara, dau şi vin, s-o dus masă-n curte, o 
fost plin de omini în curte când o murit, o fost crâsnic la biserică, badea 
Felde îi zâce. Apoi hăi de mine ce de-o fost acolo la lume, şi-o fost aşa 
o poziţie aşa de faină, curtea oblă, parcă-i de neuitat. Şi foarte, foarte 
frumos o fost. 

L.P.: Cine vine de obicei la priveghi? 
G.M.: La priveghi? Bărbaţii din comună. 
L.P.: Numai bărbaţi? Femei nu? 
G.M.: Şi femei că rudele, şi femeile, noi care eram în grup şi s-o nimerit aşa, 

apăi era casa plină, era chiar lume multă. 
L.P.: Şi ce fac de obicei la priveghi oamenii? 
G.M.: Şăd, povestesc. Într-un sat, chiar ne-mpăcăm bine cu părintele Manoil 

din Sântioana, nu i-o mai lăsat părintele pe oamini să joace cărţi, o zâs 
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că să nu joace cărţi, că-i păcat şi cerea dumnealui anumite ... întâmplări, 
că sunt cărţi de ... , nu-mi vine-n minte de-i zice la ... , c-o am şi io în casă: 
despre călugări, ce întâmplări, cum se încurcă omu-n viaţă ş-aşa. 

L.P.: Da aici se joacă cărţi la priveghi? 
G.M.: Da, mai joacă cărţi, mai joacă cărţi. Apoi i-o mai oprit şî care vreu 

ascultă, şî care nu nu, că-n prima sară domn părinte nu-i acolo. Apoi a 
doua seară, după ce mere preotu cine-i mai ştie că ce fac. 

L.P.: Stau până dimineaţa la priveghi? 
G.M.: Apoi nu mai prea stau chiar aşa până dimineaţă, până pe la vreo 

doi-trei stau, stau până-i trecut miezu nopţii, că dacă se-ncing la poveşti 
oaminii. Că la 12 se dă sendvişuri, să pune cozonac şi vin şi aşa şi arunci 
sigur că omu mai rămâne şi stă, şi-s vecini şi no. Apoi la noi, cu groparii 
atunci când să duc în ultima seară, ori din prima sară, da întotdeauna 
cam a doua sară atunci să aleg groparii. 

L.P.: Da dintre cine să aleg groparii? 
G.M.: Aşa care-s oamini buni din comună, care vrea să meargă. 
L.P.: Nu-i neapărat să fie neamuri sau vecini? 
G.M.: Nu, oricare, dacă să duc la priveghi apoi sunt cam aceeaşi, le place să 

meargă. 

L.P.: Oamini mai tineri, mai săraci? 
G.M.: Nu, nu mai săraci. Oameni de bun suflet, Ie-o plăcut să ajute omu 

şi să meargă şi chiar când oaminii ăia n-o putut, păi s-o dus alţii, da' 
nu-s probleme ca să nu şie să facă groapa sau aşa ceva. La mine-n sat, 
de unde-s eu, din Păucea, la noi acolo-i o rânduială foarte frumoasă pe 
chestia asta. Acolo pe om nu-I interesează să meargă să-l cheme. Oaminii 
deja ştiu, când o murit omu ăsta, ei deja ştiu, no, noi patru suntem de 
rând. Ei deja se prezintă-n curte. Ei să duc. Şi când o murit tata, chiar 
vecinii noştri o fost de rând la groapă şi io ce ştiu eu n-am prea ţinut 
cont aşa la groapă şi numai iată-i că vin cu tot felu acolo şi când: ,,Mamă, 
d-apoi chiar vecinu nostru face groapa." ,,Ie, tu copilă, zâce, uite chiar 
aşa s-o nimerit." Chiar vecinii noştri o ta.cut groapa la tata. 

L.P.: Şi cine scoate mortul din casă? Tot ăştia care fac groapa sau alţii? 
G.M.: Da, da. Păi, dacă nimeresc ei să vie din cimitir, că fug acasă şi să spală, 

păi tot cam ei, ei scot mortul. Da să ştiţi că la mine-n sat nu să prea pun 
aşa bază pe prosoape, să dau păsturi, din-astea aşa numa mici, dacă dv. 
ari venit în curte si-ati ai·urat dv. primiri o păstură. O femeie cu ochii 

' ' ' ' pe oamini şi are grijă de oaminii care scot mortul şi numai ăia, că şi 
bărbatul o prins la tata şi o primit o păstură şi mă duc la ... 

L.P.: Deci acolo se dau mai multe păsturi? 
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G.M.: Da, mai multe, care prinde de mort, care prinde de ajută, la toţi le dă 
păsturi, nu neapărat ăştia şase. Aicea nu-i aşa. Aicea ăia şase gropari 
primesc prosoapele, dar acolo la noi chiar am obsevat uite ce obicei îi aicea. 

L.P.: Când li se dau prosoapele la ăştia care fac groapa? 
G.M.: Să duc cu ele pân aici la cimitir. 
L.P.: Le duce cineva? 
G.M.: Le-o mai pus şi aşa, le-o pus pe sicriu! Le-o pus pe sicriu până acolo şi 

acolo le ia o femeie care-i acol' aproape şi le ia pe mână, le pune pe altă 
cruce unde-i loc curat şi omu fiecare îşi ia prosopu. 

L.P.: După ce se spală pe mâini? 
G.M.: Da, după ce se spală pe mâini îşi ia prosopu. 
L.P.: Se aruncă la groapă pământ? 
G.M.: Da, mai sunt care aruncă. 
L.P.: Cine vrea? Neamurile? 
G.M.: Da, neamurile şi mai sunt care mai rup din colţ de la ăla, de la fatiolul 

ăla, care-i aşa mai ales cei aşa îndurerat ca să poată să mai afume, să mai 
afumă sau aşa ceva. 

L.P.: Da' deces-afumă? 
G .M.: Ca să ... stii, să ... ai liniste în casă asa cumva. Zâce că e bine să te afumi 

I I I 

cu giulgiu ăla. 
L.P.: Când se afumă? 
G .M.: Apoi după ce îngropi mortul îl ai în casă şi dacă ai cumva vise neplăcute 

sau asa, atunci zâce că e bine să te afumi cu ... 
I 

L.P.: Adică neplăcute cum? Adică dacă visezi mortul? 
G.M.: Aşa, poate visezi aşa să te sperii că după supărare, ai şi nervii supăraţi, 

poate mai visezi cumva neplăcut. Din bătrâni oaminii multe o lăsat 
pintre lume de ne ducem la ... 

L.P.: Dar a doua zi, după ce se îngroapă omul se merge la cimitir? 
G.M.: Să duce în trei dimineţi, în trei dimineţi să duce, ne dă preotul tămâie 

si ne ducem la afumat. În trei dimineti. , , 
L.P.: Si ce s-afumă? 
G.M.; Înconjori mormântul. Pui pe o farfurie tămâia cu un pic de jar, dar 

acum preotul are cărbune din ăla amenajat îi dă foc şi arde şi pui tămâia 
şi cu aia înconjoară mormântul. 

L.P.: De trei ori se înconjoară sau numai o dată? 
G.M.: De trei ori, da. 
L.P.: În trei dimineţi? 
G .M.: În trei dimineţi. Iar, în prima dimineaţă, duci un colac din ce s-o făcut 

când s-o făcut, când s-o făcut pentru mort, să face un colac, io aşa am 
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ştiut, d-apoi nu mai ştiu lumea asta ce mai face. Da io aşa am ştiut. Un 
colac, primul om când am ieşit din casă de mă duc la cimitir, ăla-I dau 
lui de pomană şi-atuncea zâc aşa „Pă lumea asta-i a dumitale, pe lumea 
cealaltă-ia mortului." Deci Ie zâc de trei ori şî ăla l-am dat. Io, pe care am 
fost mai aproape şi aşa Ie-am mai zis, şi mai ştia lumea. 

L.P.: Asta asa se făcea aici în sat? 
' G.M.: Asa se făcea si aicea si Ia mine-n sat si noi stim datina asta îi asa: iei , , , ' , , 

colacu şi cu ăla te duci şi îl dai de pomană primul om care-I întâlneşti 
când iesi din curte. 

' L.P.: Ăsta din colacii care se fac pentru preot, pentru nănaşă? 
G.M.: Când se face pentru preot, pentru naşă, arunci se face cu un colac mai 

mult. Deci acolo vine colacii pintru cantor, pintru ce să taie anaforă, vine 
colacul în cruce, vine colaci ce vin în prapori, odată acolo-s trei, la cruce 
şi cu doi, îs trei, îs cinci, şi cu doi de pe masă, da trei, cu doi de pe masă 
îs sase si două părăstase. 

' ' L.P.: Da se mai fac colaci acasă sau acum se comandă? 
G.M.: Nu, că se comandă. Ne ducem aicea este unu, un magazin, aicea-n 

sat şi să duc la Agrişteu. Şi să coc la Agrişteu sau unde are dumnealui 
de aduce pâinea, da io cred că cam acolo la Agrişteu să face treaba asta. 

L.P.: Şi clopotele cum se, când se bat clopotele? 
G.M.: Apoi de când dacă anunţă omu, de fapt dac-o murit omu dimineaţa, 

până-n ziuă să trage o dată clopotele dimineaţa, să trage la amiază, să 
trage seara, de trei ori. Şi când începe groapa iară, când să-ncepe groapa 
iară dă câteva. 

L.P.: Să trage la fel clopotu, indiferent cine-o murit? 
G.M.: Nu, nu să trage ca la mort, cu-ntrerupere să trage la„ 
L.P.: Da, da zic să trage diferit dac-o murit un bărbat, o femeie? 
G.M.A, Aia îi tot aceeasi. , 
L.P.: La fel? 
G.M.: Să trage clopotul mare că-i ... , când moare un copil mic să trage numa 

clopotul mic. Io aşa ştiu numa clopotu ăla mic să trage, da când moare 
un bărbat sau o femeie să trag amândouă clopote. Io aşa am ştiut când 
moare un copil mic să trage numa clopotul mic, numa depinde şi biserica 
dacă are, da io nu mai ştiu aici câte clopote-s şi ce-i aici că parcă nu mă 
mai pot gândi acum. 

L.P.: Da se trag toate? 
G.M.:Da. 
L.P.: Şi la copil numa unu? 
G.M.: Asa stiu că numa unu. , , 
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L.P.: Asa se face si aici în sat? 
' ' G.M.: Aşa se face. 

L.P.: Şi cum ziceaţi că se face cu întrerupere? 
G.M.: Apoi să trage mai mult, da totuşi nu se trage aşa de mult ca la ominii 

mari. Să trage la un un copil mai puţin. Şi când vin iară, dacă mor oaminii 
la spital, apoi anunţă când ies din curtea spitalului aşa din comună 
în comună să să tragă, da acuma nu prea mai anunţă din comună în 
comună, că anunţă de fapt când ajung la Coroi opresc şi dau telefon de 
acolo, anunţă aicea că îs cătră comună şi atuncea trag clopotele pentru 
ca să nu sie vreme mare si atuncea toată lumea stie că vine cu mortul în 

' ' 
comună. Ca să nu vie potoape, să nu vie vânturi mari, să nu fie necazuri 
când trece un mort şi nu să trag clopotele. 

L.P.: Da înainte se anunţa chiar când îl aducea de la spital? 
G.M.: Să anunţa ... D-apoi tot cam numai aşa s-o anunţat cam când ajungea 

pi la Coroi. Din Coroi anunţam şi să trăgea. Cam când intră-n hotaru 
Zagărului să, deci din Coroi mai vine pân' la cotitură, mai vine Coroiu 
încă-ncoace, aşa ca dacă, când suna, când fugea, oaminii aşteptau, ştia 
cam pe la cât vine. 

L.P.: Este un om anume care trage clopotul? 
G.M.: Da, da. 
L.P.: Şi-i plătit ca să tragă clopotul? 
G.M.: Da, da. Îl plăteşte la mort oaminii, că oaminii îl plătesc pintru mort. 

Da' pintru liturghie, pintru biserică nu. 
L.P.: Şi cam cât îi dau ca să tragă? Îi dau bani? 
G.M.: Cam două sute s-o plătit, pintru trei zile! Acuma nu doi lei sau două 

zeci de lei în bani ăstia. Cam două sute de mii lua. Cam asa. 
' ' 

L.P.: Şi trag clopotele în ziua înmormântării când începe slujba? 
G.M.: În ziua înmormântării prima ... , dimineaţa, când începe groapa 

atunci trag şi clopotele, ş-apoi la 12 şi pe urmă trage pintru adunare 
des-adună .. 

L.P.: Şi când s-adună oaminii? 
G.M.: Oaminii dacă-i înmormântarea la unu, atunci s-adună la unu fără un 

sfert. 
L.P.: De obicei la unu începe înmormântarea? 
G.M.: Cam aşa, cam la unu. 
L.P.: Şi unde se face aici în curte sau la biserică? 
G.M.: În curte, aici nu intră mortu-n biserică, aici nu bagă mortu-n biserică. 
L.P.: Da-n cimitir cum îs puşi oaminii aşa după neamuri sau care cum 

moare, cum îs îngropaţi de obicei? 
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G.M.: Apoi o mai fost şi aşa că ş-o reţinut oaminii o mai ţinut oaminii, şi-o 
făcut loc şi s-o îngropat şi aşa, şi o mai fost caz că s-o îngropat, adică tot 
cam aşa ş-o ţânut omu loc pintru el, printru soţ sau soţie, aşa. 

L.P.: Aici unde-i cimitiru, pe deal? 
G.M.: Da, pe deal, îi pe aici pe la biserică, oblu-n deal. 
L.P.: Acolo n-o fost biserică? 
G.M.: Nu, nu. 
L.P.: Şi la saşi cimitiru unde-i? 
G.M.: La saşi îi de la biserică mai mergi un pic pe drum la deal ş-apoi. 

Cimitir foarte frumos cu brazi, îs de mult puşi brazii acolo. Că chiar tot 
mereu vine o femeie din Germania care-i plătită să aibă grijă ş-o mai 
luat femei de-aici din comună de-o făcut curăţenie acolo în cimitir. Îi 
curat si frumos. 

' L.P.: Mai sunt cimitire sau numai astea două? 
G.M.: Apoi numai, ba apoi mai este cimitir în partea de jos a ţâganilor, acolo. 

Ş-acolo s-o pus cruci, rânduieli frumoase. 
L.P.: Ei îs ortodocşi, ţiganii? 
G.M.: Da, îs ortodocşi. Şi mai este o biserică cum le zâce la pocăiţii de 

sâmbăta, adventisti. , 
L.P.: Si ei unde-si îngroapă mortii. , , , 
G.M.: Nu ştiu, că numai acum s-o făcut biserica, da-i îngroapă undeva, poate 

într-o margine la cimitir. 
L.P.: Da aicea la dv. la ortodocşi aicea se îngroapă şi de altă religie în cimitir? 
G.M.: Să ştiţi, că preotu ăsta n-o fost aicea, şi să ştiţi că o-ngropat pe unu, o 

murit un pocăit tot de ... sâmbăta. Omu ăla nu ştiu dacă, n-o fost de mult 
pocăit numai atunci ş-apoi chiar aşa în margine acolo l-o pus şi-apoi nici 
nu i-o făcut mormântu nevastă-sa. N-o mai vin't la mormânt. ,,Da dv. 
nu preţuiţi corpul omului în care sălăşluieşte Duhul Sfânt." ,,Noi nu mai 
merem să mai facem nimic." 

L.P.: Deci ei nu mai fac nimic? 
G.M.: Ei, nu stiu. Femeia asta n-o vinit să mai facă apoi nu mai stiu altii. , , , 
L.P.: Da saşii, dv. aţi prins saşi aici în sat? 
G.M.: Da cum să nu. 
L.P.: Ei mai merg după înmormântare la mormânt. 
G.M.: Da cum să nu! Păi da ce, dacă acuma-s dusi de atâtia ani de zile, îs , , 

dusi în Germania si ei plătesc de să face curătenie în cimitir. Da s-acuma 
' , ' ' 

o fost, în vara asta, o fost, toţi s-o dus pe la mormintele lor. Îs curate. 
Curăţenie, frumos rânduite şi unde o fost şterse o pus pe cineva de o 
scris din nou. O! sasii tân regula. , , 
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L.P.: Da când îi ziua morţilor? Există în sat? 
G.M.: La Florii. Aicea nu s-o prea ţinut aşa acum la 1 decembrie sau cum? 
L.P.: Noiembrie. 
G.M.: Noiembrie, da. 
L.P.: De 1 noiembrie nu se merge la cimitir? 
G.M.: La noi nu s-o prea ţânut aşa. Apoi mai sunt alţi oameni care merg, alţii 

mai vin de prin alte părţi. 
L.P.: Dar majoritatea merg? 
G.M.: Majoritatea nu merg. Numai de Florii. 
L.P.: Şi atunci cum se face? 
G.M.: Şi atuncea să fac părăstase, fiecare pentru neamul lui şi să duc la 

cimitir şi iară îşi cumpără fiecare pintru pomană şi după ce s-o gătat ... 
Cumpără tot aşa împletituri din astea bune, no dacă-i, de fapt pe Paşti 
să fac cam de post. îşi cumpără fiecare au băutură, fiecare are lădiţele cu 
buburuzele şi să pun aşa în coloană, să pun oaminii cu pomana, ş-apoi 
intri şi-ţi iei şi la ăsta şi la hălalalt pănă când ajungi din jos tot iei, trebuie 
să ai o plasă. 

L.P.: La intrarea în cimitir acolo? 
G.M.: Da, la intrare în cimitir, apoi când cobori de vii de-acolo, treci pe lângă 

ei, fiecare îţi dă, fiecare îţi dă. Că-s mulţi, alţii pun câte 6, 8 părăstase 

depinde, ş-apoi ... 
L.P.: Deci numai-n sâmbăta Floriilor se face? 
G.M.: Sâmbăta Floriilor la noi să face părăstas. 
L.P.: Şi se duc şi lumânări să se pună pe morminte? 
G.M.: Da, punem lumânări la morminte şi să face o predică frumoasă, 

preotul vorbeşte acol cu lumea despre morţi, despre rânduielile estea să 
şim legaţi de biserică, să şim legaţi de cimitir, să se facă curăţenie că şi ei 
fac parte din tot ce-o fost pe pământ, că aşa-i viaţa omului că acum eşti 
si acuma nu esti. , ' 

L.P.: Ce voiam să vă-ntreb? Nu să face o lumânare care să se pună pe pieptul 
mortului, aşa rotundă? 

G.M.: Nu. La noi nu. 
L.P.: Sau se măsoară mortu cumva, pentru sicriu? 
G.M.: La noi nu, dacă chiar când cumpără, dacă să duc să cumpere sicriu, aia 

da, tresă ştie cât să fie de lung. Sunt oamini mai mici, oamini mai lungi. 
L.P.: Da colivă să face? Aşa grâu fiert cu ... 
G.M.: Da, să mai face. S-o mai tinut asa de Sf. Toader că acuma nu s-o mai 

' ' pre ţânut aşa slujbă da totuşi să mai ... , noi ne-am mai băgat în biserică. 
Noi facem, da' şi la părăstas mai pun colivă. 
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L.P.: Da la-nmormântare? 
G.M.: La-nmormântare nu, da' când îi aşa un părăstas sau să zâce aşa, mai 

ales de Sf. Nicoale că-i hramu bisericii noastre, cam aşa, de hramu 
bisericii să mai face colivă sau la parastas, cum vin oamini străini aduc 
şi dinăsta, colivă. Apoi cred că rânduielile astea-s în toată ţara. Cred că-s, 
nu vreu să zâc în toată ţara, că prin Moldova cred că-s alte reguli cu mult 
şi mult mai ... 

L.P.: Dacă moare un tânăr care n-o fost căsătorit să face ceva mai deosebit 
la înmormântare? 

G.M.: Păi io asa stiu că nu se face deosebit, fără atâta stiu că dacă nu-si , , , , 
schimbă faţa îl duce descoperit până la mormânt. 

L.P.: Şi ceilalţi nu-s duşi descoperiţi până la mormânt? 
G.M.: Numa ăi oaminii tineri dacă, să mai duc, dacă să nu fie ... mai ales în 

ziua luminată, cam după Paşti şi atunci cam tot aşa ar fi, dacă-s oamini 
tineri parcă aşa ceva, pare-mi-se dacă nu-s schimbaţi rău la faţă, sau 
accidentaţi sau aşa atunci îi mai duce descoperiţi. 

L.P.: Şi ceilalţi îs acoperiţi? Când îs acoperiţi? 
G.M.: În curte. Toţi morţii, alţii dacă-s schimbaţi rău îi bate în cuie în casă, 

aşază cum trebe, dacă nu aduce mortul şi capacu-I razimă şi pe urmă 
pune capacul pe el. 

L.P.: Da-n sicriu să mai pune ceva? 
G.M.: Nu cred, nu cred că, dacă mai pune o cărticică sau o icoană. 
L.P.: Dv. aţi mai pus ceva? 
G.M.: Numa bani. 
L.P.: Bani în mână? Şi cum, cu mâinile împreunate? 
G.M.: Da, şi i-am pus aşa banii, aşa i-am pus între mâni, am pus acolo, doară 

mânile-s ca lemnul, o stat acolo. Ioi, mi-aduc aminte prin ce-am trecut. 
A mnieu o făcut infarct sî io nu am fost acas'. O, Doamne fereste! că si , , , 
gâtu mi s-o lungit când am văzut plin de oamini în curte, că io-am vinit 
din oraş cu garoafe de 8 martie, era în 7 martie, şi io am adus garoafe 
la grădiniţă să aibă, adică şi la nora mea şi la mai multe femei am adus 
io din Dumbrăveni, şi când viu la poartă şi văd plină curtea de oamini. 
„Da ce-i aicea atâta om?!" eu zâc. ,,Păi o murit nene Ghiţă". Când am 
auzât mni s-o lungit, uite de aicea, am sâmţît că mi s-o împins capu 
parcă-n sus. Când m-am dus în cas' şi era pe masa de mort aş-am trântit 
garoafele acolo da nişi n-o mai ajuns garoafele, că lui i le-am pus. 

L.P.: Da masa asta de mort cum îi? Îi adusă de la biserică? 
G.M.: Masa îi comandată, îi făcută de dulgher, de un meseriaş. Masa în 

partea de la picioare puţin îi înclinată, un pic îi mai joasă şi partea de la 
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cap îi mai sus, îi înclinată aşa. Poate aveţi ocazia s-o vedeţi dacă mergeţi, 
dacă viniţi pe la biserică. 

L.P.: Şi se pune pe ea ceva? 
G.M.: Da avem faţă de masă, era atunci pe când s-o făcut supraelastic negru 

şi făcut pe masă cum vine aşa vine dreaptă, pe urmă făcută aşa încreţită, 
şi cusută, pătrunjelu-i zîce, aşa frumos cusută, aşa încreţâtă şi cu franjuri 
aşa albi, jur împrejur. 

L.P.: Şi neagră? 
G.M.: Da, şi neagră, să poate spăla şi nu iese din ea. 
L.P.: Da-ntotdeauna o fost fata aceasta de masă? De când stiti dv.? 

' ' ' G.M.: Da, da, totdeauna aşa s-o făcut. La mine-n sat mai demult făi! să găta 
pat sus, aşa să făcea sus, sus să punea mortu. Ş-apoi ... 

L.P.: Cât de sus, la nivelul umerilor? 
G .M.: Uitaţi aşa, la nivelul umerilor! da, cam aşa era sicriul la nivelul umerilor 

cam aşa. Ştiu că eram copilă mică, pe bunica, io aveam vro trei ani şi io 
parcă acum o văd cum era aşa, uite aşa era oblu, m-o luat mama-n braţe 
şi io înc-o vedeam acolo în sicriu. Vai de mine! Ăla lucru încă-I mai ţin 
minte de când am fost copilă mică da. Aş_a că îs ... 

L.P.: Ş-apoi n-o fost problemă c-o murit soţu dv. aşa, o apucat să se 
spovedească? 

G.M.: Era chiar la începutul postului. N-o mai apucat să se spovedească. 
Chiar la noră la poartă, o ieşit de la sectorul mecanic şî s-o dus la nora 
mea să mănânce si o zâs „Nu, că mă duc acasă." O vrut Dumnezeu de o 

' 
ieşit din casă. 

L.P.: O murit fără să-i aprindeţi lumânarea. Ş-apoi nu se face ceva mai 
deosebit dacă moare omu asa? 

' G.M.: Păi zâce că-i bine să dai ce stiu câte, nu stiu, să tâi nu stiu câte liturghii. , , , , 
Alţii să plătească ce ştiu câte, 40 de liturghii sau aşa, dar eu atunci eram ... , 
aveam duhovnic pe preotul de la Dumbrăveni şă io i-am zâs că uite că 
o murit fără lumânare, zâce las că trecem aicea la pomelnic şi-apoi io 
ştiu ce am de făcut. L-am trecut acolo la pomelnic, la Dumbrăveni, la 
părintele Herneanu, da o murit acuma şi el şi el ştie cum o ţânut şi aşa. 
Noi am plătit acol pomelnicul şi Dumnezeu ştie. Apoi prescuri când am 
mai dus, şî o zâs că sunt destule, că acol s-o făcut cu sutele. 

L.P.: Sunt opriri în drum când duce mortu la cimitir? 
G.M.: Da, da. 
L.P.: De câte ori se opreşte? 
G.M.: Apoi, depinde, în curbe aşa, cam aşa, cam la curbe se opresc. Care vin 

de din jos ies o dată din curte, la jumătatea drumului până-n curbă, la 
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curbă-s deja 3 cam, apoi sau nu opresc din sus în curbă că opresc aici în 
centru, cam vo 5, da cam se cere cică 12 ar trebui, că de 12 ori o-ngenun­
cheat aşa, nu ştiu despre cei vorba de 12, .. .Isus, cam aşa, nu-mi mai aduc 
aminte de treaba asta. 

L.P.: Se numesc cumva opririle astea? 
G.M.: Nu ştiu, îngenuncheri. 
L.P.: Şi cum îi alcătuit cortegiul ăsta? Deci cum îi condus mortul? 
G.M.: Da, da. Oaminii să duc într-o rânduială foarte frumoasă. 2 sau 3 

persoane sau 4 persoane, tot în rânduri să duc. Întâi să duc ... , să duce ... 
praporii, crucea, praporii. Da întâi ... 

L.P.: Cruce de lemn să face? 
G.M.: Da întâi merg bărbaţii, ş-apoi vine crucea şi praporii şi preotu şi intră, 

pe urmă sicriu şi femeile? 
L.P.: Deci prima dată merg bărbaţii în faţă? 
G.M.: Bărbaţii. 
L.P.: Şi coroanele? Să fac coroane? 
G.M.: Coroanele, coroanele pă căruţă. Mai demult o mai mers şi aşa pe jos, 

da acum merg toţi aşa cu căruţa că-i mai uşor. 
L.P.: Se face, nu se duce şi un steag negru la înmormântare? 
G.M.: Nu, la noi nu au steag. 
L.P.: Nu se pune nici la casă steag? 
G.M.: Nu, nu să pune. 
L.P.: Da cum se anunţă când moare cineva? 
G.M.: Păi când trag clopotele aşa ieşim afară „Ce-i? Cine-o murit?" din 

oaminii în oamm1. 
L.P.: Şi aşa se face la toţi morţii? 
G.M.: Da. Si-o mai mers, o mai si schimbat, c-o mai mers si crucea si praporii 

, ' J , 

în faţă, deci s-o mai şi schimbat, depinde cum o apucat bărbaţii de-o 
ieşit. Alţii o pornit ei în faţă, pe urmă crucea şi praporii şi domn' părinte 
şî femeile. 

G.M.: Da oricum, după sicriu, totdeauna bărbaţii-s primii? 
G.M.: Femeile după sicriu. Bărbaţii în faţă. Câteodată depinde că mai vin şi 

oamini străini, depinde cum îs şi ei învăţaţi pe acolo că n-ai cum să chiar 
atunci în clipele alea chiar să-i ordonezi chiar aşa, dar tot cam aşa o fost 
femeile o fost după sicriu. 

L.P.: Şi cruce de lemn să duce? 
G.M.: Cruce are biserica, crucea de lemn, dacă n-o avut ei atunci imediat să 

facă cruce. Cam s-o făcut cruci de fier şi ălea s-o făcut, că era sectorul 
mecanic aici şi să făcea aici. În timpul acela când mortul o murit i-o făcut 
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cruce de fier, că poate omu nu avut posibilitate să facă imediat cruce 
de ciment si atunci o rămas cu crucea aia asa. Dar văzând că no, o mai , , 
fost lipsă de fier, s-o deranjat treburile în comună şi s-o făcut la biserică 
crucea care duce pe fiecare şi apoi după aia omu îşi face, că acuma s-o 
obisnuit asa. , , 

L.P.: Atunci înseamnă că aia nu se lasă acolo la cimitir? 
G.M.:Nu. 
L.P.: Numai până îl duce la cimitir şi după aia se duce la biserică? 
G.M.: Da, da. Acol' vine prosopul legat şi colacul. Şî la prapori iară aşa, 

prosopul şi colacul. 
L.P.: Şi alea rămân la omu care ... ? 
G.M.: Da, la omu care duce. 
L.P.: Da mâncarea pentru înmormântare unde se face? Acolo la casa omului? 
G.M.: La casa omului sau în vecini să aduce. Asa. , 
L.P.: În timpul zilei mai stă cineva cu omu sau stă singur? 
G.M.: Apoi ba nu, că mai intră, mai ies, că dă doară morţii are rude, ba mai 

vine o rudă, ba vine omu a casei, ba tot careva, ba câteodată şi singur. 
L.P.: Pomana aia care să dă la cimitir, unde să dă? La poarta cimitirului? 
G.M.: Da, da. 
L.P.: Sau peste groapă? Peste groapă să dă ceva? 
G.M.:Nu. 
L.P.: Nici peste sicriu? 
G.M.: Nu. La mine-n sat să dă când îi, nu ştiu, la groapă sau când iese din, da 

în curte, să dă o pânză albă pe care trece, îi trecerea mortului. Să dă la un 
om năcăjât, la o femeie sau la un bărbat năcăjât să dă, da cam la femei. O 
pânză de doi metri, i-o dă peste sicriu. 

L.P.: Da aici nu să dă. 
G.M.: Aicea nu. 
L.P.: Da la cel care spală mortu primeşte ceva? Este obiceiu aici să se spele 

mortu? 
G.M.: Da. Nu primeşte nimica. Io chiar n-am fost acasă, un cumătru de-a 

nost o fost aicea ş-o cătat hainele pe sus şî cu frate-so şi 1-o-ngropat şi 
cine i-o mai dat ceva. L-am poftit la masă, l-am poftit la mâncare şî ce să 
facem. 

L.P.: Se obisnuieste să se facă testament aici în sat, să-si facă omu testament , , , 
din viaţă? 

G.M.: Apăi să face dar. Îi şi bine aşa să se facă în timp de 6 luni sau cum 
testamentu ăsta pentru ce-o rămas s-asa? , , 

L.P.: Da. 
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G.M.: Păi sunt oamini care fac si sunt care nu fac. Noi atunci cum o fost 
' treaba cu căsile, am fost luat nişte bani din bancă de-am gătat căsile 

ăstea, chiar atunci am fost pe gata. Am terminat cu ratele şî atuncea ne-o 
trăbuit pintru cupoane ca să fiu eu trecută ca proprietară, că el n-o mai 
trăit şi aşa că ni le-am rezolva prin copii, ne-am dus la Târnăveni, Ie-am 
rezolva tot şî apoi atunci multă lume şi-o rezolvat. 

L.P.: Da pomenile astea care se fac după înmormântare cine Ie face de obicei? 
G.M.: Păi sunt, sunt femei care, de fapt să zâc aşa: o fost femei cum o fost 

Gostatul o fost bucătărese acolo. Ele o fost acolo bucătărese. 
L.P.: Nu, dar zic cei din familie? 
G.M.: Nu fac din familie femeile. Din casa omului, din casa mortului nu să 

face. Acol nu pui mâna. La mâncare nu pui mâna şi pe lucrurile alea nu 
pui mâna. Oamenii mortului nu pun mâna pe mâncare. Aia nu-i voie. 
Vecinii şi oaminii de suflet care vin în ajutor. 

L.P.: Deci ei nu dau nici pomană la cimitir? 
G.M.: Nu, nu. Sunt oaminii puşi care dau pomană la cimitir. 
L.P.: De obicei vecini sau neamuri? 
G.M.: Vecini sau neamuri da, care nu s-o apropiat de mort. 
L.P.: Da după înmormântare vreau să zic, cine plăteşte astea, pomenile? 
G.M.: Asta familia. Plăteşte la preot. 
L.P.: Dacă o murit cineva care are mai mulţi copii. Cine face pomenile de la 

6 săptămâni, de la 6 luni? 
G.M.: Apoi asta-i după înţelegere. De fapt mie mi-o murit soţu şi io am fost 

năcăJ.âtă, dacă zâc io asa, sî io n-as fi avut, puneu roti copiii mână de la , , , , 
mână toti sî tot îsi fac rându sî nu să lasă, roti îsi fac rându să-si facă 

, J , ' , , , 

rânduiala, că oaminii „O fost părinţii mniei şi merită să le fac o pomană" 
şi-şi fac rându, nu să lasă. 

L.P.: Ce voiam să vă-ntreb dacă se crede aici în sat de strigoi? Sunt oamini de 
care se spune că sunt strigoi? 

G.M.: Nu, noi nu ştim aşa ceva. Noi de de-alea noi nu ştim. Aicea-n Zagăr nu 
ştiu, poate că bătrânii de pe timpuri ş-aşa. Noi ştiam aşa că se ia laptele 
de la vite cam aşa ceva. Aici aşa ceva noi nu ştim. La noi, Ia Sf. Gheorghe, 
Ia mine-n sat, să punea rug, de-ăsta măceş, rug şî în colţu porţii ca să 
nu vie strâgoii să ieie laptele, aşa ceva ştiam şi să pune frunză verde de 
fag. Fagu-nfrunzeşte mai repede şi Ia noi de Sf. Gheorghe totdeauna să 
pune-n poartă frunză verde şî rug. 

L.P.: Cât timp să ţâne doliu? 
G.M.: Păi doliu să râne un an de zâle. Dar am auzât că fără tri zile. Înainte cu 

' tri zâle să dai hainele jos, să dai hainele negre jos. Şi eram chiar la cuptor, 
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că chiar io mni-am făcut io buburuzăle alea ... Dar s-o făcut şi-mpletituri. 
Ş-am io-am făcut împletituri, am chemat pe doamna Vaida, ea era la 
brutărie, ş-am chemat-o ş-am făcut aluat mult pentru 200 de împle­
tituri ş-apoi Ie-am făcut dulci şi bune şi Ie-am uns cu ou pe deasupra, 
când le-am băgat la cuptor şi pe urmă zahăr, o fost foarte bune. Am făcut 
multe că o fost aşa un timp, că totă lumea, şi la parastas, în biserică, atâta 
lume, plină biserică, că ştii toată lumea no azi părăstas Ia omu ăla şî totă 
lumea mere să facă parte la parastas. Păi o fost lume multă ş-am lucrat 
ş-o vim fata mea şî o-nceput ş-o plâns când o intrat în curte „Vai, mică, 
ce-i aici Ia dumneata în casă!", mese din-alea lungi, c-o lucrat femeile 
cu drag, care vin ... şî o zâs „Mică, dacă dumneata erai moartă nu ştiu ce 
se-nrâmpla aicea! Că aicea nu misca nimeni nimica si uite dumneata , , 
ce-ai întins aicea." Când o vinit şi o văz't coşurile pline ... Fata me o fost la 
mănăstire la Râmeţ şi zîce: ,,Mică, tu ştii că dumneata trebuie să dai cu tri 
zile hainele negre jos!" Parcă am avut aşa o presimţire să le dau jos, să nu 
le murdăresc. Zâce „Să stii că mi-o zis la mănăstire că, cu tri zile înainte , 
să dai hainele negre jos." Despre doliu, mai ales duminica la biserică. 
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Fisa nr. 19 , 

Infonnator: Wagner Katharina, născută Katharina 
Data naşterii: 1940 

Localitatea: Zagăr, judeţul Mureş 
Data înregistrării: 17 octombrie 2008 

L.P.: Vă rog să-mi spuneţi cum se face la înmormântare la saşi? 
W.C.: Acolo era şi altă îmbrăcăminte pentru băieţi. 
L.P.: Cum era? 
W.C.: Adică era un fel de postav maro-negru, fără, adică avea mâneci, dar 

largi sinu stiu cum era croit, din acela nu mai avem, si pălării, si băiecii 
, ' ' , J 

venea aşa îmbrăcaţi la înmormântare şi ducea pe mortu, tot se schimba, 
4-6 băieţi. Băieţii ducea mortu. Tot se schimba, dacă era departe cimitiru 
de la casa aia unde era mortu se schimba nu ştiu de câte ori, că era greu 
şi acol la mormânt, făcea groapa aia tot, da nu băieţii, era 14 bărbaţi care 
făcea mormânt, bărbaţii apropiaţi, din familie. Dacă nu avea apoi şi 

străini, ş-apoi ăia încă se schimbau acolo, doi în groapă ceilalţi afară lua 
pământul de la ei şi pe patru părţi punea pământ şi aşa. 

L.P.: Da chiar atunci când moare omu ce se face? Se face ceva deosebit? 
W.C.: Nu, nimic la noi. Pomană o fost şi la noi, tot aşa ca la români, pomană 

mare. 
L.P.: Aia-i masa nu? 
W.C.: Masa, da. Masa. După ce o fost înmormântat mortul se făcea mâncare 

multă pentru toţi care venea, dar s-o-ntâmplatîntr-o casă în anii, înainte 
de al Doilea Război Mondial, că bărbaţii o uitat de mort şi-o cântat alte 
cântece şi după aia comitetul bisericii o spus de aici încolo 14 bărbaţi la 
groapă şi nici o pomană nu. Ăi apropiaţi mănâncă când o făcut groapa, 
la amiaz şi gata, că aia s-o-ntâmplat într-o casă şi punea pălărie de paie 
la femei bărbaţii ... şi de-atunci 14 bărbaţi, ăia apropiaţi. Adică şi când 
se făcea mormântul atunci se ducea o mâncare, hrană rece la cimitir 
şi acolo mânca piftele, şniţele şi când termina groapa venea acasă, în 
casa aia sau făcea la vecini si acolo mânca atunci coci, înainte de înmor-, , 
mântare era asta pentru gropari. După aia încă se mânca după ce l-o 
înmormântat groparii cu restul de neamuri. 

L.P.: Şi unde se făcea în curte sau în casă pomana? 
W.C.: În curte sau la altcineva dacă nu avea loc, dar acolo se făcea. 
L.P.: La cât timp e înmormântat omul după ce moare? 
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W.C.: A treia zi. Aşa era de obicei. 
L.P.: Şi noaptea se face priveghi? 
W.C.: Noaptea nu, nimic, nimic la noi. 
L.P.: Şi clopotele se trag? 
W.C.: Clopotele se trag altfel se trag nu ca de ... Păi aşa întrerupt, ştiţi aşa 

întrerupt. 
L.P.: Şi se trag la fel pentru femei, la fel pentru bărbaţi? 
W.C.: Aia da. 
L.P.: Se trag toate clopotele? 
W.C.: Şi nu toate clopotele. Adică care o fost în comitetul bisericii se trăgea 

cu clopotul ăla mare, mai mare, care n-o fost cu ăla mijlociu, care-o fost 
un om de rând cum să spune. Şi se trăgea seara, dimineaţa, înainte de 
a fi înmormântare şi a doua înmormântare se trăgea cu toate clopotele. 

L.P.: Dar se trăgeau în toate zilele clopotele? 
W.C.: În toate zilele. Atunci când era comună-comună: dimineaţa, Ia şase 

jumătate şi seara. 
L.P.: Şi seara pe la şase tot aşa? 
W.C.: Seara, vara pe la şapte jumate, iarna pe Ia şase. 
L.P.: Şi când se înmormânta omul dimineaţa, după masa? 
W.C.: Tot aşa pe Ia unu. 
L.P.: Şi se face ceva slujbă la înmormântare? 
W.C.: Da, da. Se citeşte autobiografia că ce a fost, câţi ani, ce copii a avut, 

aia trebuie. 
L.P.: Face preotul un fel de slujbă? 
W.C.: Da, spune rugăciuni şi face şi slujbă. Prima dată slujba, după aia 

autobiografia. 
L.P.: Şi unde se face asta în curte sau la biserică? 
W.C.: S-o făcut la biserică da de când suntem asa putini nici nu mai ducem la , , 

biserică mortu, facem tot în curte, aşa se deschide poarta. Şi era fanfara 
atunci pe timpuri. Noi, la mama de patru ani o murit, patru ani o să fie 
în martie, noi am făcut cu fanfara la mama. Fanfara o început să cânte 
înainte o jumătate de oră de înmormântare şi după aia marşul ăla, noi 
de unde, din Albeşti I-am avut. 

L.P.: Când mergeau la cimitir cum se merge? Mergea fanfara înainte? 
W.C.: Mergea fanfara înainte şi după aia mortul şi după aceea neamurile, 

apropiaţi ... 
L.P.: Dar mergeau bărbaţii înainte? 
W.C.: Bărbaţii mergeau înainte şi după aia femeile. 
W.C.: După înmormântare se dădea acolo aşa, o buburuză, o chiflă. 
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L.P.: Unde la biserică? 
W.C.: De la cimitir venind acolo, acolo se servea cu un pahar de vin, două 

pahare de vin şi o buburuză, împletitură. 
L.P.: Asta era făcută acasă? 
W.C.: Atunci pe timpuri nici nu se dădea aia. Aia numai de un timp 

încoace e. 
L.P.: Cam pe când? 
W.C.: De 15 ani. Masa se dă o supă sau o ciorbă acrişoară. 
L.P.: Şi la preot se dă ceva? 
W.C.: La preot da. La preot acum s-o dat 500.000 şi ce se dă o pâine, adică 

după înmormântare, prima duminică se invita toţi bărbaţii care o fost 
la înmormântare se aduna acolo în căsuta aia unde tinem noi iarna 

' ' 
biserică şi se dădea pâine de casă şi vin. 

L.P.: Toţi bărbaţii din sat? 
W.C.: Nu, care o fost la înmormântare, care n-o fost nici n-o mers. Şi preotu 

mergea şi mai spunea încă o dată, amintea pe mortu, era frumos. 
L.P.: Cine scoate mortu din casă? 
W.C.: Când erau ficiori tineri, cum se spunea necăsătoriţi, cel mai mare 

mergea înainte în casă şi făcea acolo un cuvânt frumos, după aia venea 
după el încă 4 sau încă cinci venea după el şi după aia prindea sicriul şi 
îl ducea în curte ... 

L.P.: Şi se duce steag negru la înmormântare? 
W.C.: Nu, nu. 
L.P.: Nici nu se pune la casă? 
W.C.: Nici nu se pune afar la casă ca în alte comune. 
L.P.: Când moare omul se trage clopotul? 
W.C.: Da, da, când moare, de fapt noaptea, dimineaţa se anunţă cu clopotul 

şi seara iar în ziua aia până o înmormântează. 
L.P.: Si cume îmbrăcat mortul? , 
W.C.: Acum io am îmbrăcat-o pe mama cum mergea la biserică, si sortu si 

' ' ' ' vesta aia mică cum are femeia aia. Am dat ce-o avut de 16 ani si i-o fost 
' 

bună, şi asta deasupra un batic negru cu floricele albastre şi o rochie 
din-aia plisată, ştiţi cum sunt alea de biserică. 

W.C.: Mirele cumpăra batic, petele, cununa la mireasă, material pentru 
rochie ... Nu iau di năştea cu flori (petele) la înmormântare numai negru. 

La mort duc ouă, zahăr, făină, şi-aşa ceva. 
L.P.: Toată lumea ducea? 
W.C.: Cine vroia. 
L.P.: Aici în sat nu erau vecinătăţi? Cum le zice? Nachbarschaft? 
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W.C.: Aici nu erau, da-nalte sate avea. În cimitir fiecare avea mormântul lui, 
cum să spui, dacă ai trimite la unchiu .. 

L.P.: Cam câţi erau în aceaşi groapă? 
W.C.: Aici sunt numai trei şi pe soţu l-am băgat la bunica. Aia încă singură 

era că bunicu o murit cu 6 săptămâni mai repede şi n-o avut voie s-o 
desfacă ş-apoi .. 

L.P.: Ce semn se pune la mormânt? 
W.C.: Avem piatră. 
L.P.: Şi scrie numele la toţi? 
W.C.: Numele, când o murit şi un vers din Biblie. 
L.P.: Şi cam ce vers se scria din Biblie pe piatră? 
W.C.: Acum pe româneşte: ,,Pe cine o despărţit moartea, cerul îi uneşte iar." 
L.P.: Fiecare îşi alegea ce doreşte? 
W.C.: Fiecare îşi alegea. 
L.P.: Din timpul vieţii? 
W.C.: Si din timpul vietii s-o ales unii. La altii alegea apropiatii si care se 

, ' , ' ' 
potrivea cu moartea şi cu boala şi cu viaţa lui mortu. Sunt, avem cântece 
care ... 

L.P.: Piatra asta când se face? 
W.C.: Piatra se face după aia. Da noi avem piatra de marmură. 
L.P.: Când se acoperă sicriul? 
W.C.: Sicriul? Se lasă descoperit .... Vin băietii si se duc înuntru si spun că o 

' ' ' ducem pe mortu, spune cu un verset aşa frumos şi apoi vine şi închide. 
Afară nu-l ducem deschis. Noi, românii văd că ... ie îl au în curte deschis. 

L.P.: Se cântă ceva la înmormântare? 
W.C.: ... Cântăm asa, da nu mai este cine să cânte, ăia de la Viisoara nu vin. 

' ' 
Mă rog atunci cântă şi preotu sau vreo doi bărbaţi, sau cine este acolo, se 
cântă un cântec, şi ia preotu pământ şi de trei ori bagă-n groapă. 

L.P.: Numai preotu aruncă-n pământ în groapă? 
W.C.: Numai preotu. Da. Ş-apoi aşa era şi când l-o-nmormântat pe ăsta care 

o lăsat în urmă atâţia bani. L-o adus din Germania aicea şi romii o fost 
ăia care o făcut mormântul că nu era bărbaţi. Şi aicea l-o adus în biserică, 
în pivniţa bisericii o băgat şi de acolo o dus în casa lui şi de acolo o adus 
la biserică, la cimitir. Aşa o vrut el, o fost bogat şi el o spus că pe mine să 
mă îngroape acolo, că aici are şi pe părinţii. 

L.P.: El era de aici din sat şi o fost plecat? 
W.C.: El fost o plecat în timpul războiului. Era născut în 1928 şi o murit 

acum. 
L.P.: Lângă sicriu în timpul slujbei stau rudele apropiate? 
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W.C.: Da, rudele apropiate stau lângă sicriu şi când o luat înăuntru sicriul 
stau acolo împrejur. 

L.P.: Stau femeile separat, deoparte de bărbaţi? 
W.C.: Nu, ăia apropiaţi stau şi bărbaţi şi femei. Şi apoi când l-o îngropat, 

adică pământu ăla, avea sape şi apoi când cânta fanfara pe, era, aşa 
trebuia să facă pe tact, nu fiecare ... 

L.P.: Deci în ritmul muzicii? 
W.C.: În ritmul muzicii ei trebuia cu sapele să ţie cont, să meargă aşa să-l 

acopere, şi-apoi acolo încă se schimbau, că era pământ mult, dacă faci o 
groapă de doi metri, cam aşa se face, şi apoi se schimbau băieţii ăia cu 
sapele şi mergea tot în ritm aşa ... 

L.P.: Cum vă îmbrăcaţi la înmormântare? 
W.C.: În negru. 
L.P.: Toată lumea? 
W.C.: Da, da-atunci era pentru băieţi la înmormântare, era un fel de postav 

aşa maro şi negru, ca on palton, făcut altfel cu nu ştiu ce croială era aia, 
mânecile era largi, largi şi aici două buzunare şi nu mai aduc aminte. 

L.P.: Da cum îi spune la paltonul acesta? 
W.C.: Zunder. Era din postav, maro-închis. Unii avea şi negru. 
L.P.: Da numai la înmormântare purtau? 
W.C.: Numa la înmormântare, în rest avea acesta cum are tata, cojocul. 
L.P.: Cum îi spune la cojoc? 
W.C.: Pelz. Acolo încă scria numele si anul, da brodat era. 

' L.P.: Mortul avea papuci în picioare? 
W.C.: Nu, la noi nu. În alte comune, când o murit socru, bărbatu era din 

Bazna, acela avea papuci. 
L.P.: Era tot sas? 
W.C.: Da, da. 
L.P.: Da ce aveau în picioare? 
W.C.: Sosete. 

' L.P.: Ce culoare erau? 
W.C.: Negre. 
L.P.: Îşi puneau oamenii deoparte haine cu care să fie înmormântaţi? 
W.C.: Spunea care erau pe pat: aia şi aia, cu aia mă-mbrac. Şi unii nu, care-o 

mers aşa, o murit fără să-ţi dai seama. Eu în port am îmbrăcat-o pe mama. 
L.P.: Da când erau oamenii aşa bolnavi grav, venea preotul să le spună ceva 

rugăciuni? 

W.C.: Da, da, venea preotu. Şi restul de oameni, neamuri apropiaţi sau 
vecini ducea de mâncare în timpul boalei, la el, la bolnav. 
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L.P.: Cum se anunţa când o murit cineva în sat? 
W.C.: Cu clopote. Se trăgea şi apoi imediat se ştia. Clopotu se trăgea de 

biserică, când era foc undeva, trăgea iar altfel şi la mort altfel. 
L.P.: Preotu cum se anunta? 

' W.C.: La preot mergea cineva din familie şi spunea autobiografia: asta şi 
asta-i de spus, cum o murit, o avut accident sau boală grea sau toate şi 
apoi el îşi făcea aşa o ... 

L.P.: Era o zi în an în care se mergea la cimitir? 
W.C.: Totensonntag, duminica morţilor. 
L.P.: Asta când era? 
W.C.: Da nu la 1 noiembrie, noi nu. Aia vine acum după ziua recoltei în 

biserică şi ducem de toate, şi apoi urmează apoi încă două duminici. 
În fiecare an, dar nu cred că în aceeaşi Totensonntag. În octombrie, 
Ewigkeitsonntag, ziua recoltei. Anul acesta în 23 octombrie. După ziua 
recoltei, după aceea trei săptămâni. Unii o avut ziua recoltei duminica 
trecută. În fiecare sate altfel. Noi avem acum cu Senereuş împreună, 
Laslău, Viişoara, poimâine. 

L.P.: Si cum se face la ziua asta? 
' W.C.: Ziua aia, duminica aia aminteste pe mortii care o murit în anu acesta, , ' 

dacă n-o murit în anu acesta pe nime nu mai pomeneşte. Da face o slujbă 
care-s morţi, la biserică. Merg unii la cimitir. Nu ca la români. 

L.P.: Da lumânări se aprind? 
W.C.: La noi nu. 
L.P.: Nici la mormânt? 
W.C.: Nu, nu. Noi cu lumânările pe altar alea se aprind când avem slujbă 

preotul le aprinde înainte de a intra în biserică. 
L.P.: Era obiceiu să se plângă după mort, în versuri, să se cânte? 
W.C.: Aia nu. 
L.P.: Până la înmormântare mai vin oamenii să-l viziteze pe mort? 
W.C.: Da, seara vine îl vizitează, plâng, îi spun câte ceva, da nu stă nimeni 

la priveghi. 
L.P.: Şi cum zic când intră în casă? 
W.C.: Zic ceva: ,,Să-l ierte Dumnezeu!", cam asa. Altii, bătrânii stiau mai 

' ' ' multe să spună. Eu încă nu ştiu aia. Îi spunea şi mai frumos. Da. 
L.P.: Când moare omul se acopere oglinzile în casă? 
W.C.: Da, da, cu un material negru. 
L.P.: Se opreşte ceasu? 
W.C.: Aşa-i, dar de un timp nu. Nu trebuie neapărat ceasu. 
L.P.: Altceva se mai face? 
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W.C.:Nu. 
L.P.: Când se scoate mortu din casă se obişnuieşte să se spargă un vas? 
W.C.: Nu. Vas la nuntă se sparge, un vas de lut sau ce era. La nuntă vine 

seara, merea fetele ăia la mireasă si băietii la mirele si atunci se cânta un 
' ' ' cântec: .,Atâtea mii să averi bani multi câte-s acolo în cioburi." 

' ' 

https://biblioteca-digitala.ro / http://muzeulmures.ro



Interferenţe culturale în obiceiurile funerare din judeţul Mureş 423 

Anexa nr. 4 . TEXTE MANUSCRISE 

Cântece de înmormântare (glăsâturi, verşuri) din Urisiu de Sus 
Cântece de priveghi (verşuri, pricesne) din Zagăr 
Oraţia de înmormântare, Letzer Grusss, din arhiva familiei Klemens, 
Saschiz 

Cântece de înmormântare, Urisiu de Sus, 1·udetul Mures 
I I 
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Cântece de înmormântare şi pricesne, Zagăr, judeţul Mureş, Gulea Maria 
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Oratie de înmormântare, ,,Letzer Gruss", Saschiz, alcătuită pentru 
Andre

1

as Bodendendorfer, decedat în 1974, din arhiva familiei Klemens 
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AooENDA 

Cultural Interferences in the Funeral Customs 

from Mureş County (19th-20th century) 

- abstract-

This publication is the resalt of the PhD history thesis held in 2009 at 
University of Oradea, with the supervision of Mr. Professor Ioan Godea. 
The main topic concerns the rural burial customs from 191h - 201h century in 
the Mureş county, multicultural area which requires a comparative study 
of the funeral ceremonial of many ethnic groups, religious confessions and 
cultural traditions. The burial, with its variety of cultural forms, is a good 
opportunity for studying the diversity and the cultural interference, because 
it has always been a strong factor for social cohesion, as Petru Maior noted 
in the 191h century, since more people are gathering at a funeral than at the 
church on holidays. 

The blending, the common things in the practice of customs at different 
ethnic and religious groups from the same area are visible at the very first 
comparison, but nat accepted as such by the local community. Apart from 
ethnic and religious interferences, even within the same culture, there are 
many touches between rural and urban, scholar and popular, religion and 
magic, public and private. The description and interpretation of all types of 
pieces of evidence related to the funeral context (beliefs, gestures, practices, 
artefacts, images, texts and others) outlines a broader image, beyond the 
funeral customs of the area and period studied. 

Starting from the Arnold van Gennep tripartite scheme of rites of 
passage and the functionalist perspective of Vincent-Louis Thomas about 
funeral practices as comforting rituals for the dead, family and community, 
the funeral customs were grouped in three categories: the care for the dead, 
the care for the living and that for the unusual dead, dangerous for family 
and community. 

Chapter I, relating to the theoretical and documentary perspective on 
funeral customs, review the main theoretical contributions in the field of 
funeral research in general andin the Mureş County in particular. 
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The intercultural aspects have been intensively discussed in anthro­
pology. A major contribution in this direction was brought by Frederick Barth, 
underlining the fact that the intercultural factor defines itself ar the border 
while the cultural identity was horn in confrontation with other cultures. 

The cultural blending issue has often been debated tangentially 
in Romanian ethnography alsa, even though it was more likely guided 
toward defining cultural identity in terms of the Latin origin. In the early 
19 th century, Vasilie Popp compared the funeral customs of Romanians in 
Transylvania with that of the past Romans, but he pursued alsa the changes 
brought by the Christian faith and alsa by the contacts with other nations. 
Simion Florea Marian emphasized that he alsa traced and separated the 
customs and beliefs that are nor of Roman origin. The Hungarian and 
Saxon ethnographers sought to highlight alsa the mutual influences of 
Transylvanian nationalities. In the 20th century, K6s Karoly stressed that, 
because none of the ethnicities live isolated, the Hungarian culture should 
be studied in relation with the Romanian one, underlining a series of recip­
rocal influences between Romanian, Hungarian and Saxon cultures in 
some areas like: Târnava Mare Valley, Bistriţa and Transylvanian Plane. 
Gazda Klara examined similarities between Romanians' and Hungarians' 
funeral customs from Transylvania, both in ritual practice and in beliefs. 
AdolfSchullerus noticed cultural fusions between Saxon and Romanians in 
folk customs, in those areas where they lived together. 

Ethnographers and folklorists, although they have observed the cultural 
mutual influences, they insisted on mythological explanation of funeral 
rites, although some anthropologists like Jean Cuisinier emphasized the 
more powerful role of the funeral ritual as compared to the myths of death 
for the Romanians. 

The sociologists have highlighted the importance of kinship in 
Romanian funeral customs and Paul H. Stahl noted the desire to gather 
together all the family in the afterlife, by burying all the members in one 
place. The ethnologist Mihai Pop alsa remarked the importance of kinship 
in Romanian customs. His approach on folk customs from the communi­
cation and linguistic theory standpoint is unique in Romanian ethnology. 

The historians concerned with funeral mentalities, like Ştefan Lemny, 
Toader Nicoară, Alexandru Duţu, Doru Radosav, Barbu Ştefănescu, reveal 
the connection between the burial and the funeral rhetoric. Doru Radosav, 
using a new kind of historical documents for underlining the attitudes 
towards death, noticed the importance of ritual in the Romanian death 
mentalities; alsa, he described the composition of the 18 th century court 
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funeral procession as compared to the ones from the 191h and 201h centuries. 
Barbu Ştefănescu analyzes various types of imaginary of death and notices 
the Calvin influence in Romanian funeral ritual through the pastoral offear, 
which leads to an excessive ritualization for unusual deaths. Marius Rotar 
studies the death issue in 191h century Transylvania, using Michel Vovelle's 
death research model, on three levels: biologica!, demographic anddiscursive, 
trying to forma Transylvanian system of death. The art historians like Vasile 
Drăguţ, Ioan D. Ştefănescu, Marius Porumb, Ioan Godea, Ioana Cristache­
Panait, Ioan Eugen Man, Cristina Dobre-Bogdan have brought important 
contributions to the study of Death representations in religious painting. 

Amang the main sources used in the paper, in addition to interviews 
with locals, we need to mention photos and documents from family archives 
(various notebooks with lamentations and funeral Jyrics"), artefacts (grave 
crosses, icons, funeral banners andother funeral props from museum collec­
tions and field research), a series of unpublished archival documents such 
as parish registers, church circulars, field notes from the Folkloric Archive 
from Cluj-Napoca and published documents, namely funeral sermons of 
Petru Maior, Phd thesis in medicine ofVasiiie Popp from 1817 about common 
funeral ar the Transylvanian Romanians and the ethnographic research for 
the Romanian Ethnographic Atlas. 

Chapter II outlines the research area: the ethnographic landscape of 
Mureş County, the ethnographic zone delimitation and the administrative 
dynamic of this county from the first written records umil today. 

Chapter III examines the categories of death in the 191h century 
mentality according to local parish registers, their definition and influence 
on funeral customs. The parish registers show especially the Church's 
vision on death, framing in extraordinary death a series of sudden deaths 
caused by accident (drowning, murder, lightning struck), diseases (cholera, 
pulmonary tuberculosis, diphtheria, smallpox, epilepsy) or birth. As can 
be observed, although the term of natural death emerged already at the 
middle of 191h century, ir isn't linked yet with the idea of disease, only with 
that of aging. The sudden death, without confession and communion, the 
unusual death by excellence in Church's vision, doesn't lead to changes in 
the religious ritual, because the Church isn't so much concerned with the 
funeral rites, like the secular mentalities, obsessed with strictly fulfilling 
funeral rules, more or less Christian, to prevent the return of the dead as a 
ghost and to comfort the grief of the living. 

Chapter IV entitled "Caring for the dead. The usual death", describes 
the practices for the dead, beginning with death premonition, the bad signs 
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inventory, the magic practices to suppress had predictions and those for 
recovery of the person or relieving of death. Then follows the description of 
practices performed on the moment of death, at the wake, the huria! itself, 
ac cemetery, with analysis of the meanings of transportation of the dead 
to the graveyard, the cemeteries' organisation, the symholism of funeral 
signs and other manifestations related to the funeral and commemoration 
(lamentation, charity, funeral meals and mourning). 

The predictions of death in the Mureş aria accumulate a lot of universal 
signs and dreams: the dog howling, the owl screaming on the house, the 
falling stars, the dreaming of falling teeth and others. We find some common 
ideas in Romanian and Hungarian practices for prevention the death, buc 
mosc cases of mutual influence are in the healing practices and those for 
relieving of death, such as various religious services and magica! practices. 
There are many overlaps hetween magic, religion and medicine în death 
alleviation practices by unanimously calling the three main agents: healing 
old women, the priesc and the doctor, as well as combining the religious 
ritual with the magica! one (fasting, prayer and disenchantment). 

In the moment of death, chere are the practices hoth for the hody and 
for the soul of the dead, for guiding him towards the afterlife. Everywhere 
there's the hahit of closing the eyes of dead and covering chem with coins, 
binding the jaws, covering the mirror and stopping the clock and the radio. 
The death is announced hy placing a hlack flag at the gate, hy pulling the 
church hell, directly or through intermediaries. The ringing of the church 
hell for the dead is the general practice for all religions, and it differs hy age 
and gender: for children and women they used to pull only two out of the 
three hells (in Gurghiu Valley) or only the small hell (in Transylvanian Plain). 

The hody preparations for funeral were made similarly in all ethnic 
groups in the area: washing the hody, hy poor people or specialized women, 
dressing it with new clothes or with wedding clothes, putting ic in a coffin 
in the mosc heautiful room of the house. In the same way, they prepare the 
soul hy putting the personal items in the coffin and a coin in the hand for 
toll payment. 

The night wake, hefore the huria!, is carried out in similar ways overall, 
with prayers, religious services, cards games, even plays with masks. The 
vigil masking games were practiced hy Romanians until the second half of 
the 20th century and today they are only found at gypsy communities from 
Petelea, in Reghin area. One of the wake rituals from the Gurghiu and Beica 
Valley, ,,Death", represents a young man dressed in white, masked, bearing 
a sickle and a rake and reminding us the Death representations from the 
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churches in that area. The Death Mask is found at Saxons from Târnava 
Mare area in other ritual context and the lyrics sung at the Death acting in 
the Gurghiu Valley are identical with those from the Hungarian ballad „The 
bad wife", as noticed by the ethnologist Dumitru Pop. 

A series of mutual influences occur in some minor rites at burial 
ceremonies, like breaking a jar at Romanians and Hungarians, before 
removing the body from the house. At Romanians and Hungarians, the 
moment of burial is the same, the afternoon; at Saxon it is the morning 
instead, only at Saxons from Zagăr village the burials take place in the 
afternoon like for the Romanians in the area. In the 201h century, almost 
al! ethnic groups from Mureş County (Romanian, Hungarian and Saxon) 
compose a biography for the dead, which will be read at the burial by a priest 
or by other religious ministers. 

Regarding the funeral charity, alms, we find them at al! ethnic group 
from this area, but in different forms. At Romanians, there are a lot of 
charity types, different for people, times, places and manner of offering. In 
general, the alms mark out the way to the other world, in time and space, 
the offering places being symbolical spaces of communication between the 
living and the dead, public and private: the household gate, crossroads, the 
grave, the cemetery gate, the church. At other ethnic groups (Hungarian, 
Saxon) the funeral offerings are less various and sometimes reduced to a 
small charity at the cemetery gate. 

A small chapter is dedicated to the transport of the coffin to the grave, 
here remarking two types of transportation: 1. on foot, with some special 
wooden poles (Saxons and Romanians) and 2. by chariot (cart, funeral 
chariot) or other modern means of transport (car, farm tractor, truck), 
generalized nowadays. Besides the transportation to the cemetery, some 
correspondences occur in the composition of the funeral procession andin 
the rites along the way. The funeral trail, becoming a symbol of funeral in 
the 191h century, is made in the same way by al! ethnic groups from Mureş 
area: first there are the funeral marks (the flags, the cross, the flower 
wreaths), then the coffin, the priest, the deceased's relatives and the rest of 
the crowd. Everywhere the order of the funeral procession and the carrying 
of the funeral signs are established according to the gender and social status 
distinction, because usually the women unrelated to the deceased, are at the 
end of the trail, as it happens at Romanians and Saxons from Viişoara and 
Saschiz villages. 

In the cemetery organisation, cons ide ring the place ofburial, there could 
be observed a series of coincidences regarding the place of the cemetery, 
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outside the localities, as a result of the hygienic public measures im posed 
already in the 181h ceneury by the Austrian state. Besides the common 
cemetery, organized on confessional foundation (although Iosif II, in 1781, 

tried to impose the multi-religious cemeteries in Transylvania), there are a 
lot of burial places at Romanians (in the household yard, in the garden, in 
the field, at the mill, in the forest) and at the Hungarians from Târnava Mică 
zone, too. In confessional cemeteries, the graves are organized on kinship 
or territorial basis, after the place of the house in the village, while in the 
cemeteries with many religions they are random, following the chrono­
logical order of death. A series of rituals that take place in the cemetery 
are similar to all ethnic groups of this area, all with the same meaning, the 
separation from the deceased: throwing earth in the grave, surrounding the 
grave (at Saxon and Hungarian), throwing symbolic objects in the grave 
(the farewell letter at Hungarians, dead person's measures at Romanians), 
giving alms when leaving the cemeteries, hand washing on arrival from the 
cemetery (at Romanians and Hungarians). 

The funeral prop includes three categories of objects: 1. customary 
(towels, handkerchiefs, rugs), 2. ceremonial, used in others habits (ritual 
bread, religious banners, ritual trees, candles), 3. symbolic, only for burial 
(cross, funeral post, tombstone, coffin, the black flag). The black flag is 
presene at all funerals in 20th ceneury, even at Romanians, where it is accom­
panied by religious banners. The funeral signs (cross, funeral post, and 
tombstone) are differene from confession to confession, but are nevertheless 
presene near all graves. At Romanians chere are two more funeral signs: the 
funeral tree and the candle having the size ofthe dead, named„toiag" (rod), 
ritual objects considered mandatory, in certain historical periods, to ensure 
the passage of the dead in the afterlife, for reaching he aven. 

The charity meal ac the end of the burial was used by all ethnic groups 
of this area, but it was eliminated gradually with the passing of time at the 
Saxons in Târnava Mare Valley, still kept ac the Saxons in the Reghin zone. 
In addition to the funeral meal at the end of the service, there was also a 
series of small meals organized at the vigil. 

The wailing after dead is a feature common to all ethnic groups, when 
weeping for the dead it is combined with a series of laments and folk or 
savant ritual songs. At Hungarians, the mourning disappeared since the 
191h century, Romanians kept it until the end of the 201h century, being 
accompanied by vigil songs and Calvin origin lyrics, named „verşuri" and 
at Saxons there is chat versified biography for dead which appears to the 
others, too. 
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Post-funeral rituals continue at Romanians for 40 days, while at 
Hungarians and Saxons they end a week after the burial. All practices taking 
place after the burial are bas ed on a set ofbeliefs about the soul's destiny after 
death and combine a series of commemoration rites of Hebrew, Byzantines 
or pagan ori gin, dressed in Christian clothes. 

The mourning, the externai form of pain manifestation, required 
besides the black or white and black clothes, a series of physical signs of 
mourning (staying bareheaded and wearing the beard for men, hair dishev­
elling for women) and the interdiction of some activities like dancing, 
shaving, combing and others. 

At Romanians, the commemorations of the dead continue for one year 
and then every year at certain dates dedicated for all dead. Regarding the 
remembering of the dead throughout the year, in addition to the specific 
commemoration at Romanians in the Saturday before Palm Sunday, 
the commemoration in autumn, in early November, has become a habit: 
1st of November (at Hungarians), at ih of November and the eve of Saint 
Archangels Michael and Gabriel (at Romanians). Saxons from Târnava zone 
honour the dead in autumn also, in the third Sunday after the Harvest Day, 
however the Saxons from Reghin area go to the cemetery on November 1st

• 

Chapter V, entitled „The Caring for living", analyzes the relations 
between funeral customs and survivors, the solidarity of different social 
groups with the bereaved family, the involvement of the relatives, neigh­
bourhood and the village community in adjusting the social imbalance 
produced by death. 

The relatives of the dead are more involved in the funeral ceremony 
organization, but also the most exposed to the revenge of the dead. The 
mourning is worn for different periods of time (6 weeks, half a year and 
one year) depending on their relationship with the deceased. To avoid the 
anxiety caused by death of the clase relative, there is a series of purification 
rites to forget the dead: putting the earth behind the head, hand rubbing 
with dust, watching through sieve, fumigations with a piece of shroud and 
others like these. 

Besides the separation rites, through commemorations people are 
trying to restare the connection with the ancestors, the relatives from the 
other world, who are recommended in laments like mentor in the great 
passage. The organization of the family cemeteries aims precisely towards 
this reunion of the whole family in the afterlife. It is surprising that the 
house is affected by the event of death, so they hold a series of magica! 
practices to preserve the ,,luck" of the house (at Saxons and at Romanians), 
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such as keeping a small bread from the funeral charity în the house. The link 
between the house, the household and the deceased îs expressed în lamen­
tations too, which speak about the „pain" for the deceased felt by the house. 

The spiritual kinship, the relation with the godparents, a kind of 
conventional relationship, doubles the blood kinship, settling on baptism 
and wedding assistance. Some special funeral acts are dedicated to the 
godmother: she carries the water for the gravedigger to the cemetery, makes 
the candle of the dead size, receives the funeral tree, îs released by the pri est 
through prayer at the grave and rewarded with special funeral offerings. 

After the family, the neighbourhood îs the most involved în burial 
organisation, at Saxons having a crucial role, taking almost all family 
duties. At Saxons, the mutual assistance îs compulsory, settled by a certain 
neighbourhood status, at Romanians and Hungarians instead îs obligatory 
only in the villages where the Saxon model of neighbourhood organization 
was applied. The voluntary mutual assistance is met at Romanians and 
Hungarians in other zones, besides those strictly connected with Saxons, 
and is manifested by providing food for the funeral meal. 

Where a neighbourhood organization lacks, the whole village gets 
involved sometimes în supporting the mourning family, especially if the 
family is poor, as it happens în Stânceni, on the Superior Mureş Valley. 
The strangers, which are not relatives or neighbours of the deceased, get 
involved in the funeral organisation, especially in the tasks prohibited for 
the family members: food preparation or on alms distributions. Among the 
foreigners, the poor are the first to benefit from funeral offering and meals, 
being included in various activities rewarded in kind or money. 

As ethnologist Mihai Pop noted, the community participation at funeral 
îs dictated by kinship, social status of the deceased and the nature of death; 
therefore, at a burial of a sudden death victim, the whole community partic­
ipates, while in the case of a child burial less people take part than at a young 
man's or an adult's funeral service. 

Chapter VI îs for compensatory rituals performed for unusual death în 
the rural community: sudden death, premature death of unmarried young, 
unbaptized children; the death outside the community space (the accidental 
death in field, on the road, in war or în hospital), the death of wraiths, the 
death of those that are situated outside the community for different reasons 
(suicide, criminals and foreigners). 

The prevention of the sudden death îs often made în the 191h century 
by wearing different talismans, icons, prayers booklets, of which the most 
famous was that of Saint Haralambie, who appears în the glass painted icons 
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as chaining the disease demon, the plague or cholera, epidemic diseases. 
The wide spreading of the icons and booklets of prayers with St. Haralambie 
in the 191h century can be seen like a requirement within the collective mind 
which gradually formed the connection between illness and death, specific 
for this period of time as noted by the historian Marius Rotar. The epidemic 
disease leads often to the elimination of obligatory funeral rites, wishing to 
avoid the contagion with the illness and due to the high number of deaths. 
For those who <lied suddenly, without candle and communion, Romanians 
used to make a series of compensatory practices that combined the religious 
and folk disco urse, such as lighting of some altar sized candles or celebration 
of religious services for 40 days. 

The death of a young unmarried is ritually accompanied by a series of 
wedding symbols (the wedding flag, the wedding dress, the bride garland, 
the bride coil) and wedding characters (bridesmaid, groom's best men, bride 
and groom) to compensate the lack of a binding ceremony in human life. 
Wedding specific activities, such as the <lance of the young, the musicians, 
appear both at Romanians from Gurghiu Valley and Hungarians. White 
flags worn by girls over the coffin, both at Romanians and at Hungarians, 
come to complete the idea of the funeral wedding, expressed alsa in lamen­
tations. Besides the allegory of wedding, the young unmarried dead are 
accompanied by girls and boys, thus separating themselves from the young 
dead. At Saxons, when a young man <lied, the oldest Iad (Altknecht) from the 
brotherhood (Bruderschaft) held a farewell speech for him, to perform the 
separation from the age group. 

The premature death of unbaptized children, those who are not still 
ritually enrolled in the community, is the saddest of all and they try to 
avoid it by a symbolic baptism, dane summarily by a midwife or a priest. 
The children who <lied wirhout baptism are deprived offuneral service and 
they are often buried in the garden or at edge of the cemetery, without a 
priesc. At Hungarians, in 191h century, they were buried in the cemetery 
ditch, like suicide people and murderers, and ar Saxons, the mothers pur 
red bilberry on the tombs, fasted in the day ofburial and girded themselves 
with chains. The beliefs about their destiny are divided: some people 
believe they would go in the Heaven because they have no personal sins, 
only those inherited from the parents, others think they would come back 
as werewolves or ghosts. 

The death outside the space of the community, outside the village, 
especially the death in war was perceived as unnatural due the place it 
occurred, a savage one from the cultural point of view. The death outside the 
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village is often associated with the sudden death (accidental death) and the 
premature death, like the death in the war of the young unmarried, death 
categories chat induce other compensatory rites. To counteract these kinds 
of death, outside the village (in the field, on the road or in the hospital), 
they either buried the dead on the very place the lost their lives - in case of 
death caused by lightning (at Romanians), or in case of murder victims (at 
Hungarian) - or they took additional measures, such as pulling the church 
bell when bringing the dead home from the hospital. For those <lied in war 
the procedures are more complicated, because they are commemorated at 
a higher level, nor only by family and local community, bur by the whole 
nation, they sacrificed their lives for. The family organized symbolical 
burials for them and pur crosses on the relatives' graves, and their names 
were written down on the list of heroes on the monuments dedicated to 

them; regular services were organized, for example on the occasion of the 
Feast of Ascension. All ethnic groups from the region erected monuments in 
the memory of the heroes who <lied in the two world wars, bur those of the 
Romanians are outside the church, in the middle of the settlements, while 
those of the H ungarians and Saxons are to be found inside the church. 

The death of the wraiths and wizards or sorcerers is the most baneful 
to family and community because they think that these have no place in 
the other world and therefore they come back to cause various damages 
to people, animals and to the welfare of the community. The wizards are 
considered impure because of having practiced sorcery during their life 
or they became unclean due to ritual mistakes, which must be avoided. 
Those who were recognized as witches/wraiths through various physical 
characteristics were buried otherwise than the ordinary dead: with the belly 
downwards, to prevent them from causing flooding, because they believed 
chat after a wraith's death, ir rained for 6 weeks. Even the ordinary dead 
could bring rain or changes in the weather if they are dreamt of, a belief 
common to both Romanians and Hungarians in this area. There was a 
series of magical practices to annihilate the wraiths, ranging from digging 
them out and piercing chem with sharp metal objects, to putting some 
safeguarding objects in the coffin (e.g. garlic) and throwing garbage over 
the grave. The beliefs concerning the ghosts are only part of the folkloric 
discourse related to death, because the Church has fought against them 
constantly, as church circulars from the 18th century attest. 

The suicide's death, like that of wraiths, was considered harmful 
nor only for them, bur for the community as well, as it is believed to 
bring storms, hail and strong winds. The suicide people, by their act, put 
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themselves automatically outside the Christian community, therefore they 
are deprived of religious services ofburial ar Romanians and they are buried 
ar the outskirts or ourside the cemetery area. Ar Răsroliţa, on the Upper 
Mureş Valley, there was a special cemetery for suicide and foreigners, 
located ar the borders of rwo villages, in a no man's land. The Saxons do nor 
have ritual modifications for suicide; only in the early 201h century Adolph 
Schullerus noted the fact that they did nor change clothes and wash those 
who committed suicide. Ar Hungarians, the suicide used tobe buried in the 
cemetery ditch, bur today they are buried normally with the others, bur they 
are nor taken to the church. 

Comparing the funeral customs of the Romanians, H ungarians, Saxons 
and Gypsies from the Mureş County in terms of folkloric speech, bur also 
from the religious or legal perspective, by confronring various rypes of 
sources (written, oral, iconographic) and detecting the common features 
and the differences in practice, we may succeed in better explaining the 
contour of the local identity through the interactions between neigh­
bouring cultures. 
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Kulturalis interferenciak a Maros megyei 

temetkezesi szokasokban (XIX.-XX. szazad) 

- Osszefoglalo -

J elen kotet a 2009-ben, a Nagyvaradi Egyetemen megvedett doktori 
disszertaci6m atdolgozott valtozata, melyet dr. Ioan Godea professzor 
vezetett. A dolgozat alaptemaja az ernikailag sokszfmi, es mint ilyen 
multikulturalis ternek szamft6 XIX-XX. szazadi Maros megyei videki 
temetkezesi szokasok. Multikulturalis jellegeb6l ad6d6an a kiilonboz6 
etnikumok es vallasi felekezetek temetkezesi szokasainak osszehasonlf t6 
tanulmanyozasat teszi lehet6ve. A temetes a kozosseg kohezi6jat, a tarsa­
dalmi kapcsolatok meger6sfteset szolga.16 esemenyt jelentette, ezen 
lehet6ve teszi a kulturalis interferenciak tanulmanyozasat, hiszen, amint 
azt Petru Maior is megfogalmazta a XIX. szazadban, tobb ember gyfil ossze 
a templomban egy temetesen, mint az iinnepek alkalmaval. 

Egyvideken belii! az interferenciak, a kozos helyek a kiilonboz6 etniku­
moknal gyakorolt hagyomanyokban, egy feliiletes osszehasonlf tas soran is 
lathat6ak, viszont nem minden esetben vallalja az illet6 kozosseg ezeket 
a talalkozasokat, kozos elemeket. Az etnikus es felekezeti interferenciak 
mellett ugyanabban a kulturaban megtalalhat6ak mas talalkozasok is, ilyen 
peldaul a varos-videk, tudomany-nephagyomany, vallas (egyhaz) -magia, 
koz- es maganszfera interferenciai. A temetkezesi kontextus (hiedelmek, 
gyakorlatok, gesztusok, kepek, szovegek, targyak) egy szelesebb kepet nyujt 
a temetkezesi szokasokr61 a kutatott peri6dusban. 

Arnold van Gennep az atmeneti rftusok ha.rom f6 semajab61 es Vincent­
Louis Thomas funkcionalista szemleleteb61 kiindulva -a halotti szokasokat-, 
mint a halottat, ennek csaladjat es a kozosseget vfgasztal6 rftus ha.rom 
csoportra osztottuk: egyreszt aggodalom a halottert, aggodalom a halott 
csaladjaert, es aggodalom a "kiilonos koriilmenyek'' kozt elhunytakert, akik 
bajt okozhatnak a csaladnak es kozossegnek. 

Az I. fejezet a temetkezesi szokasok kutatasaval foglakoz6 irodalom 
elmeleti es m6dszertani szempontb61 jelent6s eredmenyeit mutatja be, 
kiilonos hangsulyt fektetve a Maros megyei jellegzetessegekre. 
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Az interkulturalitas az antropologia teren meglehetosen vitatott 
fogalomnak szamf t, melyhez Frederick Barth egy kulcsfontossagu elmelettel 
jarule hozza, mely szerint az interkulturalitas a kulturak talalkozasi pontjain 
(a hatarvidekeken), a kulturalis identitas pedig csak mas kulturalis identita­
sokkal val6 szembesfteskor nyer ertelmet. 

A kulturak egymasra hatasat erintolegesen a roman neprajzkutat6k is 
tanulmanyoztak, igaz itt tobbnyire a latin eredetet hangsulyoz6 kulturalis 
onmeghatarozason volt a hangsuly. A XIX. szazad elejen Vasilie Popp az 
erdelyi romanok temetkezesi szokasait osszehasonlf totta a multbeli r6mai­
akeval, nyomon koverve a keresztenyseggel egyutt megjelen6 valtozasokat, 
valamint a mas nepekkel val6 kapcsolatokat. Simion Florea Marian kiemelte, 
hogy lejegyezte a nem latin eredetu roman hiedelmeket es szokasokat is. A 
magyar es szasz neprajzkutat6k ugyancsak nyomon kovettek a kolcsonos 
egymasrahatasokat az erdelyi etnikumoknal. Ko6s Karoly hangsulyozta 
azt a tenyt, hogy a erdelyi magyar kultura hitelesen csak a roman kultura 
ismereteben tanulmanyozhat6, mivel a ket nemzet nem elszigetelten elt 
egymast6l. Ezt konkret peldakkal tamasztja ala, bemutatva egy sor kolcson­
hatast a Kiski.iki.ill6, Beszterce es Mezoseg videken el6 romanok, magyarok 
es szaszok kozott. Gazda Klara az erdelyi magyarok es romanok temet­
kezesi szokasainak hasonl6sagait tanulmanyozta a ritualis gyakorlatokban 
es hiedelmekben. Adolf Schullerus a kulturalis interferenciakat figyelte meg 
a romanok es szaszok nepszokasaiban azokon a videkeken, ahol egymas 
mellett eltek. 

A neprajzkutat6k es folkloristak, bar felfigyeltek a kulturalis interfe­
renciakra, megis a halott kultuszaval magyaraztak a temetkezesi rftusokat, 
annak ellenere, hogy nehany antropol6gus -mint Jean Cuisinier- a roman 
kozossegek eseteben a temetkezesi rftusok szerepet meghataroz6bbnak 
tekintette, mint a halottkultuszt. A szociol6gusok kiemeltek a rokonsag 
szerepenek fontossagat a roman temetkezesi szokasokban, Paul H. Stahl 
szerint peldaul a kozos sfrhely jelentette a csaladegyesftest a tulvilagon. 

Mihai Pop neprajzkutat6 szinten hangsulyozta a rokonsag szerepet 
a roman nepszokasokban, az 6 kommunikaci6elmeleti es a nyelveszeti 
szempontu megkozelftese egyedi.ilall6 a roman neprajzkutatasban. A temet­
kezesi szokasokkal foglalkoz6 torteneszek -Ştefan Lemny, Toader Nicoară, 
Alexandru Duţu, Doru Radosav, Barbu Ştefănescu- eloterbe helyeztek a 
temetesi szertartas es halotti beszed kozti osszefiiggest. Doru Radosav uj 
tortenelmi dokumentumokat hasznalva, mutatott ra a rf tus sulyara a roman 
kozossegeken belul, valamint a halottal szembeni attitudokre, ugyanakkor 
bemutatta a gyaszmenet osszetetelet a XVIII. szazadb6l, osszehasonlfrva 
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azt a XIX. es XX. szazadi gyaszmenetekkel. Barbu Stefanescu elemzi a halal 
kiilănbăz6 formait a gyaszr61 alkotott elkepzeles kontextusaban. Felfigyel 
a kalvinizmus hatasaira az erdelyi romansag temetkezesi szokasaiban. 
Marius Rotar Michel Vovelle kutatasi modellje alapjan tanulmanyozza a 
halal problemajat a XIX. szazadi Erdelyben. Ennek megfelel6en a halal 
kerdeset ha.rom szinten: biol6giai, demografiai es a diskurzus szintjen 
vizsgalja, ezaltal pr6balja a hala.Hal kapcsolatosan erdelyben kialakult 
rendszert megalkotni.Vasile Drăguţ, Ioan D. Ştefanescu, Marius Porumb, 
Ioan Godea, Ioana Cristache-Panait, Ioan Eugen Man, Cristina Dobre­
Bogdan muveszettărteneszeknek is fontos szerepiik volt a halalnak az 
egyhazi festeszetben val6 abrazolasanak kutatasaban. 

A legfontosabb kutatasi forrasok kăzătt, az interjuk mellett, meg kell 
emliteniink: a csaladok szemelyes archivumaib61 szarmaz6 dokumentu­
mokat (verses fiizetek), fenykepeket, kegytargyakat (sirkereszt, ikon, zaszl6, 
es a muzeumi gyujtemenyekb61, illetve a terepen gyujtătt egyeb temet­
kezesi kelleket, melyek ), rengeteg - eddig ismeretlen - dokumentumot, 
par6kiak nyilvantartasait, egyhazi hirdet6 lapokat, valamint a Roman 
Akademia Neprajzi Archivumanak feljegyzeseit, ugyanakkor a publikalt 
dokumentumok kăziil Petru Maior temetkezesi predikaci6it es Vasilie Popp 
orvosi disszertaci6jat 1817-bol az erdelyi romanok temetkezesi szokasair61, 
valamint a Roman ia Neprajzi Atlaszanak adatait. 

A II. fejezet a kutatas helyenek teriiletet kărvonalazza, valamint elhata­
rolja Maros megye neprajzi regi6it (teriileteit). 

A III. fejezet a korszak mentalitasaban megtalalhat6 halalkateg6riakat 
azok meghatarozasait es a temetkezesi szokasokra gyakorolt hatasait 
elemzi, a helyi par6kiak nyilvantartasai alapjan. Ezek a nyilvantart6 
jegyzekek f6leg az egyhazi szemleletm6dottiikrăzik, igy , a tragikus halal­
esetek kăze soroljak a balesetek okozta halalt (fulladas, gyilkossag, villa­
miites), betegsegek es jarvanyok okozta halalt (kolera, difteria, fekete himl6, 
epilepszia) vagy a sziilteskor tărten6 halalt. A termeszetes halal nem kapcso­
l6dik meg a betegseg fogalmahoz, az ăregkorral tarsitjak. A hirtelen halal, 
meggy6nas es aldozas nelkiil, az egyhaz szemszăgeb61 szokatlan ugyan, 
de nem indokolja a rituale megvaltoztatasat, az egyhazat nem foglalkoz­
tatja annyira a halottkultusz, ellentetben a laikus tămegek mentalitasaval, 
amely megrăgzătten kăveti a tăbbe-kevesbe kereszteny halotti szokasokat, 
melyek - hitiik szerint - megakadalyozzak a halott visszajarasat es vigaszt 
nyujtanak az el6knek. 
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A IV. fejezet a halalhoz kothet6 gyakorlatokat frja le. A kozelg6 halal 
megj6solasanak m6dszereit, a gyaszt hoz6 jeleket, a j6slatok semlegesftese 
erdekeben vegzett megsemmisft6 rf tusokat, gy6gyft6 vagy a halalt megkony­
nyf t6 magikus szertartasokat. Ezt kovet6en lefrja a halal bekovetkeztenek 
pillanataban, illetve a temetes alkalmaval vegzett ritualis gyakorlatokat es 
szokasos, elemezve a halott szillftasanak m6djait, a temet6k megszerve­
zeset, a sfrjelek szimbolisztikajit, valamint mas, a temetessel es a halottr61 
val6 megemlekezessel kapcsolatos szertartasokra (siratis, gyisz, tor, temet­
kezesi adomany). 

A Maros megyei neprajzi kisregi6kban egy sor jel es a.lom jelzi el6re 
a halilt: a kutyik vonyftisa, a bagoly huhogisa a hiztet6n, a csillagok 
huila.sa, a.lom a fogak kihullasir6l stb. Rengeteg kăzăs vonist talilunk a 
roman es magyar kozossegeknel a halilt megel6z6 gyakorlatokban, de a 
legtobb kolcsonhatis a betegek gy6gyftisa -valamint a halal megkonnyftese 
erdekeben elvegzett gyakorlatok eseteben fordul el6-. Ilyenek peldiul a 
kiilonboz6 egyhazi istentiszteletek, illetve a migiin alapul6 gyakorlatok. 
A halal megkonnyftese erdekeben vegzett gyakorlatok eseteben rengeteg 
kolcsonhatist talilunk a magia, vallis es orvostudomany kozott, amely 
ha.rom szemelyen keresztiil val6sul meg: raolvas6 asszony, pap es orvos. 
Szinten megfigyelhet6 az egyhizi es migikus szertartasok keveredese (bojt, 
ima, riolvasas). 

A halal pillanatiban a testrevonatkoz6 szokisgyakorlatokosszeolvadnak 
a lelekre vonatkoz6 szokisgyakorlatokkal, hogy atsegf tsek a halott lelket a 
tulvilagra. Altalanos jelenseg a halott szemenek leza.rasa (amelyekre ezutan 
penzermeket helyeznek), a halon allinak felkotese, a tiikrok letakarisa, az 
6ra es a radio megillf tasa. Az elhalilozis hfret a kapura kihelyezett fekete 
ziszl6val, harangozissal, vagy kăzvetf t6k a.leal jelzik. A harangozas m6dja 
eltereseket mutatott kor es nem foggvenyeben: a n6knel es gyerekeknel a 
ha.rom harang kăziil csak egyet huztak meg, (Gorgeny volgyen) vagy csak a 
legkisebb harangot (Mez6segen). 

A test el6keszf tese a temetesre a terseg minden nemzetisegenel hasonl6-
keppen tortent: a halott mos data.sat a szegenyebbekvagy hozziert6 asszonyok 
vegzik, feloltoztetik eskiiv6i ruhijiba vagy egy uj ruhaba, majd a ravatalozas 
a "tiszta szobiban" tortenik. Hasonl6keppen zajlott a halott lelkenek felke­
szf tese is, egy-egy szemelyes targyat valamint penzt helyeznek el a kopor­
s6ban, amely -akarcsak a szemre helyezett ermek- a vam fizetesere szolgil. 

A halottvirrasztast a temetest megel6z6 ejszaka mindenhol gyakoroljik, 
az imitsagok es egyeb vallisos szertartasok vegzese mellett kirtyajitekokra, 
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vagy akar alarcos jatekokra is sor keriil. Az alarcos jatekok a romanoknal 
a XX. szazad masodik felet6l jelentek meg, jelenleg mar csak Szaszregen 
kărnyeken, Peteleben, a roma kăzăssegben el a szokas,. A halottvirraszt6 
jatekokban a Gărgeny vălgyen a hala.Ir egy feherbe ăltăzătt, alarcos fiatal 
alakitotta, aki a kezeben sarl6t es gereblyet tartott. Ez a templomok falain 
talalhat6 fresk6k halottabrazolasaira emlekeztet.A halal alarcos alakjat 
megralalharjuk a Kiikiill6-menti szaszoknal is, egy masik szertartasi kontex­
tusban, masreszt Dumitru Pop is ramutatott arra a tenyre, hogy a halott­
virraszt6 jatekokon enekelt dalok szăvege a Gărgeny vălgyeben, hasonl6 
a magyar "Rosszfeleseg" cimu balladahoz. Rengeteg kălcsănhatas talalhat6 
a kisebb szokasgyakorlatok szintjen is, ilyen peldaul a roman es magyar 
videkeken egyarant gyakorolt szokas, hogy ăsszetărnek egy edenyt, mikor 
a holttestet kiviszik a hazb6l. A romanok es magyarok eseteben a temetes 
mindig delutan tărtent, mig a szaszoknal reggel. Egyediil a zagori szaszok 
tartottak a temetest a kărnyekbeli romanokhoz hasonl6an delutan. A XX. 
szazadt6l Maros megyeben mindegyik nemzetisegnel (romanok, magyarok, 
szaszok) răvid eletrajzot irnak a halottr6l, melyet a pap, vagy mas egyhazi 
szemely olvas fel a szertartas alatt. 

A temetkezesi lakomak, nyilvanos halotti torok kiilănbăz6 formakban, 
a megye minden nemzetisegenel megtalalhat6ak. A roman videkeken alkal­
makt6l, szemelyekt6l, helyekt61 fiigg6en tăbbfele tor letezett, A halotti torok 
altalaban megjelălik az urat terben es id6ben a tulvilag fele, a felajanlasok 
helye a szimb6likus kommunikaci6 teret jelenti az el6k es holtak, a kăz- es 
a maganszfera kăzătt: a gazdasag kapuja, az utkeresztez6des, a sirgădăr, 
a temet6 kijarata, a templom. Mas etnikumoknal (magyarok, szaszok) 
kevesebb temetesi aldozat letezik, ez leszukiil a temet6ben rendezett 
torozasra, amely a szertartason resztvev6k megvendegelesere szolgalt. 

Egy alfejezet a kopors6 szallitasi eszkozeinek leirasat tartalmazza. 
Alapvet6en ket szallitasi tipust lehet elkiilăniteni: 1. gyalogosan, specialis 
fa rudakkal szallitottak a kopors6t (szaszoknal es romanoknal) 2. szekerrel 
(halottas hint6) vagy mas, modern szallitasi eszkăzzel (auto, traktor, 
teheraut6). A temet6be szallit6 eszkăzăk mellett meg sok kozăs elem 
talalhat6 a gyaszmenet kialakulasaban, szerkezeteben es a temet6 fele 
menet kăzben vegzett ritusokban. A gyaszmenet, amely a XIX. szazadban 
valt a temetes szimb6lumava, hasonl6an epiil fel a Maros megyei nemzeti­
segeknel: a temetkezesi kellekek (koszoru, kereszt, zaszl6) a menet legelejen 
talalhat6ak. Ezt kăveti a kopors6, a pap, az elhunyt rokonai es hozzatar­
toz6i, majd a tăbbi resztvev6. A kiseret sorrendje es a hasznalt temetkezesi 
kellekek fiiggnek a nemt6l es tarsadalmi helyzett6l. Peldaul azok a n6k, akik 
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nem az elhunyt rokonai , a gyaszmenet vegen mennek, ahogyan ez megfi­
gyelhet6 Szaszkezden es Csat6falvan is. 

A temet6k elrendezeseben, a sir helyenek kijeli::ileseben rengeteg a 
hasonl6sag. Ez egyreszt a Habsburg Birodalom XVIII. szazadban hozott 
egeszsegiigyi intezkedeseinek ki::iszi::inhet6, ugyanis ekkor ki::ilti::iztettek 
egysegesen a telepiilesek teriileten kfviilre a temet6ket. Mersekeltebb sikert 
ert el ugyanakkor II. J6zsef 1781-661 szarmaz6 azon pr6balkozasa, hogy a 
felekezetek szerint szettagolt temet6k helyett vegyes temet6k hasznalatara 
kenyszerftse a lakossagot. S6t, egyes Kis-Kiikiill6 menti roman es magyar 
ki::izi::issegeknel az is el6fordul, hogy a kijeli::ilt temetkezesi helyeken kf viil 
temetik el a halottaikat (udvaron, erd6ben, malomban). 

A felekezeti temet6kben a sfrhelyek a rokoni vagy teriileti (a lakhelynek 
a falun belul elhelyezkedese) viszonyok alapjan, vannak elrendezve, mfg 
a ki::izi::is temet6kben, az elhalalozas sorrendjeben. Rengeteg rftus, amely 
a temet6 helyehez kapcsol6dik, hasonl6 az itt el6 etnikumoknal, ezek 
funkci6ja ugyanaz, vagyis a halott elvalasztasa az el6kt6l: a sfrhely bekerftese 
(a magyaroknal es szaszoknal), szimbolikus targyak bedobasa a sfrgi::idi::irbe 
(bucsulevelek), az etel kfnalasa a temet6 kijaratanal, kezmosas a temet6b6l 
hazaerkezeskor (romanoknal, magyaroknal) stb. 

A temetkezesi kellekek haromfelek: 1. hasznalati (ti::iriilki::iz6k, 
zsebkend6k, sz6nyegek) 2. szertartasban hasznaltak, azaz ritualis (kalacs, 
gyertya, fa) 3. szimbolikus targyak, melyeket csak a temeteskor hasznalnak 
(kereszt, sfrk6, kopors6, fekete zaszl6 stb.). A fekete zaszl6 minden 
temetesnel jelen van a XX. szazadban, meg a romanoknal is, ahol az egyhaz 
zaszl6ival egyiitt hasznaljak. A gyaszjel (kereszt, oszlop, sfrk6) formaja 
felekezetenkent kiili::inbi::izik, de mindenhol jelen van. A roman temetesek 
eseteben ket kiegeszf t6 kellek figyelhet6 meg: gyaszfa, es a halott testenek 
hosszaval megegyez6, "a test fenyenek" nevezett, gyertya (toiag). Ezeknek a 
kellekeknek a hasznalatat bizonyos ti::irtenelmi korszakokban sziiksegesnek 
tartottak a lelek tulvilagra jutasahoz, es menybemenetelehez. 

A temetest ki::ivet6 halotti tor, a megye minden nemzetisegenek ki::ireben 
ismert es elterjedt szokas volt, id6vel a N agykiikiill6 menti szaszoknal eltiint, 
a Szaszregen ki::irnyeken el6 szaszok viszont meg6riztek ezt a szokast. A 
temetes vegen zajl6 tor mellett meg kisebb, zartabb ki::irii lakomak is voltak 
a halott virrasztasanak ideje alatt. 

A halott siratasa a temetes jellegzetes eleme volt mindegyik nepnel, 
ahol a sirat6k mellett rengeteg nepi eredetii enek es halottbucsuztat6 
is elhangzott. A magyaroknal a sirat6 mar a XIX. szazadban eltiint, a 
romanoknal a XX. szazad vegeig gyakoroltak, halottbucsuztat6 enekek 
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es kalvinista versek kisereteben, a halon biografiajanak megszerkesztese 
pedig mindharom etnikumnal el6fordul. 

A temetesi szertartast kăvet6 ritusok a romanoknal meg 40 napig 
tartanak, mig a magyaroknal es szaszoknal egy het leforgasa alatt veget 
ernek. Ezek a temetest kăvet6 szertartasok a lelek sorsahoz kapcsol6d6 
hiedelmekhez fiiz6dnek es kereszreny kăntăsbe burkolt zsid6, bizanci 
valamint pogany eredetu emlekiinnepekkel fon6dnak egybe. 

A gyaszt, a halaleseter kăvet6 fajdalom kiils6 manifesztumat , a fekete 
vagy fekete-feher szinu ruha mellett mas fizikai jelek is mutattak, mint 
peldaul a fedetlen f6, a szakall năveszrese a ferfiaknal, a kibontott haj a 
lanyoknal, valamint bizonyos tevekenysegek megtiltasa (mulatsagon val6 
reszvetel, bororvalkozas, fesiilkădes). 

Az elhunytr6l val6 megemlekezesek a romanoknal egy evig tartanak, majd 
ezutan evente bizonyos id6szakokban emlekeznek meg r6luk. Ahalottakr6l val6 
megemlekezes legnagyobb iinnepe a romanok kăreben a Halottak Husvetja 
volt, kes6bb azonban beepiilt az 6szi iinnepkăr iinnepei kăze a Halottak Napja 
is november elejen,- (november 1-en- a *magyaroknal) vagy 7-en, Szent Mihaly 
es Gabor Arkangyal iinnepenek szombatjan, a romanoknal). A Kiikiill6 menti 
szaszok is 6sszel, okt6berben tartottak az elhunytakra val6 megemlekezest, az 
6szi betakaritast kăvet6 harmadik vasarnapon. Szaszregen kărnyeken viszont 
szinten november 1-en mennek ki a temet6kbe. 

Az V. fejezet azokat a temetkezesi szokasokat vizsgalja, melyeket az el6k 
lelki nyugalmaert vegeznek, valamint azokat a szerepl6ket, akik szerepet 
vallalnak a temetes ritus soran a halaleset altal okozott krizis kezeleseben: a 
csalad, a rokonsa.g es a helyi kăzăsseg. Els6sorban az elhunyt hozza.tartoz6i 
vesznek reszt a szertartas szervezeseben, de ugyanakkor 6ket fenyegeti 
leginkabb "a halott bosszuja". A gyaszolas id6rarrama, a rokoni viszonyt61 
fiigg6en lehet hat het, felev vagy aka.r egy ev is. A kăzeli rokonok a kiilănfele 
tisztit6 ritusok es egyeb magikus eljara.sok reven pr6balnak vedekezni a 
hazaja.r6 halott ellen: szita.n neznek keresztiil, foldrăgăt tesznek a fejiik 
ala, foldrăggel dărzsălik keziiket, a szemfed6b6l levagot darabot fiistălnek 
stb. Az elhunytt6l val6 elszakada.st kănnyit6 ritusok mellett megpr6balnak 
kapcsolatot teremteni a csalad 6seivel, akiket a halottsirat6 enekek mint 
tapasztalt kiser6ket emlitenek, aki az elhunyt lelket a.tsegitik a tulvilagra. A 
temet6k szerkezete eppen ezt a csaladegyesitesi folyamatot, a csala.dtagok 
tulvilagon val6 talalkoza.sa.t kăveti. 

Az elhunyt haza.t is befolya.solja a halaleset, ezert a roma.nok es szaszok 
egyara.nt olyan magikus ritusokat gyakorolnak, amelyek meg6rzik a haz 
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szerencsejet, erre szolgal peldaul a halotti torr61 meg6rzott kalacs. A haz, a 
gazdasag es az elhunyt kozti kapcsolat a sirat6 enekekben is kifejezesre juc, 
ezekben a haz gyaszar61 esik sz6. 

A spiritualis rokonsag, amely egy megegyezesen alapul6 rokoni viszony, 
mintegy megduplazza a ver szerinti rokonsagot, -ez a keresztel6n es a 
lakodalman val6 reszetel alapjan jon !ecre-. Ezeknek fontos szerepi.ik vana 
temetesi szertartasokon, a keresztanya viszi a temet6be a vizeta sfras6knak, 

· elkeszf ti az elhunyt magassaganak megfelel6 gyertyat, atveszi a halon fa.jac, 
a pap imaval feloldozza a sfrgodornel valamint specialis temetesi adoma­
nyokkal jucalmazzak. 

A csalad mellett a szomszedsagnak van szerepe a temetesi szertartas 
szervezeseben, a szaszoknal pedig dont6 szerepe van, szinte teljes egeszeben 
atveszi a szervezes feladatat a csaladt6I. A szaszoknal a kălcsănăs segf t­
segnyujtas kotelez6 amic a szomszedsag szabalyzata is el6fr, a romanok 
es magyarok eseteben ez csak ott kotelez6 ervenyîi, ahol atvettek a szasz 
szervezesi modellt. Az onkentes segedkezes a romanok es magyarok 
koreben is el6fordul olyan falvakban is ahol nem a szasz hagyomany alapjan 
tărtenik a temetkezesi szertartas, peldaul elelmiszert adomanyoznak a 
halotti torhoz. 

Aho! nincs mega szomszedsag intezmenye, mint Gădemesterhazan, es a 
fels6 Maros-menti telepi.ileseken, oct neha az egesz falu tamogatja a gyaszol6 
csaladot, f6leg ha szegenyebb csaladr61 van sz6, Azok, akik nincsenek rokoni 
viszonyban a gyaszol6 csaladdal, vagy az elhunyttal olyan tevekenysegekben 
segedkeznek, amelyeket nem szabad a hozzatartoz6knak vegezni -ilyen 
peldaul az etel elkeszftese, vagy a temetesi etelaldozat szetosztasa-. Az 
idegenek kozi.il els6sorban a szegenyebbek segedkeznek a szertartas alate, 
cserebe penzbeli vagy termeszetbeni juttaasokat kapnak a csaladt6I. 

Ahogyan Mihai Pop is emlf teti, a kozăsseg reszvetele a temetkezesi 
szertartason a csaladi viszonyokt61, az elhunyt tarsadalmi helyzetet61, 
valamint a halal termeszetet6l is fiigg. A tragikus halallal elhunytak temetesi 
szertartasan az egesz kozosseg reszt vett, mf g egy gyerek temetesen 
kevesebben vettek reszt, mint egy fiatal, vagy feln6tten. 

A VI. fejezet a tragikus m6don elhunytak lelkenek megnyugvasaert 
vegzett rftusokat mutatja be. Ebbe a kateg6riajaba tartoznak a hazassag 
el6tt all6 fiatalok, a meg meg nem keresztelt gyerekek-, a telepi.iles teri.ileten 
kfvi.il elhunytak (baleset okozta halal a mezon, az uton, a ha.boru.ban, a 
k6rhazban), a boszorkanyok, a marginaliza.le szemelyek, azok, akiket a helyi 
tarsadalom kikozosftett (ongyilkosok, gyilkosok es idegenek). 
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A hirtelen halalt a XIX. szazadban ki.ikmboz6 amulettek, ikonok, 
imakartyak viselesevel pr6baltak megel6zni. Az imakartyak kozi.il a 
legismertebb a Karalamp vertanupi.ispokot abrazol6, akinek kepmasat 
altalaban i.ivegre festettek, ami a betegsegdemonokt61 vedett (kolera, 
pestis, tffusz). Marius Rotar tortenesz szerint az a teny hogy a XIX. 
szazadban Szent Karalamp kepmasat abrazol6 ikonok es kartyak nagyon 
elterjedtek voltak egy olyan kollektfv tudat megletere utal, melyben a halal 
es a betegseg kozti osszefi.iggest a korszakra jellemz6 m6don ertelmeztek 
-a jarvanyok okozta halalesetek alkalmaval-, mivel nagy volt a halottak 
szama, es hogy elkeri.iljek a fert6zes veszelyet, gyakran elhagytak a temet­
kezesi szertartasok egy reszet. A romanok azoknal, akik hirtelen halalt 
haltak, (gyertyak es feloldozas nelki.il) engesztel6 rf tusokkal egeszitettek 
ki a temetkezesi szertartast, ezek a gyakorlatok egybevontak a vallasos 
kontextust a hagyomanyossal (oltar magassagu gyertya egetese, 40 napig 
tarto vallasos miseztetes). 

A hazasuland6 fiatalok temetesenel tobb, az eski.iv6vel kapcsolatos 
szimb6lum (eski.iv6i zaszl6, menyasszonyi ruha, menyasszonyi kalacs) es 
szerepl6 (v6fely, v6legeny vagy menyasszony) jelenik meg hogy igy karp6-
tolja az elhunytat azert, amiert ez a fontos eletfordul6hoz kapcsol6d6 
szertartast kimaradt az eleteb61 . Az eski.iv6hoz kapcsol6d6 szokasok, mint 
a fiatalok tanca, vagy zeneszek fogadasa a Gorgeny-volgyi romanoknal es 
magyaroknal, egyarant megtalalhat6. A lanyok altal a kopors6 folott tartott 
feher zaszl6k szinten mindket nepnel a halal utani lakodalmat szimbo­
lizaljak, mely tema a sirat6enekekben is megjelenik. Emellett, a hazassag 
el6tt a.116 fi.arai elhunytakat a vele egykoru lanyok, vagy legenyek kiserik 
ki a temet6be, akik igy bucsuznak el tarsukt61. A szaszoknal fiatal halon 
eseteben a testveriseg (Bruderschaft) legid6sebb tagja (Altknecht) mondott 
bucsuztat6 beszedet a temetesi szertartas soran. 

A meg meg nem keresztelt gyerekek hala.la volt a legszomorubb, akik 
meg nem tartoztak ritualisan a kozosseghez, ezert szimbolikus keresz­
tel6t tartottak szamukra, amit a baba vagy a pap vegzett. A keresztelet­
leni.il meghalt gyerekeknek nem tartottak halotti miset, a kertben vagy a 
temet6 szeleben foldeltek el 6ket. A magyar videkeken a XIX. szazadban az 
ongyilkosok es gyilkosok mellett kaptak helyet a temet6kben. A szaszoknal 
văros afonyat tettek a sirjukra, az anyak pedig lancot tekertek magukra 
es bojtoltek a temetes napjan. Az elhunyt kisgyerekek halal ura.ni sorsar61 
megoszlanak a velemenyek: egyesek szerint, mivel nincsenek sajat buneik, 
csak oroklottek, a mennyorszagba jutnak, masok szerint "vârcolac", vagy 
"strigoi" neven ismert hiedelemlenyekke valtoznak. 
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A telepiiles hatarain kfviil, kiilonosen a ha.boru.ban tortent halal­
esetek a halal helyenek kosz6nhet6en szokatlan, termeszetellenes halal­
eseteknek min6siilnek, ugyanis egy idegen, vad kornyezetben mentek 
veghe. A telepiiles hataran kfviil tortent hala.Ir a baleset okozta tragikus 
halalhoz illetve a hazassag el6tt all6, ha.boru.ban elesett fiatalok halalahoz 
hasonl6an kezeltek, amelyek sajatos, a lelek megnyugtatasara rendezett 
szertartasokkal jarnak. Az ily m6don elhunytaknal (mezon, utazas kozben 
vagy k6rhazban) a temetesi szertartas vagy a hala.le set helyszf nen tortenik 
(villamcsapas okozta halal esereben a roman videkeken, a gyilkossag 
helyszfnen a magyar videkeken), vagy a temetesi szertartas uj elemekkel 
is kiegesziil. Ilyen peldaul a (harangozas a holttest hazaszallftasakor). A 
ha.boru.ban elesettekre mas szinten emlekeznek meg, nem csak a csalad es 
a kozosseg, hanem a teljes orszag, amelyert felaldoztak magukat megemle­
kezik r6luk. A ha.boru.ban elesett csaladja szimbolikus temetest szervezett, 
keresztet helyeztek egy rokon sfrjara, majd felkeriilt a neve a h6s6k szamara 
allftott emlekmure, ahol rendszeresen tartottak megemlekez6 iinnepeket 
az Ur Menybemenerelenek iinnepen. Mindegyik nemzetisegnel emeltek 
emlekmuveket a ket vilaghaboruban elesettek szamara, a romanoknal a 
templomon kfviil, a nyflvanos terben, a magyaroknal es szaszoknal pedig a 
templom epiileten belul. 

A boszorkanyok/kfsertetek (strigoi) hala.la a csalad es kozosseg szamara 
egyarant veszelyt jelentett, a hiedelem szerint ugyanis 6k nem tudnak 
beilleszkedni a tulvilagba, ezertvisszajarnak es kart okoznak az embereknek, 
az allatoknak es a falubeliek j6letenek egyarant. A boszorkanyokat tiszta­
talanoknak tekintettek. Azok valnak kfsertetekke, akikr6l eletiikben azt 
tartottak, hogy boszorkanyok, vagy olyanok is, akiket nem 6hajuk szerint 
temettek el, es a ritualis eljarasok elhibazasa miatt valnak kfsertette. Akikr6l 
kiil6nb6z6 fizikai, testi jegyek miatt mar eletiikben kideriilt, hogy boszor­
kanyok, azokat arccal lefele temettek el, hogy ne okozzanak arvizet, mivel 
a hiedelem szerint 6 hetig esni fog egy boszorkany halalakor. A szokvanyos 
halottak is okozhatnak id6valtozast, ha a hozzatartoz6k gyakran veliik 
almodnak. Ez a hiedelem az erelyi romansag es magyarsag koreben 
egyarant elterjedt. A kfsertetek tavoltartasara -a test kihantolasa es eles 
targgyal val6 atszurasat6l kezdve a kiilonboz6, vedelmet nyujt6 targyaknak 
(pl. fokhagyma) a kopors6ba val6 elhelyezesen keresztiil es a sfrgodor folott 
t6rten6 szemet atdobasaig- szamos ritualis eljaras letezett-. A boszor­
kanyok/kf sertetekhez fuz6d6 hiedelmek a halalhoz kapcsol6d6 nepi diskur­
zushoz tartozik, amely ellen az egyhaz folyamatosan kiizdott, ahogyan ezt a 
XVIII. szazadb6l szarmaz6 templomi hirdet6levelek is bizonyftjak. 
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A:z ongyilkosok hala.la szinten artalmas volt nem csak sajat magukra, 
hanem a kozossegre nezve is, mert vihart, szelet es jegesot okozhattak. 
Tettiik miatt az egyhazkozossegbol kizarjak oket, nem reszesiilnek egyhazi 
temetesi szertartasban es a temetoben elkiilonf tett helyen, vagy mag an 
a temeton kfviil foldelik el oket. A Felso-Maros menten, Ratosnyan kiilon 
temeto letezik az ongyilkosok szamara, a telepiiles hataraban, a senki 
foldjen. A szasz kozossegeknel az ongyilkosok eseteben nem kiilonbozik a 
temetesi szertartas, mindossze annyit emlf t Adolph Schullerus a XX. szazad 
elejen, hogy a holttestet nem mostak meg es nem oltoztettek at. A magyar 
kozossegek regebb a temeto arokba temettek az ongyilkosokat, mara ez a 
szokas eltunt, viszont a holttestet nem viszik tem plomba. 

bsszehasonlf tva a Maros megyei roman, magyar es szasz temetkezesi 
szokasokat neprajzi, valamint egyhazi es jogi szempontb6l, osszevetve a 
kiilonbozo forrasokat (frott, sz6beli, kepi) es azonosftva a kozos elemeket, 
feltarva a kiilonbsegeket, atfog6 kepet kapunk a kulturalis kolcsonhatasok 
a.leal meghatarozott, helyi kozossegek identitasar6l. 
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